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DIE ,LEBENSRUTE” IN EINEM TURKISCHEN
MARCHEN VON VIDIN

von

J. Németh
Budapest
Hellmut Ritter zum 0. Geburistage

Die tiirkischen Texte von Vidin an der unteren Donau, im nordwest-
lichen Bulgarien, die ich in den Jahren 1931-1938 aufgezeichnet habe,
habe ich schon an mehreren Stellen behandelt !, ohne die Texte selbst
verdffentlicht zu haben. Jetzt befindet sich — per tot discrimina rerum
— das Werk Die Tiirken von Vidin — Sprache, Folklore, Religion bei dem
Akademie-Verlag in Budapest im Druck. Es wird eine Einfiihrung,
Grammatik, Glossar und Texte (achtzehn Mirchen, fiinf Erzihlungen,
Volkslieder, Ritsel, Volksbrauche, Heilung, religiéses und hiusliches
Leben) mit Ubersetzung enthalten.

Es interessieren uns jetzt die Mirchen. Sie bilden eine Erginzung
teils zu den schénen und auch an Zahl stattlichen Médrchen von Kunos
aus der unweit von Vidin liegenden Donau-Insel Ada-kale (1907), teils
zu den 2500 Mirchen aus Istanbul und Anatolien, die von Eberhard
und Boratav in dem Werke T ypen tiirkischer Mdrchen (Akad. der Wiss.
und der Lit., Wiesbaden 1952), das unsere Kenntnisse der osmanisch-
tiirkischen Méarchen revelationsartig erweitert hat, behandelt wurden.

Die folkloristische Analyse der Vidiner Mirchen ist nicht meine
Aufgabe. Ich will hier nur zwei Wérter bzw. ein Motiv eines Marchen-
textes besprechen, wie sie sich mir bei der Ubersetzung der Mérchen
als philologische Aufgabe aufgedringt haben. Es handelt sich um die
Weérter oyuncaq ‘Spielzeug’ und #ken ‘Dorn’ und das Motiv, das hinter
diesen Wortern steckt. Text und Ubersetzung des betreffenden Mérchens
fiihre ich in extenso an. Ohne dies sind wir nicht in der Lage, die Zusam-
menhdnge unseres Problems zu sehen.

masal
bir varimis bir yoqimis bir ehvalm zemamwnda bir padisa varimais.
padisalwn bir quzi varimis. quzlen bir gun otururken pencerede, bagsa--ki

1 S. meine Abhandlung Zur Einteilung der tivkischen Mundarten Bulgariens,
Sofia 1956, S. 6, Anm.
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Die ,,Lebensrute’” in einem tiirkischen Mirchen von Vidin 305

babasimn dembellerini ¢igarrler. yayilmisler yerlere, qollarimin quvets
yoq qaldirmaga.

5 bagar qi-z: ,ba-ba, der, bunnari- ben ada-m ede-rim.”’ ,,quzim bunnardan
ada-m olu-r-mi, ve-ki ev baqa-r-mi?”’ | baga-r, ni-gin ba-gmasin? ben bu
dembel hasana- gidecem.” ,erke-k qus-mi yuva yapar, babasi der, yogse
dist qus-mi yuva yapar ?”’ quz der: ,,disi qus yapar ywva.” , cunki oyle, git,
bir daha benim ewladim délsin. alin buni, atin bir qas kiimesine.”

10 quzi babasi ata-r, quz dogri dembel hasana gider. ,ben sana g'dldim, der
g1z, sen bent baga bilecen-mi? semin fami-lyan olayim.” hasa-n der: ,ewet,
baqa- bilirvm.” quz bunnari annadirken elinde yapar bir oyuncaq. vurur
gocuga oyunca-glen, gamni oynatsitsin. der ona-: ,kimse sana- sora-rse:
duydun-mi? — dw-ymadim, gordun-mi? — go-rmedim, bilv-r-mi-sin? —

15 bilme-m dersen her yerde ekmek bulursun.”

,hadi sinds ala-yim qomsidan bir ip, bir-da balta, gide-sin oduna, ekme-k
parasi giqara-sin. ug st odun getire-sun bugun. tkisini yiydlom, bivising
toplayalvm ip parasi.”

gide'r dembel hasa-n, getirir ug surt odun, birisini toplarler, ikisins evine

20 nevale yapar. bi-gag gun boyle, bi-qag gunden sora bu para-ylen alwler
bir ip, bir-da balta, verirler gomsimn ipwni, baltasini. ,.qomsi, al ipwni
baltans. bis sindicek aldvg, bereke-t versin.” sindi qocaswna der: , hadi sinds
dort sut odun gehwrecen. sindi bizum ipumez, tkiswng yiydl-um, ikising biy
ese-k parasi to-playalim. sindi- kendin tasiysin, 0 waqit ese-k tasisin.” top-

25 larler bir esek parasi, alrler bir esek.

,hd sindicek git-ta bize ug gun oodun kes. pra-znik; yoq kime sata-sin,
bars bize qalsin qushq odun.” dembel hasan gider oduna bir divin dagina-,
keeser keeser oduni, alv-r bir esek oodu-n, getirir ewe, obirlers galir orda. saba®
gider odunmari alsin, hagan bagar, odunnar yanmis, hepisi kumur olmis.

30 dembel hasan qorqar g'dlsin ewe-. ,,sindicek ne yapayim ben?” alv-r bi-parce
kumur. ,,guture-yim ewe--da g'orsun qari, beni- du-g'mesin.”’

getwrse: ewe kumuri, sultan hanwm baqar: ,,bu altin, kRumur dél.” dembel
hasana der-ki: ,;sen git, bunun hepisini topla; o-tlen sar bir araba-, ne
vaqit vaghwm olu-rse, qalabalg yoq, geceyliyin g'dhrsin.” dembel hasan

35 gider, unudu-r kendini orda; ha gelecek, ha gelecek, on-bes gun; qari burda
altwni alwr, gider dulgerlerin en basina. soyler: ,butun dulgerieri- topla-,
bana- ¢abuca-q bir saray yap, padisalnkiden daha buyuq olsun.” ,,pe-k
eys efendvm.” gider hallaglarin en basina: ,,bu saraylarin her bir odasina
duseme yapa-swn.” ,,pe-k ey efendim.” dulgerler on-bes gune qadar sarayi

40 hazr eder, ve hallaglar dusemeyi hazir eder. sulta-n hani-m ¢iga-r igine,
dugedur, dayade-r, oturu-r.

dembel hasani dugdugi tikeni qapiya asa-r. bagsa- hems dembel hasan
geliy ; qaza-r bir quyi-, dolduru-r igine albinnari, gapa-rier altini-.

Oriens 15 20
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306 J. Németh

yhaedi efends, sindi git, gdvede otur. geme- bir is bulu-rsen saqin olup
geri- du-nme.” bir gun gider gaveye, bagsa- bir ada-m g'dlr. ., yemen padisa-
hindan fes padisahina mal gidecek bu qadar paraya. kim gidecek ?” gide-n-da
pisman, gi-tmeyen-da. sorarler ona buma: |, gide-r-mi-sims be-ydaho?”’
kimisi der: ,,gidecem’, kimiss der: ,,gi-tmeyecem’”. ,dembel hasan, sen
gide:r-mi-sin?” | dur, ewe- sova-yim.” ewdekiler der: ,,git, ni-gin gi-tmeyesin ?
gordun-mi? — go-rmedvm, duydu-n-mi? — du-ymadim, bili-y-mi-sin? —
bilme-m dersen her yerde eckme-k bulursun. hads hayra- qarss.”

gits tse- dembel hasan: ,gidece-n-mi dembel hasan?’’ ,,gidecem.”’ goorler
dembel hasani gerideki deveye-; giderle-r, giderle-r, susu-s olurler. ,, dembel
hasan, giqarir-mi-sin bunardan bize su?”’ | ciqari-rim ama — unu-tmaya-
sz bunarda beni-. baglayaywm belime bir ip, bir ucuni devenin ayagina —
da deve gigarir bens.”

ener bunara; bagsa- iki gu-rbaga. qurbaga der : ,,biliy-mi-sun bizi- ki-m-12?”
,btlmem.” | gordun-mi bizi?” | gormedwm’’. bir qag kere sorarler. patlar
qurbagalar, baqsa- bir dilber ¢ocuq. ,,babama- bu misani ver.” verwr bir
elma-s muhur, der-ki: “beni babam burda-n g'dlsin, alsin.” qiz verw bir
elma-, altin: ,,g'dlsin baba-m, bizi- burdan quriarsin.”

dembel hasan bunna-rlen annasana- qadar develev gider. onnar zan
etmis dembel hasan uldi ovda. i-plen, i-plen dembel hasan ¢ikmis. bagsalar
arqadaslari, dembel hasan ¢ikmis g'dlmis, devesine pinmis Oturiy. elinde
bi-r muhur var, sorarler: , merde-n aldin oni, dembel hasan?”’ | bilme-m” .
Rim verdi sana oni?” | gormedvm.” ,verwr-mi-sin bize oni?” | verv-rim
a-ma — ortadaki deweye qoy beni.” alwler muhuri, bagsala-r, elinde bir
elma- var, altin: , nerde-n aldin oni, dembel hasan? kim verdi sana oni?”’
,,80rmedvm.” | verr-mi-sin bizeoni ?” | veririm ama—bastaki deveye qorseniz
beni.”” qorler, alwrler elmayi, ¢igarler, giderle-r.

padisamn sarayina g'alwler, teslim ederler mallari, bunna-r dagilirler.
padisar ara-r bunnari, paralarimi alsinner, bagsalar dembel hasan yoq.
bu adamlar alv-rken parayi-, padisa gorur elma- ile muhuri. sorar: ,ne-rden
aldimz bunnari?”’ | dembel hasan verdi”.

cagwrirler dembel hasawi, sorar padisar: ,me-rden aldvn bunnari?”
,&0rmedim.” , kim verdi buni sana?” | bilme-m.” ,,asg-ter bu adam, getr-vin by
sofra yemek, yé-sin.” yer yemegi, geme sovar padisar: ,merde-n aldin
bunnari?”’ | bilmem.” |, kim verdi sana onmari?” ,,gormedwm.” | vu-run
bir-iki samar.” gene sora-r: ,me-rden aldin bunnars, beni guturur-mi-sin ?”’
,hadi giddlvm, gutururu-m.”

giderler bunara, alw bunardan ¢igaryr ¢ocugini hem quzi-da ¢igarr.
padisar bayilyr bunnari gorvene qadar, sovar: ,,iste benden, ne istersin.” der:
,,me isteyeyim senden, sen-da adam, ben-da adam.” padisar baga-r-ki bu bir
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Die ,,Lebensrute” in einem tiirkischen Marchen von Vidin 307

az abdalce. bilmey istesin. padisar yazar bir k' agit, basar bir muhur, verir-da
ne qadar iste-rse para.

g'dalwr evine, familyasi ¢igar. ,,hos g'dldin efe-ndi.” |, hos bulduq.” ,,na-sin,
isin hayw oldi-mi?” | bereket versin.” g¢igarw R'agidi, verw qarisina.
Sfami-lyasi oqusa-, qocasi padisah olsun yazay R'agitta.

sultan hamm ferecesini giyer, dogri babasina gider. izin uster, iceri
girsin. babasi izin eder, g'dlsin, ki laf soylesin; bir selam verw, verwr
k'agidi babasina, babasi oqusa k'agdi: padisaligian ¢igsin, dembel hasan
girsvn. padisar der-ki: ,,ama-n qizim, dembel hasamn pasasi ola-yim, rica
edervm.” quz der-ki: ,,baba- gordu-n-mi: erkek qus-mi yuva yapay, yogse
digi qus-mi?” ,,disi qus tmis quzam.”

onnar muradina ermis, biz-da erdlim.

Mirchen [Der Faule Hasan]

Es war einmal — in einer Zeit, die war, die nicht war — ein Koénig.
Der Konig hatte eine Tochter. Er sass eines Tages mit seiner Tochter
am Fenster; da sieht sie, dass man die Faulen ihres Vaters hinausfiihrt.
Sie haben sich auf der Erde ausgestreckt und haben nicht einmal die
Kraft, ihre Arme zu erheben.

Das Midchen sieht es an und sagt: ,,Vater, ich werde diesen Menschen
auf die Beine helfen.” ,,Meine Tochter, wie sollte man diesen auf die
Beine helfen, und wenn ja — wie kénnten diese das Haus versorgen?”
,,Sle konnen es versorgen, warum sollen sie es nicht kénnen? Ich will
die Frau dieses Faulen Hasan werden.” Der Vater sagt: ,,Wird das Nest
vom Minnchen gebaut oder wird es vom Weibchen gebaut ?”’ Das Mid-
chen sagt: ,,Vom Weibchen wird das Nest gebaut.” ,,Wenn dies so ist,
so0 sollst du fort, du bist nicht mehr mein Kind. Ergreift sie und werft sie
in einen Génsestall.”

Der Vater jagt die Tochter fort, sie geht gleich zum Faulen Hasan.
,,Ich bin zu dir gekommen”, sagt das Méddchen, ,,0b du mich versorgen
kannst ? Ich mdchte deine Frau werden.” Hasan sagt: ,,Jawohl, ich kann
dich versorgen.” Als das Méddchen dies sagt, macht sie mit ihren Hdnden
ein Spielzeug. Sie schldgt den Burschen mit dem Spielzeug, um sein Blut
in Wallung zu bringen. Sie sagt ihm: ,,Wenn jemand dich fragt: ‘hast du
es gehort?’ — ich habe es nicht gehort, ‘hast du es gesehen?’ — ich
habe es nicht gesehen, ‘weisst du es?’ — ich weiss es nicht: wenn du
so sagst, wirst du iiberall Unterkunft finden. Und nun wollen wir vom
Nachbar ein Seil und ein Beil leihen. Gehe hinaus um Holz; du sollst
erwerben, was flir unseren Lebensunterhalt nétig ist. Bring heute drei
Biindel Holz; um den Preis von zwei Biindeln werden wir Esswaren
kaufen, den Preis des dritten Biindels werden wir fiir ein Seil aufsparen.”
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308 J. Németh

Der Faule Hasan geht fort, bringt drei Biindel Holz, den Ertrag von
einem Teile sparen sie auf, um den Ertrag von zwei Teilen kaufen sie
Esswaren fiir das Haus. Einige Tage geht es so weiter; nach einigen Tagen
kaufen sie um dieses Geld ein Seil, auch ein Beil und geben das Seil und
das Beil des Nachbarn zuriick. ,,Nachbar, nimm dein Seil und dein
Beil. Wir haben uns schon solche gekauft, Gott lohne deine Giite.”” Da
sagt die Frau zu ihrem Manne: ,,Auf, nun wirst du vier Biindel Holz
bringen. Jetzt (brauchen wir) das Seil (nicht zu schonen, da es) uns gehort.
Den Ertrag von zwei Biindeln Holz wollen wir aufessen, den Ertrag der
anderen zwei Biindel sparen wir fiir den Preis eines Esels auf. Jetzt
tragst du selbst (das Holz), dann soll es der Esel tragen.” Sie sammeln
den Preis des Esels und kaufen einen.

,,Und nun gehe hinaus und haue fiir uns drei Tage lang Holz. Es ist
Feierzeit, du kannst es niemandem verkaufen, es soll also uns als Holz fiir
den Winter {iibrigbleiben.” Der Faule Hasan geht auf den Berg eines
Geistes, um Holz zu holen. Er hackt und hackt das Holz, belddt den
Esel einmal mit Holz, bringt es nach Hause, das iibrige Holz bleibt dort.
Morgens geht er, um das Holz zu holen, da sieht er, dass das Holz ver-
brannt ist, das ganze ist zu Kohle geworden. Der Faule Hasan fiirchtet
sich nun, nach Hause zu kommen. ,,Was soll ich jetzt tun?”’ Er nimmt
ein Stiick Kohle an sich. ,,Ich muss es nach Hause bringen, damit es die
Frau sieht und mich nicht schlédgt.” Als er die Kohle nach Hause bringt,
sieht die Sultanstochter sie sich an: ,,Das ist Gold, das ist keine Kohle.”
Dem Faulen Hasan sagt sie: ,,Geh hin, sammle das alles, bedecke einen
Wagen mit Gras, und in geeigneter Zeit in der Nacht, wenn die Leute
nicht draussen sind, wirst du zuriickkommen.”

Der Faule Hasan geht hin. Er bleibt aus Vergesslichkeit dort. Die Frau
wartet, wartet, fiinfzehn Tage sind schon voriiber. Dann nimmt (hier)
die Frau Gold an sich, und geht zum Haupte der Zimmerleute. Sie
sagt: ,,Sammle simtliche Zimmerleute, mache mir schnell einen Palast;
er soll grosser sein als derjenige des Konigs.” ,,Gut, meine Herrin.” Sie
geht zum Haupte der Krampler. , Bereite die Einrichtung fiir jedes
Zimmer dieses Palastes.” ,,Gut, meine Herrin.” Die Zimmerleute been-
digen den Palast in fiinfzehn Tagen, und die Kriampler verfertigen die
Einrichtung. Die Sultanstochter zieht ein, sie ldsst das Haus einrichten,
in Ordnung bringen und lebt dort.

Den Stachel, mit dem sie den Faulen Hasan geschlagen hat, hingt sie
auf die Tiir. Da sieht sie, dass der Faule Hasan gerade kommt. Er gribt
eine Grube und hduft darin das Gold zusammen; dann bedecken sie
das Gold.

,,Nun auf, Mann, geh, setze dich ins Kaffeehaus. Wenn du wieder eine
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Arbeit findest, so gib acht, du sollst sie nicht ablehnen.” Er geht eines
Tages ins Kaffeehaus; da sieht er, dass ein Mann kommt. ,,Vom Konig
von Jemen werden zum Konig von Fes Waren beférdert fiir so und so
viel Lohn. Wer will mitgehen?” Diejenigen, die mitgehen wollen, sind
unschliissig, und auch diejenigen, die nicht mitgehen wollen, sind un-
schliissig. Man fragt diesen und jenen: ,,He! wollt ihr mitgehen?”’ Der
eine sagt: ,,Ich will gehen”, der andere sagt: ,Ich will nicht gehen”.
,,Willst du mitgehen, Fauler Hasan?”’ ,,Warte, ich werde zu Hause
fragen.” Man sagt ihm zu Hause: ,,Geh, warum solltest du nicht gehen?
‘Hast du es gesehen ?” — ich habe es nicht gesehen, ‘hast du es gehort ?” —
ich habe es nicht gehort, ‘weisst du es?’ — ich weiss es nicht: wenn du
so sagst, wirst du iiberall Unterkunft finden. Gliick auf!”

Der Faule Hasan geht hin. ,,Gehst du mit, Fauler Hasan?’’ ,,Ich gehe
mit.”” Man setzt den Faulen Hasan auf das letzte Kamel. Sie gehen, sie
gehen, sie werden durstig. ,,Fauler Hasan, willst du uns aus dem Brunnen
Wasser holen?”’ | Ich will es holen, aber lasset mich nicht im Brunnen.
Ich werde um meinen Leib ein Seil binden, das andere Ende binde ich
an den Fuss des Kamels, dann wird mich das Kamel herausziehen.”

Er steigt in den Brunnen hinunter, da sieht er zwei Frosche. Der
Frosch sagt: ,,Weisst du es, wer wir sind?” ,,Ich weiss es nicht.” ,,Hast
du uns gesehen ?” ,,Ich habe euch nicht gesehen.” Sie fragen ihn einige
Male. Dann platzen die Frosche, da sieht er, dass sie je ein hiibsches Kind
sind. ,,Gib dieses Zeichen meinem Vater.” Er gibt ihm ein Diamanten-
siegel und sagt: ,,Mein Vater soll kommen und mich von hier holen.”
Das Midchen gibt ihm einen goldenen Apfel. ,,Mein Vater soll kommen
und uns von hier retten.”

Wihrend der Faule Hasan mit diesen spricht, gehen die Kamele fort.
Man hat geglaubt, dass der Faule Hasan dort gestorben sei. Aber mit
dem Seile wurde der Faule Hasan langsam herausgezogen. Seine Gefdhr-
ten sehen, dass der Faule Hasan herausgekommen und angekommen ist,
sein Kamel bestiegen hat und auf ihm sitzt; in seiner Hand ist ein Siegel.
Man fragt ihn: ,,Woher hast du dies, Fauler Hasan ?”’,,Ich weiss es nicht.”
,,Wer hat es dir gegeben?” ,Ich habe es nicht gesehen.” ,Willst du es
uns geben?”’ ,,Ich will es euch geben, aber ihr sollt mich auf das mittlere
Kamel setzen.” Sie nehmen das Siegel, da sehen sie, dass in seiner Hand
ein goldener Apfel ist: ,,Woher hast du dies, Fauler Hasan? Wer hat es
dir gegeben?” ,Ich habe es nicht gesehen.” ,,Willst du es uns geben?”
,,Jch will es euch geben, aber nur wenn ihr mich auf das vordere Kamel
setzt.” Man setzt ihn auf das vordere Kamel, sie nehmen den Apfel, gehen
fort und ziehen weiter.

Sie kommen zum Palast des Konigs, iibergeben die Waren und gehen
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310 J. Németh

auseinander. Der Konig sucht sie, er will, dass sie ihr Geld bekommen.
Da sehen sie, dass der Faule Hasan nicht da ist. Wihrend diese Leute
ihr Geld bekommen, sieht der Kénig den Apfel und das Siegel. Er fragt:
,,Woher habt ihr diese?” ,,Der Faule Hasan hat sie uns gegeben.” Man
ruft den Faulen Hasan, der Konig fragt: ,,Woher hast du diese?” ,,Ich
habe es nicht gesehen.” ,Wer hat dir dies gegeben?” , Ich weiss es
nicht.” ,,Dieser Mensch hat Hunger. Bringet einen Tisch voll Speisen,
damit er esse.” Er verzehrt die Speisen, der Konig fragt wieder: ,,Woher
hast du diese?” ,,Ich weiss es nicht.” ,,Wer hat sie dir gegeben?”’ ,,Ich
habe es nicht gesehen.” ,,Gebt ihm einige Ohrfeigen.” Er fragt wieder:
,, Willst du mich hinfiithren, wo du sie bekommen hast?”’ ,,Gut, brechen
wir auf, ich werde dich hinfiihren.”

Sie gehen zum Brunnen, der Kénig zieht seinen Sohn aus dem Brunnen
und zieht auch die Tochter heraus. Als er sie sieht, wird er ohnmaéchtig.
Dann sagt er: ,,Wiinsche von mir, was du willst.” Er antwortet: , Was
soll ich von dir wiinschen? Du bist auch ein Mensch, ich bin auch ein
Mensch.” Der Konig sieht, dass dieser ein bisschen einfiltig ist; er vermag
es nicht, sich etwas zu wiinschen. Der Konig stellt eine Schrift aus, driickt
ein Siegel darauf, und gibt ihm Geld, soviel er will.

Er kommt nach Hause, seine Frau kommt heraus: ,,Sei willkommen,
Mann.” ,,Sei gegriisst.” ,,Nun, hast du Gliick gehabt?” , Durch Gottes
Gnade.” Er nimmt das Schriftstiick hervor und gibt es seiner Frau. Da liest
seine Frau, ihr Mann soll K6nig werden — das steht in dem Schriftstiick.

Die Konigstochter nimmt ihr Oberkleid und geht geradewegs zu ihrem
Vater. Sie bittet um Erlaubnis, hineintreten zu diirfen. Ihr Vater erlaubt
ihr, hereinzutreten und einige Worte zu sprechen. Sie griisst ihn, gibt
das Schriftstiick ihrem Vater; der Vater liest das Schreiben: er soll von
seiner Konigswiirde zuriicktreten und der Faule Hasan soll Konig werden.
Der Konig sagt: ,,Hab Erbarmen, meine Tochter, ich méchte der Pascha
des Faulen Hasan werden, ich bitte dich.” Das Midchen sagt: ,,Siehst
du Vater: ob das Minnchen das Nest baut oder das Weibchen?”’ ,,Das
Weibchen, wie es scheint, meine Tochter.”

Sie haben ihren Wunsch erreicht, wir sollen ihn auch erreichen.

Unser Mirchen ist weit verbreitet; von Eberhard—Boratav wird es als
Typ 256 unter dem Namen ,,Der faule Mehmet” ausfiihrlich (S. 308-10)
behandelt. Die Vidiner Variante stellt eine an Motiven reiche, dabei runde
Geschichte dar. Das Motiv, das uns beschiftigen soll, wird von Eberhard—
Boratav weder hier noch anderswo erwihnt: jenes nidmlich, wonach der
Faule Hasan von der Konigstochter mit einem ,,Spielzeug” bzw. mit
einem ,,Dorn” zum titigen Leben ermuntert wird.
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Es unterliegt keinem Zweifel, dass wir es hier mit dem in der folklo-
ristischen Literatur viel behandelten, uralten Brauch des ,,Mit-Ruten-
Schlagens” bzw. mit der ,,Lebensrute”  zu tun haben. Die folkloristische
Literatur kennt eine Art dieses Brauches, die darin besteht, dass eine
faule Person (6fters eine Frau, seltener ein Mann, ein Tier) mit Ruten
oder z.B. mit einem mit Asche gefiillten Sdckchen geschlagen wird, um
ihre Lebensenergien zu wecken und zu stirken 2.

Leider habe ich in bezug auf die Vidiner Vorstellungen iiber die
Lebensrute bloss die spirlichen und dunklen Angaben, die das Mirchen
bietet. Ich habe die Frage in Vidin mit mehreren Personen besprochen;
aber niemand war in der Lage, etwas Brauchbares zu sagen.

Die Lebensrute wird im Mirchen dreimal erwdhnt, ndmlich Z. 12, 31
und 42. An der ersten Stelle wird sie oyuncaq ,,Spielzeug” genannt, und
es wird gesagt, dass sie von dem Méidchen gleich am Anfang ihrer Be-
kanntschaft mit dem Faulen Hasan mit der Hand gemacht wird. Aus
welchem Stoffe, erfahren wir nicht. Die Ko6nigstochter schldgt mit ihr
den Faulen Hasan, ,,um sein Blut in Wallung zu bringen”’, um seine
Energie zu erwecken und zu stdrken. Dann gibt sie ihm Ratschlige:
wie er sich benehmen soll, damit er im Leben vorwirtskomme. Alles
das gehort zusammen, in den Rahmen eines Ideenkreises, der hier bloss
durch gewisse Ziige angedeutet wird.

Ich glaube, dass in den Z. 30—31 gleichfalls auf die Lebensrute an-
gespielt wird. Hier wird erzdhlt, dass der Faule Hasan sich fiirchtet,
nach Hause zu kommen; er bringt kein Holz mit und die Frau wird ihn
deshalb schlagen — wohl mit der Lebensrute.

Nicht unwesentlich ist nun, was wir an der dritten Stelle, wo der
Lebensrute Erwidhnung getan wird, héren. Hier ist das Ehepaar schon
reich, aber sie stehen noch eigentlich am Anfang ihres Aufstieges. Aller-
dings haben sie schon ihren grossartigen Palast. Als — in der Abwesen-
heit des Faulen Hasan — die Konigstochter in den Palast einzieht und
ihn schmiickt, wird hervorgehoben, dass sie das Ding, mit dem sie den
Faulen Hasan geschlagen hat, zur Tiir aufhingt3. Hiufiger wird die
Lebensrute nicht erwidhnt, das ist alles, was wir iiber sie erfahren. Aller-
dings ist da noch etwas, das von grosser Wichtigkeit ist: die Lebensrute
wird hier #ken ,Dorn’ genannt. Sie wird also aus einer stacheligen Pflanze

1 Wilh. Mannhardt, Wald- und Feldkulte?. Berlin 1904-5. 2 Bde. I 251 ff.

2 In Ungarn: 4 magyarsdg néprajza [Ethnographie der Ungarn], herausgeg. von
Elemér Czakd, Bd. II. S. 406-407 (Karl Visky); in Deutschland: Handwdrterbuch
des deutschen Aberglaubens V (1932-3, s.v. Lebensrute) und X Register, 1942 (auch
s.v. Schlag).

3 gapiya ‘zur Tiir’, ein Dativ, der mehrere Deutungen zuldsst, eine allgemeine
Bezeichnung des Ortes, wohin die Handlung gerichtet ist (auf, an, iiber, neben).
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oder aus Pflanzenteilen gemacht. Damit miissen wir uns etwas ausfiihr-
licher befassen.

Die mir zu Gebote stehenden tiirkischen Wérterbiicher wissen nichts
davon, dass das Wort #iken (in der osmanisch-tiirkischen Gemeinsprache
diken) etwas bedeutet, was unter den Begriff der ,,Lebensrute” fillt.
Auch in bezug auf oyuncaq habe ich nichts Bemerkenswertes gefunden.
Das Wort tken bedeutet ,Dorn, Stachel, Nadel’ und kommt im Namen
verschiedener stacheliger Pflanzen, Strauche und Biume im Osmanisch-
tiirkischen und in anderen tiirkischen Sprachen oft vor; oyuncag hat die
Bedeutung ,Spielzeug’ und wird auch in iibertragenem Sinne gebraucht.
Es ist natiirlich nicht ausgeschlossen, dass im Gebrauch dieser beiden
Worter auch die grosse Erfindungsgabe meiner Gewihrsperson, der
Hacer Abla, mitgewirkt hat, dass aber hinter den Benennungen oyuncaq
und #iken ein durch die beiden Worter geschickt bezeichneter, realer
Inhalt steckt, ist nicht zu bezweifeln. Einen Beleg hebe ich hervor:
tiken-ott bedeutet in Vidin soviel wie ,Nessel’, und Nessel wird als Lebens-
rute auf gewissen Gebieten gebraucht. Damit will ich jedoch nicht sagen,
dass die Lebensrute unseres Mirchens aus Nesseln besteht. Zur Lésung
der Frage haben wir einen besseren Weg.

Die Tiirken von Vidin leben — besser gesagt lebten — in enger Ver-
bindung mit den Tiirken von Ada-kale. Sie sprachen fast dieselbe Mundart
des westrumelischen Tiirkisch, und was die von mir aufgezeichneten
Vidiner Mirchen betrifft, so sind mehrere von ihnen auch in der Mirchen-
sammlung von Kunos aus Ada-kale ! anzutreffen. Nun haben wir auch
in dieser Sammlung eine Stelle, Textband 126-127, Ubersetzung 176, die
hierher gehért und auf unsere Frage ein neues Licht wirft. Sie befindet
sich im bekannten Mirchen iiber das Scheusal Evrem Bey (eigentlich
ein schoner Prinz), zu dem ich eine Variante auch in Vidin aufgezeichnet
habe. Das Midchen, das den Evrem Bey, der damals die Form eines
Schlauchs, eines Geschdpfes ohne Arme und Fiisse hat, zu unterrichten
gezwungen wird, schligt Evrem Bey — dem Rate ihrer toten Mutter
folgend — mit einem dornigen Stab aus Rosenstock, worauf er in Wallung
gerdt, und ,,das Buch (d.h. den Koran) von Anfang bis zu Ende liest.”

Text und Ubersetzung lauten wie folgt:

Mezardan gene ses gelir-Ri:
ey kwum, padisahin gocuyine okutmaya gittiyin vakit kivpi devisinden biv kat ruba
iste, onlart gey, eline-de giil fiskininden tikenli biv sopa al, vahle ustune mushafr koyrp,
o tulums-de karsina getivt, o giil sopasile onin ustune biv kevve vurmanle saldwir saldsr-
71, okumaya bagslar, dev. Kiz-da pek ala, deyervek ovadan gene vezirvle yola gikip biv kag

1 Materialien zur Kenntnis des vumelischen Tivkisch. 1., I1. Leipzig | New York
1907.
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giin iginde padisahn savayina geliviev. Kz padisahdan biv kag kivpi devisinden vuba
yaptwwmasim istev. Padisah kwzn istediyi vubayr yaptinp, kiz-da rubalary swhina
giydikten sonva eline tikenli biv giil sopasi alavak, mushafi vahle ustune kor, tuluma
Rarsisina getivitiviv, buna biv sopa vuvarak: deh, oku bakayim, demesile tulum saldiriy
saldwir, mushafi bastan bitiye kaday okuy. ‘Aus dem Grab kam wieder eine Stimme:
,,Meine Tochter, wenn du den Sohn des Padischahs unterrichten gehst, wiinsch’
dir ein Kleid aus Stachelschweinfell, ziehe es an, nimm in deine Hand einen dor-
nigen Stock aus Rosenzweigen, leg’ auf das Koranpult das Buch, lass den
Schlauch dir gegeniiber hinbringen, wenn du mit dem Rosenstock auf ihn eins
schligst, springt er auf dich und beginnt zu lesen.” Das Mddchen sagte sehr gut,
und setzte mit dem Wezir den Weg fort, und sie kamen in einigen Tagen in
dem S eray an. Das Middchen verlangte vom Padischah, dass er ihr aus Stachel-
schweinfell ein Kleid machen lasse. Der Padischah liess die Kleider, die das Mad-
chen wiinschte, machen; das Madchen zog die Kleider an, nahm in ihre Hand einen
dornigen Rosenstock, setzte das Buch auf das Pult, liess den Schlauch vor sich
bringen und schlug ihn mit einem Stock: ,,Nun, lies.”” Der Schlauch springt auf, und
liest das Buch von Anfang bis zu Ende.’

Der dornige Stab, mit dem das Middchen Evrem Bey schldgt, dient
nicht zur Ziichtigung; er wird ja von dem Midchen gleich am Anfang
der Arbeit gebraucht. Er ist mit dem #ken des Mirchens von Vidin
identisch; es handelt sich sowohl im Mirchen vom Faulen Hasan als auch
hier um einen dornigen Stab vom Rosenstock mit iibernatiirlicher
Wirkung, der das Blut des Faulen Hasan bzw. den Evrem Bey in Wallung
bringt. Ich habe die Ubersetzung von Kunos unverdndert gelassen; sie
ist aber in diesem Sinne zu verbessern. Der Ausdruck saldurir — saldwrir
bedeutet eine etwas dauerhafte Handlung, nicht ,,springt auf”’, sondern
etwa , kommt in Wallung, nimmt einen grimmigen Anlauf”’. Wie gesagt:
zuerst schligt das Midchen den Evrem Bey, erst dann kommt er in
Wallung — und nicht umgekehrt —, und er wird von einem so grossen
Eifer befallen, dass er den Koran vom Anfang bis zum Ende liest. Das
ist die Wirkung der Lebensrute.

Das Mirchen von Evrem Bey ist auch im anatolischen Mirchen-
schatz vorhanden, und das Motiv der Lebensrute taucht auch hier, und
zwar in aller Deutlichkeit, auf. Eberhard und Boratav (Typen) behandeln
dieses anatolische Mirchen unter der Nr. 106 mit der Benennung ,,Die
schwarze Schlange” (die Schlange wird in den Varianten auch Peltem
Bey, Urem Bey und Sultan Mar genannt). Die erste Hilfte (Motive 1-7)
dieses in Anatolien stark verbreiteten Mirchens ist mit dem Vidiner
Mirchen ,,Evrem Bey” im wesentlichen identisch. Das fiinfte Motiv
des anatolischen Mirchens lautet nach Eberhard —Boratav wie folgt:
,»Spiter totet die Schlange all ihre Lehrer, bis man eben jene Stieftochter
beruft. Auf Grund des Rats der toten Mutter ziichtigt sie die Schlange
mit einer Rute aus einundvierzig Rosenstocken”. Nach diesen Worten
werden also die Rosensticke als Ziichtigungsmittel verwendet. Wenn
man jedoch die Variante des Mirchens z.B. im Billidr Késk liest (Ubers.
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von Menzel, S. 186) so findet man etwas ganz anderes. Hier sagt die
tote Mutter der Tochter: ,,Meine Tochter, fiirchte dich nicht! Du wirst
41 Rosengerten abreissen und zu jener Schlange gehen. Wenn sie auf
dich einen Angriff macht, so schlag sie mit vierzig Gerten. Mit einer
treib sie an” (Motivspaltung, vgl. die Variante aus Ada-kale.) Tiirkisch
(nach einem &lteren Istanbuler Druck des Billdr Kisk, ohne Titelblatt,
in der Bibliothek des Tiirkischen Instituts der Universitit Budapest,
im Marchen Hikdye-i gara yilan, S. 193): ,,ey kizim korkma, sen kirkbir
tane giil degnegi koparup ol yilana gidersin; iizerine hiicum ederse, kirks
ile vur, birisi ile diird.”’ (Diirt[d]-: Heuser—Sevket 3 ‘stossen [mit einem
spitzen Gegenstand]; stechen; jn anstossen; vorwirtsstossen; anspornen,
antreiben’.)

Einige charakteristische Umstdnde mdchte ich noch hervorheben:
I. es handelt sich in beiden Fillen um ein junges Paar; 2. die Lebensrute
wird in beiden Fillen durch die Frau hergestellt und gehandhabt; 3. laut
dem Vidiner Texte wird sie im Hause an der Tiir, also an einem augen-
filligen Orte, aufbewahrt; 4. die Rute ist aus Rosenstock, also stachelig,
wie oft auch in anderen Lindern; 5. der Gebrauch der Lebensrute
erfolgt hier nicht an einem bestimmten Tage, in einer bestimmten
Jahreszeit, aus einem bestimmten Anlasse, sondern aus einer zufilligen
Notwendigkeit.

Es ist wohl iiberfliissig, das Gesagte zusammenzufassen; die Geschichte
ist einfach und klar. Die Folkloristen werden wohl in der Lage sein, uns
tiber die Formen des Lebensruten-Komplexes auf der Balkanhalb-
insel und Kleinasien mehr zu sagen !. Nach meinem Dafiirhalten ist das
Motiv bei den Tiirken alt. Ich sah jedoch meine Aufgabe darin, meinen
Beleg fiir die ,,Lebensrute” in philologisch annehmbarer Form — zu
Ehren des Jubilars — vorzulegen.

1 Im 6. Teil des grossen osmanisch-tiirkischen Dialektworterbuches Séz Derleme
Dergisi, im Heft Folklor Sozlevi, Ankara 1952, und bei Mészdros, Osmanisch-tiir-
kischer Volksglaube, KSz 7/1906, habe ich nichts Hierhergehériges gefunden.
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