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Einleitung 

Unter den alttiirkischen Volkern Zentralasiens waren es die Uiguren, die als 
erste ganz und gar zu einer seBhaften Lebensweise iibergingen, als sie nach der 
Zerschlagung ihres machtigen Steppenreiches auf dem Territorium der Mongolei 
durch die Kirgisen yom Jahre 840 an neue Siedlungsriiume in der Turfan-Oase 
und im Gansu-Korridor einnahmen.1 Hier und in den anderen Oasen des Tarim­
Beckens bestanden schon seit den Jahrhunderten vor der Zeitrechnung kleinere 
Staaten, die iiberwiegend von indoeuropaischen Volkern wie den Tocharern, den 
Saken oder den Sogdern bewohnt waren. Wo immer Staaten im Tarim-Gebiet ent­
standen, waren sie um die Oasen zentriert, wo die Bevolkerung im allgemeinen 
Land- und Gartenwirtschaft betrieb, fUr die dec Bau und die Instandhaltung von 
Bewasserungsanlagen die wesendichste Voraussetzung des Bestehens waren. Jede 
Vernachlassigung der Anlagen zog zwangslaufig die Austrocknung und Zersta­
rung des Kulturlandes nach sich. Neben der sicher erst seit der Mitte des 6. Jahr­
hunderts unserer Zeitrechnung nachweisbaren Tiirkisierung, als deren letzte Stufe 
das massenhafte Vordringen der uigurischen Stamme anzusehen ist, wurde die Ent­
wicklung der Tarim-Staaten oft in entscheidendem MaBe yom jeweiligen Grad der 
chinesischen Machtentfaltung in diesen von den Chinesen als» Westlande" betrach­
teten Gebieten bestimmt.2-

In kultureller Hinsicht beeinfluBten die Nachbarregionen (Mittelasien, Nord­
indien, Nordchina, Tibet) sowie durchziehende Volker die Tarim-Staaten unter­
schiedlich in den verschiedenen Zeiten. Pragend wurde fUr das Tarim-Gebiet der 

1 A. v. Gabain, Das Leben im uigurischen KOnigreich von Qoco (850-1250), Wiesbaden 1973, S.118ff. 
Zu den Volkerbewegungen nach dem Zusammenbruch des Uigurischen Steppenreiches vgl. jetzt 
A.G. Maljavkin, Ujgurskie gosudarstva v IX-XII vv., Novosibirsk 1983. Seiner Auffassung, daB am 
Zustandekommen des Turfaner Konigreichs weniger die Uiguren als vielmehr andere tiirkische 
Stamme beteiligt waren, muB man das Zeugnis der aus QOCo selbst stammenden Texte entgegenhal­
ten, die wiederholt yom uyyur iii "Uigurisches Reich" oder on uyyur iii ,,Reich der Zehn-Uiguren" 
sprechen, am deutlichsten wohl in der "Uigurischen Hymne", vgl. P. Zieme, Buddhistische Stabreim­
dichtungen der Uiguren, Berlin 1985, Berliner Turfantexte XIII, Nr. 39; dazu ders., Titulaturen und 
Elogen uigurischer Konige, in: Rel\gious and Lay Symbolism in the Altaic World and Other Papers, 
Wiesbaden 1989,450. 

2 W. Samolin, East Turkistan to the Twelfth Century, Den Haag 1964. Speziell fUr das Turfan-Gebiet: 
W. Fuchs, Das Turfan-Gebiet, seine iiuBeren Geschicke bis in die T'angzeit, in: Ostasiatische Zeit­
schrift, N.F. 3, Berlin 1926, S.124-166. 
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Buddhismus. Endang den SeidenstraBen konnte er etwa seit dem 1. Jahrhundert 
vor unserer Zeitrechnung FuB fassen, urn sich von hier aus iiber das gesamte Tarim­
Gebiet auszubreiten und zu entfaIten. Auf den durch das Tarim-Gebiet fiihrenden 
Handelswegen setzte der Buddhismus seinen Siegeszug nach China und in andere 
Lander Ostasiens fort. Raumlich und zeidich begrenzt bestanden dane ben im 
Tarim-Gebiet auch Religionsgemeinschaften der Manichaer und der (nestoria­
nischen) Christen. Zu den autochthonen Zeugnissen dieser aIten Kulturen, die 
durch die sensationellen Turfan- und Dunhuang-Expeditionen seit dem Ende des 
vorigen J ahrhunderts bekannt wurden, gehort auch ein umfangreiches Schrifttum 
in einer Vielzahl von Schriften und Sprachen.3 

Die schriftliche Hinterlassenschaft der Alttiirken aus Turfan und Dunhuang 
erstreckt sich auf den Zeitraum vom 9. bis zum 14. Jahrhundert; die uigurische 
Suvartlaprabhasa-Handschrift aus Dongguan vom Jahre 1688 und einige andere 
Fragmente aus Gansu sind aIs spate Nachlaufer in einem Riickzugsgebiet anzu­
sehen.4 

Den umfangreichsten Teil des aIttiirkischen Schrifttums aus Turfan und Dun-­
huang bilden die buddhistischen Texte. Sie bezeugen zwar die groBe VielfaIt bud­
dhistischer Literatur iiberhaupt, lassen jedoch nicht den SchluB zu, daB in den 
Klostern bereits eine kanonartige Sammlung buddhistischer Werke in Alttiirkisch 
existiert hat. In seinem Reisebericht schreibt der Chinese Wang Yande, der 981 aIs 
Gesandter der Song (960-1279) Qoco besucht hatte, iiber den Buddhismus: "Die 
mehr aIs fiinfzig buddhistischen Kloster sind aIle wwend der Tang-Dynastie 
benannt worden. In den Klostern gibt es den buddhistischen Kanon (Dazangjing), 
(die Worterbiicher) Tangyun, Yupian, Jingyin u. a."S 

Zweifellos verstand Wang Yande unter dem "buddhistischen Kanon" die Samm­
lung der buddhistischen Schriften in Chinesisch, andernfaIls hatte er wohl eine 
Bemerkung iiber Schrift und Sprache der Biicher gegeben. 

Teil der relativ schnell vollzogenen Akkulturation6 der Tiirken im Tarim­
Gebiet war die Annahme und Tradierung des Buddhismus, der mehr und mehr 
zum bestimmenden Faktor im geistigen Leben des Uigurischen Konigreichs wer­
den soUte. Die EntfaItung einer umfassenden Ubersetzungstatigkeit war dafiir 
Voraussetzung wie auch Folge. Quellen iiber Umfang und Bestand dieses neu 

3 A. v. Gabain, Einfiihrung in die Zentralasienkunde, Darmstadt 1979, S. 64ff. 
4 L. V. Dmitrieva, Drevneujgurskie materialy (ujgurskim pis'mom) v Institute Vostokovedenija AN 

SSSR, in: Strany i narody Vostoka 8, Moskau 1969, S. 226. 
, Songshi (Ausgabe: Zhonghuashuju, Peking), Kap. 490, S. 14112, Z.1-2. Vgl. A. G. Maljavkin, Mate­

rialy po istorii ujgurov v IX-XU vv., Novosibirsk 1974, S. 89. 
6 A. v. Gabain, Von Otiikan nach ldiqut-Sahri. Studie zur Akkulturation der Alt-Tiirken, in: AOH 36 

[1982], S.183-196. 
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geschaffenen Schrifttums fehlen, abgesehen von den Textresten selbst sowie eini­
gen Weiheinschriften,7 vollig. 

Es bleibt noch zu erwahnen, daB einige Quellen aus den Nomadenreichen der 
Ttirken8 und Uiguren9 sowie chinesische Berichte tiber sie10 Informationen dar­
tiber enthalten, daB der Buddhismus schon vom 6. Jahrhundert an mit wechseln­
dem Erfolg Aufnahme fand. Die entsprechenden Angaben aus den chinesischen 
Quellen wurden von A. v. Gabain in ihrem Aufsatz "Buddhistische Tiirkenmis­
sion" zusammengestellt und bewertet. 11 Hier seien nur die Nachrichten wieder­
holt, die direkt die Ubersetzung und Verbreitung buddhistischer Schriften be­
treffen. 

In der Biographie des Liu Shiqing (Ende des 6. Jahrhunderts) wird um 576 be­
richtet, daB dieser hervorragende Kenner der Barbarensprachen vom chinesischen 
Kaiser mit der Ubersetzung des Nirvatza·Sutra in die Sprache der Tujue (Ttirken) 
beauftragt wurde, urn es dem Tiirken-Qayan Taspar (572-581) als Geschenk zu 
tiberreichen.12 Von dieser Ubertragung, die als die alteste ins Ttirkische angesehen 
werden muB, ist bedauerlicherweise nichts erhalten. Wie schon A. v. Gabain13 
nimmt auch L. Bazinl4 an, daB die Ubersetzung in der weit verbreiteten sogdi­
schen Schrift. geschrieben war. Mir sind zwar einige unveroffentlichte Bruch­
stUcke einer alttiirkischen Ubersetzung des Mahaparinirvatza-Sutra aus den Turfan-

7 F. W. K. Miiller, Zwei Pfahlinschriften aus den Turfanfunden, in: APAW 1915 Nr. 3, dazu vgl. 
L. Bazin, Les calendriers tures anciens et medievaux, Lille 1974, S. 318ff. (inscriptions bouddhiques 
sur pieu). ~ Tekin, Die uigurische Weihinschrift eines buddhistischen Klosters aus den Jahren 767-
780 in Tuyoq, in: UAJb 48 [1976], S. 225-230 (die Datierung ist zweifelhaft). 

8 S. G. Kljaltornyj - V. A. LiRic, The Sogdian Inscription of Bugut Revised, in: AOH 26 [1972], 
S. 69-102. Diese sogdische Inschrift enthaIt beziiglich des Buddhismus gegeniiber den schon vorher 
aus chinesischen Quellen bekannten Tatsachen nur wenig Neues, vgl. J. P. Roux, Les inscriptions 
de Bugut et de Tariyat sur la religion des Tures, in: Studia Turcologica Memoriae Alexii Bombaci 
Dicata, Neapel1982, S. 452-456. Ihr besonderer Wert liegt in der Bestatigung der chinesischen Nach­
richten. 

9 A. v. Gabain, Buddhistische Tiirkenmission, in: Asiatica, F. Weller-Festschrift, Leipzig 1954, S.168f. 
(iiber die Inschrift von Karabalgasun). Die uigurischen Inschriften von Sine-usu, Terch und Tes ent­
halten keine Nachrichten iiber Buddhistisches, vgl. S. G. Kljaltornyj, Tesinskaja stela (predvari­
tel'naja publikacija), in: Sovetskaja tjurkologija 6 [1983], S.76-9O; S. G. Klyashtornyj, The Terkhin 
Inscription, in: AOH 36 [1983], S. 335-366. 

10 (Ober die Osttiirken:) Liu Mau-tsai, die chinesischen Nachrichten zur Geschichte der Ost-Tiirken 
(T'u-kiie), I-n, Wiesbaden 1958, S. 461ff. (Zusammenfassung); (iiber die Westtiirken:) v. Gabain, 
Tiirkenmission (s. Anm. 9), S.167; (iiber die Friihzeit der Uiguren:) A. v. Gabain, Die Friihgeschichte 
der Uiguren: 607-745, in: Nachrichten der Gesellschaft fUr Natur- und Volkerkunde Ostasiens 72 
[1952], S. 22. 

II Vgl. Anm. 9. 
12 Liu (s. Anm. 10), S. 34. 
13 V. Gabain, Tiirkenmission (s. Anm. 9), S.I64f. 
14 L. Bazin, Tures et Sog~iens: Les enseignements de l'inscription de Bugut (Mongolie), in: Melanges 

linguistiques offerts a Emile Benveniste, Paris 1975, S. 44. 



12 Einleitung 

Funden der Berliner Sammlung bekannt, doch steht es fest, daB diese ganz und gar 
unabhangig von jener alten Ubertragung iibersetzt wurden. 

Die zweite hierher gehorende Notiz betrifft den aus Gandhara stammenden 
Monch Jinagupta (528-605), den Taspar 574 wahrend seiner Riickreise aus China 
einlud, im Tiirkenreich zu bleiben. U Dem Qayan war offensichtlich daran gelegen, 
daB Jinagupta sein 'Obersetzungs- und Missionswerk in seinem Reich fortsetzen 
moge. Da er bis 584 dort geblieben ist, ist damit zu rechnen, daB auch Niwar 
Qayan, der Nachfolger Taspars, buddhistische Neigungen hatteY; Ob sich Jina­
gupta oder andere Monche seiner Umgebung der 'Obersetzung buddhistischer 
Schriften in die Sprache der Tiirken widmeten, wissen wir nicht. Da sich dariiber 
keine Bemerkung findet, ist vielmehr anzunehmen, daB die Monche wahrend 
ihres zehnjahrigen Aufenthalts im Steppenreich in erster Linie ihre Arbeit, indi­
sche Texte ins Chinesische zu iibersetzen, fortsetzten. 

Auf Grund dieser Gegebenheiten ist es geboten, sich den tatsachlich iiberliefer­
ten buddhistischen Texten zuzuwenden. Dabei solI insbesondere der Frage nach­
gegangen werden, von wem und fUr wen das buddhistische Schrifttum geschaffen 
wurde, um AufschluB dariiber zu erlangen, welche Rolle der Buddhismus bei den 
Uiguren gespielt hat. 

Da ein groBer Tell dieses buddhistischen Schrifttums wie auch die Mehrheit 
der Kolophondichtungen in der Mongolenzeit (13.-14. Jahrhundert) entstanden 
sind, wobei natiirlich nicht auBer acht gelassen werden darf, daB diese Texte die 
Endglieder einer langen Uberlieferungskette sind, ist es zunachst notwendig, in 
kurzen Ziigen zu umreiBen, welche Stellung die Uiguren im Mongolenreich ge­
nossen, da sie in vielen Bereichen der geistigen Kultur wegweisend und federfiih­
rend waren. 

Mit dem stiirmischen Aufstieg'Temii}ins zum Herrscher iiber die mongoli­
schen Stamme und mit seiner Ernennung zum Cinggiz Xan sah der Herrscher des 
Uigurischen Konigreichs von Qo~o die Zeit gekommen, sich der Vormundschaft 
der Qara Qitai zu entziehen, deren Gurxane von Balasarun aus weite Gebiete 
Mittelasiens und des Tarim-Beckens im 11. und 12. Jahrhundert beherrschten. 
1m Jahre 1209lieB der Iduqqut (Herrscher) Bar~uq Art Tigin den Vertreter der 
Qara Qitai in Qooo ermorden, und kurz darauf erkannte er die Oberherrschaft 
der neuen Herren der Steppe an,17 Nach der "Geheimen Geschichte" der Mon­
golen wurde die Unterwerfung von uigurischen Gesandten vorgetragen: ",Es ist, 
als ob"die Wolken sich geklm haben und man Mutter Sonne wieder erblickt hat. 

15 Liu (s. Anm.l0), S. 36f. 
16 Bazin, Turcs et Sogdiens (s. Anm. 14), S.43. 
17 Th. T. A11sen, The Yuan Dynasty and the Uighurs of Turfan in the 13th Century, in: China among 

Equals. The Middle Kingdom and Its Neighbours, 10th-14th Centuries, ed. M. Rossabi, Berkeley­
Los Angeles - London 1983, S.246f. 
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Es ist, als ob das Eis sich geklart und man das FluBwasser wieder gefunden hat. 
Mit groBer Freude habe ich von dem Namen und Ruhm des Kaisers Tschinggis 
gehort. Wenn du, Kaiser Tschinggis, mir gnadig bist und aus den Schnallen des 
goldenen Giirtels und aus den Flicken des dunkelroten Rockes etwas fUr mich 
findest, will ich dein fiinfter Sohn sein und dir Meine Kraft zur Verfiigung stellen.' 
Diese Worte nahm Tschinggis Chan gnadig auf, und er sandte ibm folgende Bot­
schaft zuriick: ,lch will ihm Meine Tochter geben, und er solI der fiinfte Sohn sein. 
Idu'ut solI herkommen und Gold und Silber, groBe und kleine Perlen, Brokat, 
Damast und Seidengewebe mitbringenl'"18 

Doch diirfte die darin iibereinstimmende Darstellung der chinesischen und 
persischen Quellen, daB die erste Gesandtschaft von Cinggiz Xan zu den Uiguren 
geschickt wurde, zutreffender sein. l !! Wie dem auch sei, auf jeden Fall sicherte 
Bareuq Art Tigin mit seiner mehr oder weniger freiwilligen U nterwerfung 
seinem Staat einen bevorzugten Status im Kreise der abhangigen Under zu. Der 
Uberlieferung im Yuanshi zufolge stellte Qubilai 1270 dem koreanischen Herr­
scher gegeniiber fest: "You [the Korean monarch] submitted later, therefore 
[you] are ranked low among the princes (wang). During the reign of our T'ai-tsu 
[Chinggis Khan], the Iduq qut was the first to submit, accordingly it was ordered 
that [he] be ranked first among the princes. Arslan [A-ssu-Ian] next submitted, 
therefore [he] was ranked below him [the Iduq qut]. You ought to know thiS."20 
Zur Aufrechterhaltung ihrer privilegierten Stellung hatten die Uiguren schon 
bald Waffendienste zu leisten.21 Dank der treuen Gefolgschaft von Bareuq Art 
Tigin und seiner Nachfolger konnte sich das Uigurische Reich von Qoco und 
B~baliq eines halbsouveranen Status erfreuen, der vor allem auch der Entfaltung 
einer neuen kulturellen Bliite forderlich war. 

Die fUr die Administration des mongolischen Kaiserreichs von Cinggiz Xan bis 
Mongke Xan wie auch vor allem der Yuan-Herrscher (1260-1368) notwendigen 
Kriifte rekrutierten sich in erster Linie aus den Semuren (chin.: "Leute von [beson­
derer] Art"),22 wie die west- und zentralasiatischen Volker zusammenfassend be-

18 E. Haenisch, Die Geheime Geschichte der Mongolen. Leipzig 1948, S.112. Neue Ubersetzung bei 
I. de Rachewiltz, The Secret History of the Mongols, Chapter Ten, in: Papers of Far Eastern History 
26, September 1982, S. 43. Vgl. dazu auch P. Ratchnevsky, Cinggis-Khan. Sein Leben und Wirken, 
Wiesbaden 1983, S.92f. 

19 A11sen (s. Anm. 17), S. 271 Anm. 22. 
20 Yuanshi (Ausgabe: Zhonghuashuju, Peking 1976) 7: 218. Ubersetzung bei Allsen (s. Anm.I7), S.247. 
21 M. Kudukov, Mongol'skoe gospodstvo v Vostocnom Turkestane, in: Tataro-Mongoly v Azii i 

Evrope, Moskau 1970, S. 86f. 
22 H. Franke - R. Trauzettel, Das Chinesische Kaiserreich, Fischer Weltgeschichte 19, Frankfurt a.Main 

1968, S.230. Vgl. auch M. Rossabi, The Muslims in the Early YUan Dynasty, in: China under Mongol 
Rule, ed. J.Langlois, Princeton 1981, S. 259, 273. I. de Rachewiltz, Turks in China under the Mongols: 
A Preliminary Investigation of Turco-Mongol Relations in the 13th and 14th Centuries, in: China 
among Equals, S. 288 nebst Anm. 45 auf S. 303. 
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zeichnet wurden. Einen bedeutenden Platz nahmen die Vertreter aus den turk­
sprachigen Volkern ein: "Among these foreign settlers - Turks from different 
parts of Asia, Alans from the Caucasus, Armenians, Tibetans, Persians, and Arabs, 
and a sprinkling of ,Franks' (i. e., Europeans) - it is the Turks who stand out con­
spicuously and command our attention. They were unquestionably the most 
influential group, both culturally and politically; at times they even played a vital 
role in the internal affairs of the Mongol court, directly affecting the course of 
the dynasty."2.3 Der von 1. de Rachewiltz gegebenen Aufstellung24 zufolge nah­
men unter den TUrken die Uiguren den ersten Platz ein: Von 945 Gouverneuren 
(daruYaCi) in verschiedenen Landesteilen, Ratgebern und Sekretaren am kaiser­
lichen Hof, Lokalbeamten oder Richtern waren 469 Uiguren. Viele wurden be­
riihmte Literaten oder Kalligraphen, und seit der Wiedererrichtung der Hanlin­
Akademie (1264) Mitglieder dieser bedeutenden Gelehrtengesellschaft. Diese 
Gruppe, die uns im folgenden beschaftigen solI, und ihre Rolle fUr die kulturelle 
Entwicklung charakterisiert sehr treffend de Rachewiltz wie folgt: "In Khubilai's. 
time, and later in the YUan, the Uighurs continued to be the cultural mentors of 
the Mongols although they had now to share this role with Tibetan lamas and, to 
a lesser extent, Confucian scholars. The Uighurs' relationship with the Mongol 
rulers was a classical case of symbiosis. They carried out essential politico-admini­
strative, economic, and cultural activities for their masters and received in return 
protection and material advantages. "2.5 Es sei schlieBlich wenigstens erwahnt, daB 
eine Reihe von West- und Zentralasiaten, darunter auch Uiguren, vollkommen 
sinisiert wurden, wie Ch'en YUan in einer umfangreichen Untersuchung gezeigt 
hat.26 DaB sie bisweilen chinesischer als die Chinesen waren, zeigt der Lebens­
lauf des Uiguren Savinc Qaya (1286-1324), der sich in chinesischer Manier den 
Namen Guan Yunshi zugelegt hatte. 1314 oder etwas spater richtete er an den 
Kaiser Renzong (Buyantu, 1312-1320) ein Memorandum, in dem er auf die Durch­
setzung orthodoxer konfuzianischer Regierungsprinzipien drangte. Das Memo­
randum selbst ist verloren, seine sechs Hauptthemen wurden jedoch in einer 
Steleninschrift dargelegt.2.7 Wie R.J. Lynn unterstreicht, ist es zweifelhaft, ob ein 

Z3 De Rachewiltz, Turks in China (s. Anm. 22), S.281. 
Z4 De Rachewiltz, Turks in China (s. Anm. 22), S. 285. 
zs De Rachewiltz, Turks in China (s. Anm. 22), S. 294£. 
Z6 Ch'~n Yuan, Western and Central Asians in China under the Mongols, Los Angeles 1966. V gl. auch 

L. C. Goodrich, Westerners and Central Asians in Yuan China, in: Oriente Poliano. Studi e confe­
renze tenute all'Is. M. E. O. in occasione del vn centenario della nascita di Marco Polo (1254-1954), 
Rom 1957, S. 1-21. 

Z7 R.J.Lynn, A Poet and His Poems: Kuan Yun-shih{1286-1324), in: Papers of Far Eastern History 18, 
September 1978, S. 90ff. 
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Chinese gewagt batte, so weitgehende Forderungen in einem Memorandum an 
den mongolischen Kaiser zu stellen.28 

Abgesehen von Einzeluntersuchungen fiber einige herausragende Personlich­
keiten der Mongolenzeit29 hat die Erforschung des Wirkens der Zentralasiaten 
kaum begonnen.30 Wesentliche Fortschritte bei der Losung dieser Aufgabe auf 
Grund der chinesischen Quellen, ergiinzt durch Angaben aus islamischen, vor­
wiegend persischen historiographischen Werken, sind vom "YUan Bibliographical 
Project" zu erwarten.31 

Es stellt sich die Frage, ob die uigurischen Texte selbst zur Aufhellung des Lebens 
und Schaffens von Uiguren, die im Mongolenreich tatig waren, beitragen. Sie tun 
es, allerdings nur in bescheidenem MaBe. Da das erhaltene Schrifttum der Uiguren 
von Turfan und Dunhuang fast nur aus buddhistischen Werken gesteht, beschran­
ken sich derartige Informationen auf buddhistische Aktivitaten. Diese Angaben 
zu uigurischen Ubersetzungen, die sich bisher in keiner chinesischen QueUe nach­
weisen lieBen, finden sich in den Nachschriften, seltener in Vorworten. 

ZI Lynn (5. Anm. 27), S. 91-92. 
Z9 Vgl. die von de Rachewiltz, Turks in China (5. Anm.22), genannte Literatur. Erginzend sei u. a. auf 

B. Ogel, Sino-Turcica, Taipei 1964 hingewiesen. 
30 Siehe jedoch u. a. J. W. Dardess, Conquerors and Confucians. Aspects of Political Change in Late 

YUan China, New York and London 1973, wo der Anteil der Zentralasiaten an der Rekonfuziani­
sierung in der spaten Yuan-Zeit dargestellt wird. 

31 Drei Index-Binde als Vorarbeiten dazu sind bereits erschienen: I. de Rachewiltz - M. Nakano: Index 
to Biographical Material in Chin and Yuan Literary Works, First Series, Canberra 1970; Second Series 
(I. de Rachewiltz - M. Wang), Canberra 1972; Third Series, Canberra 1979. 
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An dieser Stelle mogen nunmehr einige Bemerkungen zum buddhistischen 
Schrifttum der Uiguren folgen. Es bietet sich an, eine vormongolische (9.-12. Jahr­
hundert) und eine mongolische Phase (13.-14. Jahrhundert) zu unterscheiden. 
Ebenso wie die Manichaer haben die Buddhisten ein eifriges Ubersetzungswerk 
in Gang gesetzt, das zum einen die Bediirfnisse der Kloster befriedigen, zum 
anderen aber auch zur Propagierung der buddhistischen Lehren unter den Massen 
dienen sollte. Die Anfange dieser Ubersetzungstatigkeit liegen im dunkeln, denn, 
schon die friihesten Ubertragungen sind in einer Literatursprache abgefaBt, die in 
den folgendenJahrhunderten weitgehend gleich geblieben ist. Erst in der zweiten 
Phase zeichnen sich einige Unterschiede in Morphologie und Syntax ab.32 Auf 
Grund einer Analyse der friihesten buddhistischen Terminologie kam A. v. Gabain 
zu dem SchluB, daB die altesten Lehrmeister die Sogder waren.33 Es konnten bisher 
allerdings noch keine Texte nachgewiesen werden, die man mit Sicherheit als Uber­
setzungen aus dem Sogdischen ansehen kann.34 In chronologischer Reihenfolge 
kommen im wesentlichen folgende Ausgangssprachen in Betracht: das "Tocha­
rische", das Chinesische, das Tibetische und vermutlich erst in der zweiten Phase 
das Sanskrit. 

Ohne diesen Entwicklungsgang in chronologischer Reihenfolge jeweils mit Bei­
spielen belegen zu konnen, ist es moglich, folgende Adaptionsstufen zu unter­
scheiden. 

31 Sie betreffen im Bereich der Morphologie das Vordringen des Akkusativsuffixes (nl) auch bei Sub­
stantiven ohne PossesivsufflX, auf syntaktischem Gebiet eine (gegenuber der 1. Phase) neue Weise der 
NominalkompoSition (am zweiten Glied fehlt das Possessivsufflx der 3. Person) und in der Ortho­
graphie die Aufhebung der graphischen Differenzierung bei den Dentalen und den Sibilanten. Vgl. 
U.a. P. Zieme - G. Kara, Ein uigurisches Totenbuch, Nllropas Lehre in uigurischer Ubersetzung von 
vier tibetischen Traktaten nach der Sammelhandschrift aus Dunhuang British Museum Or. 8212 
(109), Budapest 1978, S.l1ff. 

33 V. Gabain, Leben (s. Anm.1), S. 25; dies.,lranische Elemente im zentral- und ostasiatischen VQlks­
glauben, in: Studia Orientalia 47, Helsinki 1974, S. 59. 

34 J. P. Asmussen, Die Iranier in Zentralasien. Kultur- und religionshistorische Bemerkungen, in: Acta 
Orientalia (Havn.) 27 [1963], S.125. Die Moglichkeit erwagen auch D. Maue - K. Rohrbom, Zur alt­
tiirkischen Version des SaddharmapW].4artka-SlItra, in: Central Asiatic Journal 24 [19801 S. 253. 
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1. Ein buddhistisches Werk wird von einem Uiguren in einer der "Kirchen­
sprachen" gelesen. In einigen Fallen haben solche Leser eine Notiz hinterlassen, 
wie z.B. diese auf der Riickseite eines chinesischen Ekottaragama-Textes: "Fiir das 
Heil und Verdienst meines allerhochsten Meisters Lison habe ich, Tolu Tutung 
Qy-a, dieses Zeng yi e han [= EkottaragamaJ ergebenst gelesen. Verehrung dem 
Buddha! Verehrung dem Dharma! Verehrung dem SaIpgha!"3S 

2. Fremdsprachige Vorlagen werden von Uiguren kopiert. Bekannt ist die Nach­
schrift eines uigurischen Schreibers, der eine sogdische Version des Vajracchedika. 
sutra abgeschrieben hat: "Geschrieben von Qutluy mit eigener Handschrift. "36 
Wenn allerdings eine Notiz auf der Riickseite eines Textes steht, wie es beim sog­
dischen Prasenajit-Fragment der Fall ist, dann ist es nicht sicher, ob der uigurische 
Schreiber wirklich den fremdsprachigen Text gemeint hat.37 

3. U msetzungen eines Textes in einer der "Kirchensprachen" in eine gelaufigere 
Schrift. Beispiele dafiir sind die manichaischen mitteliranischen Fragmente in 
alttiirkischer Runenschrift.38 Dabei ist daran zu erinnern, daB vergleichende 
Alphabettabellen angelegt wurden.39 1m Rahmen der buddhistischen Dberliefe­
rung wurden ahnliche Verfahren verwendet. In erster Linie sind die DharaJ].is zu 
erwahnen, fUr die die Beibehaltung des originalen indischen Wortlauts geradezu 
Bedingungwar.40 Aber auch andere Texte wurden transkribiert. Bei den Uiguren 
waren Handschriften im Umlauf, die chinesische oder indische Werke in uigu­
rischer Schrift aufgezeichnet haben, letztere oft mit einer interlinearen Brahmi­
Version in einer von der uigurischen Lautung abhangigen Schreibweise. Recht 
gut erhalten ist der in Sangim gefundene Blockdruck der MaftjuSrinamasarpgiti. 41 

Einige wenige Fragmente tibetischer Texte in uigurischer Schrift sind ebenfalls 
gefunden worden.42 

4. Mit Wort-fUr-Wort- bzw. Abschnitt-fUr-Abschnitt-Dbersetzungen unter Bei­
behaltung des originalen Wortlautes wird eine neue Qualitat der Adaption erreicht. 

3' K. Kudara - P. Zieme, Uigurische Xgama-Fragmente (1), in: AoF 10 [1983], S. 270. 
36 F. W.K. Miiller - W. Lentz, Soghdische Texte II, in: SPAW 1934, S. 548. 
37 Ebd. 
38 A. v. Le Coq, Kaktiirkisches aus Turfan, in: SPAW 1909, S.1052ff. 
39 Le Coq, Kaktiirkisches (s. Anm. 38), S. 1049-1050. 
40 C. Oetke, Die aus dem Chinesischen iibersetzten tibetischen Versionen des Suvarl,laprabhasasutra, 

Wiesbaden 1977, S. 58ff. ("dh~-Transkriptionen"). 
41 Vgl. G. Kara, Weiteres iiber die uigurische Namasaqtgrti, in: AoF VIII [1981], S. 233. 
42 G. Kara, Uiguro-Tibetica, in: Proceedings of the Csoma de K6ras Memorial Symposium, held at 

Matrafiired, Hungary 24-30 September 1976, Budapest 1978, S.164-167. Ein weiter~ Fragment der 
Berliner Turfan-Sammlung wird von G. Kara ediert werden. 
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Als Beispiele daflir konnen die chinesisch-uigurischen Agama-Texte43 oder ein den 
Schlangenzauber behandelndes Maitrisutra44 genannt werden. 

5. Als hochste und fUr die neuen Religionsgemeinschaften wichtigste Form der 
Aneignung gilt nattirlich die reine Dbersetzung. Auf die sprachbereichernde Wir­
kung der Obersetzungstatigkeit hat A. v. Gabain hingewiesen.4S Die buddhisti­
schen Kloster, und diese diirften am ehesten die Wirkungsstatten der Dbersetzer 
gewesen sein, spielten in dieser Hinsicht eine ebenso wichtige Rolle wie christ­
liche Kloster im mittelalterlichen Europa. 

Da die Dbersetzungen den umfangreichsten und wichtigsten Teil des buddhisti­
schen Schrifttums ausmachen, wollen wir zunachst einen kurzen Dberblick tiber 
das aus den Turfan- und Dunhuang-Funden Bekannte geben.46 Es ist in diesem 
Rahmen allerdings unmoglich, tiber alle Texte ausfUhrlich zu referieren. Meine 
Auswahl so11 zum einen die verschiedenen Dberlieferungstraditionen verdeut­
lichen, zum anderen mochte ich einige wichtige Werke des yom Chinesischen ge­
pragten Mahayana-Buddhismus vorste11en, die reichlich und gut in altttirkischer 
Dbersetzung tiberliefert sind oder von besonderer Bedeutung fUr die Entwicklung 
des Buddhismus gewesen sind. Probleme der Dbersetzungsweise konnen nur ge­
streift werden, da entsprechende Untersuchungen fast vo11ig fehlen.47 Sicherlich 
wird die Herausarbeitung der Besonderheiten, die von Text zu Text vorgenommen 
werden muB, zu Ergebnissen fUhren, die fUr die Beurteilung des altttirkischen 
Buddhismus von Nutzen sein werden. 

43 V gl. die Ubersicht bei M. Shogaito, Uigurugo, uigurugobunken no kenkyU I [Forschungen zur uigu­
rischen Sprache und Literatur], Kobe 1982, S. 94, die durch die Stockholmer Texte (vgl. K. Kudara, 
A Provisional Catalogue of Uigur Manuscripts Preserved at the Ethnographical Museum of Sweden, 
Ms. 1980), und die Berliner Fragmente (vgl. Anm. 35) zu erganzen ist. 

44 P. Zieme, Indischer Schlangenzauber in uigurischer Uberlieferung, in: Tibetan and Buddhist Studies. 
Commemorating the 200th Anniversary of the Birth of Alexander Csoma de KlSros, hrsg. von 
L. Ligeti, Budapest 1984, Bd. 2, S. 425-440. 

45 A. v. Gabain, Die alttiirkische Literatur, in: Philologiae Turcicae Fundamenta II, Wiesbaden 1964, 
S.221. 

46 AllBer A. v. Gabains Ubersichten (vgl. u. a. Anm. 45) vgl. ~. Tekin, Uygur edebiyatmm meseleleri, 
in: Tiirk Kiiltiirii Ar~t1rmalan II [1965], S. 26-67. Zu berucksichtigen ist nach wie vor noch 
D. Sinor, A kozepazsiai torok buddhizmusrol, in: KlSrosi Csoma Archlvum, 1. Erganzungsband 
1939, S. 353-396. Vgl. jetzt W. Scharlipp, Kurzer Uberblick iiber die buddhistische Literatur der 
Tiirken, in: Materialia Turcica 6 [1980], S. 37-53. Eine Gesamtschau iiber die buddhistische Literatur 
des Tarim-Gebiets, gleich in welchen Sprachen, bietet L. Sander, Buddhist Literature in Central Asia, 
in: Encyclopaedia of Buddhism, IV, 1, Sri Lanka 1979, S. 52 b-75 b. 

47 Gatha-Teile buddhistischer Texte wurden von mir untersucht, vgl. P. Zieme, Die Stabreimtexte der 
Uiguren von Turfan und Dunhuang. Studien zur alttiirkischen Dichtung, Budapest 1991, 48ff. 
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Die zentralasiatische Traditionslinie 

Die zweifellos alteste Schicht des alttiirkischen buddhistischen Schrifttums bil­
deten die Texte, die den Kolophonen zufolge aus der Toxn-Sprache (Tocharisch A) 
iibersetzt wurden. Das Tocharische mit seinen Hauptdialekten von Kii~a einer­
seits und AgnilQ~r (und Turfan) andererseits, im iibrigen erst aus den 
Turfan-Texten erschlossen, spielte neben dem Indischen (Sanskrit vor allem, aber 
auch Gandhari-Prakrit), dem Sakischen und dem Sogdischen in der vortiirki­
schen Zeit des Tarimbeckens fUr die buddhistische Uberlieferung eine bedeu­
tende Rolle.48 Selbst schon Vertreter einer Sekundariiberlieferung, wurden die 
Tocharer wie auch die Sogder zu den wichtigsten Vermittlern des Buddhismus 
an die Alttiirken, bevor diese unter den EinfluS der chinesischen Buddhisten ge­
rieten. 

Ein bedeutendes Werk der friihen Zeit (zur Datierung siehe unten) ist die in 
Resten mehrerer Handschriften iiberlieferte Maitrisimit. 49 Der Titel, der auf 
Sanskrit Maitreyasamiti "Zusammentreffen mit Maitreya" zuriickgeht, umreiSt 
schon den Hauptinhalt des Textes, den man mit dem Aufkommen oder Auf­
bliihen des Maitreya-Kults in Zentralasien in Zusammenhang gebracht hat.so 

Maitreya ist der Buddha der Zukunft, dessen Herabkunft aus dem Tu~ita-Him­
mel und Werdegang bis zum ParinirvaQa in diesem in der alttiirkischen Version 
27 Kapitel umfassenden Werk beschrieben wird. Auf einem Blatt, das mit F. W. K. 
Miiller einem Nachwort, nicht, wie A. v. Gabain und~. Tekin annehmen,SOa einer 
Einleitung entstammt, fmdet sich im Text selbst die folgende Inhaltsangabe: "Die 
27 Kapitel (umfassende) groSe Dharma-Schrift, die iiber alle Dinge belehrt, wie 
sich dieser gottliche Buddha in drei AsaQlkhyeyas (= unendlichen Zeitperioden), 
in hundert Mahakalpas (in der Tugenderlangung) gemiiht hat, wie er aus dem 
Tu~ita-Himmelsland herabzusteigen, eine (Menschen)existenz anzunehmen und 
darin geboren zu werden geruht hat, wie er aus dem Hausstand aufgebrochen und 
sechs Jahre im Hain Tapavana die D~karacarya-Leiden erlitten hat, wie er sich 
auf den Vajrasana-Thron gesetzt, das viedache Heer Maras besiegt und die uner­
griindbare Buddha-Wiirde erlangt hat, wie er das Dharma-Rad in Bewegung ge­
setzt, die fUnf Monche und die 80 000 GOtter befreit hat, wie er weiterhin der 

48 Zu einigen Fragen der gegenseitigen Abhangigkeit und Beeinflussung der zentralasiatischen Sprachen 
vgl. den Sammelband: Sprachen des Buddhismus in Zentralasien. Vortriige des Hamburger Sympo­
sions vom 2. Jull bis 5. Jull 1981, hrsg. von K. Rohrborn und W. Veenker, Wiesbaden 1983. 

49 Die Fragmente der Berliner Sammlung wurden ediert von So Tekin, Maitrisimit nom bitig, 1-2, 
Berlin 1980, Berliner Turfantexte IX. 

50 A. v. Gabain, Maitrisimit. Faksimile der alttiirkischen Version eines Werkes der buddhistischen 
Vaibh~ika-Schule, [I) Wiesbaden 1967, II Berlin 1961, Beiheft [I), S. 22ff., Beiheft II, S.20ff. 

50. Vgl. Anm.362. 
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Zahl nach fUnfzehn unendliche Nayutas (Unendliche Zeitraume) von Vaineyika­
Lebewesen zu befreien geruht hat, bis er im nahe der Stadt Ku~inagara gelegenen 
Hain Salavana in das restlose Nirvat;ta einzugehen geruht hat."'l Das Werk, 
dessen tocharische Vorlage sogar als "Schauspiel" bezeichnet wird, diente nach 
A. v. GabainS2 und A. Bombaci'3 in dieser oder einer ahnlichen Fassung als 
Grundlage fUr bankelgesangartige theatralische Auffiihrungen. 

Da in neuerer Zeit sowohl weitere alttiirkische als auch tocharische Abschriften 
des Werkes geborgen wurden,'4 deren Veroffentlichung gerade erst begonnen hat, 
ist eine abschlieBende Bewertung des Verhaltnisses von tocharischer Vorlage und 
ihres alttiirkischen Pendants noch vedriiht.'4a Es besteht die Frage, ob die Aus­
sage der alttiirkischen Kolophone zutreffend ist, daB der Text aus der tocharischen 
Version "iibersetzt" wurde. Soweit man heute bereits sehen kann, zeichnet sich 
ein differenzierteres Bild abo Einige Panien scheinen durchaus "iibersetzt" zu sein, 
wwend andere nur inhaltlich identisch sind. Die Untersuchung dieses Problems 
muB einer griindlichen Analyse aller verfiigbaren Materialien vorbehalten bleiben. 
Ihr Ergebnis wird zweifellos wichtige Aufschliisse iiber den Missionsweg des Bud­
dhismus in Tudan erbringen. 

Uber die Entstehungszeit der Maitrisimit.Ubersetzung teilen die Kolophone 
bedauerlicherweise nichts mit. Der Argumentation von ~. Tekin, der zufolge 
wenigstens die alteste Abschrift des Textes schon in das 8. Jahrhundert unserer 
Zeitrechnung zu datieren sei," kann ich nicht folgen. In dem Kolophon eines 
Schreibers wird der Meister (kJy "c'ry) Kl'np'try (= Sanskrit Kalya1)abhadra nach 
~. Tekin, doch vielleicht eher Kalanabhadraf)" erwahnt, den ~. Tekin in einer 
Pfahlinschrift" wiederzufmden glaubt. Dort ist allerdings nur der Anfang des 

51 F. W.K. Miiller - E. Sieg, Maitrisimit und Socharisch", in: SPAW 1916, S.412. 
5Z V. Gabain, Beiheft II (5. Anm. SO), S.18-19, besonders S.19: "U nsere a[lt]tii[rkische] ,Maitrisimit' mit 

ihrer Einheit des Ortes ( ... ) und mit ihrer Bezeichnung als ein kOrUnl ,Anblick', konnen wir uns 
also so vorstellen, dal1 ihr Text von verschiedenen Personen vorgetragen, und dazu illustrierende 
Bilder aufgehlingt wurden." 

53 A. Bombaci, On Ancient Turkish Dramatic Performances, in: Aspects of Altaic Civilization, 
Bloomington - Den Haag 1963, S. 92f. 

54 Geng Shimin, Qadimqi Uygurca iptidayi drama piyesasi "Maitrisimit" (Hami nuShasi)ning 2-p1ir­
dasi haqqidiki tatqiqat, in: Journal of Turkish Studies 4 [1980], S. 101-156. Die Edition weiterer 
Kapitel der Hami-Version ist im Gange, zum Stand vgl. J. P. Laut, Bemerkungen zu den jiingsten 
Editionen der Hami-Handschrift der Maitrisimit, in: UAJb N. F. 9 [19891 S.174-183. 

54. Vgl. jetzt W. Thomas, Tocharische Maitreya-Parallelen aus Hami, Sitzungsber. d. Wiss. Gesell­
schaft an der Johann Wolfgang Goethe-Universitat Frankfurt am Main, Bd. XXVII, Nr.1, Stuttgart 
1990. 

55 BT IX (5. Anm. 49), Bd. 1, S. 8-9. 
56 K. Rohrbom, Uigurisches Worterbuch, Wiesbaden 1977 (ff.), S. 39 b liest "Kalnapatre(?)". 
57 Miiller, pfahlinschriften (5. Anm.7), S. 23 Z.18. 
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Namens deutlich zu lesen, so daB schon die Gleichsetzung der Namen auf un­
sicheren FiiBen steht, um so mehr die Gleichsetzung der Personen. Da diese Pfahl­
inschriften jedoch entgegen der friiheren These von F. W. K. Miiller in das aus­
gehende 10. und das beginnende l1.Jahrhundert gehoren,58 entfaIlt die Friihdatie­
rung selbst fiir den Fall, daB Namen und Personen identisch sein sollten. Es ist 
infolgedessen ratsam, sich der vorsichtigeren Feststellung A. v. Gabains anzu­
schlieBen, daB die Kopien der Maitrisimit "im 9. Jahrhundert" entstanden sind.59 

Mehrere Kapitel des Werkes sind eine sehr drastische Schilderung der Hollen, 
in denen die Menschen auf Grund ihres schlechten Karma wiederholt geboren 
werden. Wie sehr dieser Text auch an dieser Stelle auf die materielle Sicherung der 
Kloster Wert legt, mag folgendes Zitat zeigen: (Einige Hollenwesen nahern sich 
dem Buddha Maitreya und sprechen:) "Mein Buddhal Als wir ehemals in der Men­
schenexistenz waren, waren wir Konige, Herren und Notable und haben durch 
unsere eigene Macht das den Tempeln und Kl&tern gehorige Hab und Gut mit 
Gewalt fortgenommen und insgeheim gestohlen."60 Wenngleich aus dieser Stelle 
kein Bezug auf eine konkrete Situation abzuleiten ist, konnen ihr aber Ereignisse 
zugrunde liegen, die sich im Konflikt zwischen Staat und der durch die Kloster 
reprasentierten geisdichen Macht herausgebildet haben. 1m iibrigen sind natiirlich 
gerade diese Kapitel dazu angetan, die Laienfrommigkeit durch die Androhung 
von Hollenstrafen zu fordern. A. v. Gabain hat deutlich gemacht, daB die Institu­
tion des Siindenbeichtens in Zentralasien eng mit dem Maitreya-Kult verbunden 
war.61 

Wabrend die Maitrisimit-Kolophone auf eine uns nicht mehr zugangliche Sans­
krit-V orlage hinweisen, hat es vermudich im F alle eines ins Alttiirkische gleichfalls 
aus der Toxri-Sprache iibersetzten Werkes eine solche gar nicht gegeben. Dieses 
Werk ist eine Sammlung von Erzahlungen, die den Titel DaSakarmapathaVadana­
mala (Avadanakranz um die zehn Tatenpfade) triigt.62 Den Kolophonen zufolge 
ist der Text aus der Kiisan (Kuea)-Sprache (Tocharisch B) in die Toxri-Sprache 

58 Bazin, Les calendriers (5. Anm.7), S. 318 ff. (inscriptions bouddhiques sur pieu); T. Moriyasu, Uiguru 
to Tonka [Die Uiguren und Dunhuang), in: Kaza Tonka [Gesammelte Studien fiber Dunhuang], 
II Tonka no rekishi [Geschichte Dunhuangs], Tokio 1980, S. 335, 337. 

59 V. Gahain, Beiheft 1(5. Anm. SO), S.27. 
60 BT IX (5. Anm. 49), Bd.1, S. 189. Vgl. P. Zieme, Uigurische SteUerbefreiungsurkunden fUr buddhi­

stische Kloster, in: AoF VIII [1981], S. 238. 
61 V. Gabain, Beiheft II (5. Anm. 50), S. 21-23 (Laienbeichten und Maitreya-Verehrung). 
61 F. W. K. MUller, Uigurica m. Uigurische Avadana-Bruchstiicke, in: APA W 1920, Nr. 2, S. 3 (dort 

noch irrtiimlich: DaSakarmabuddhaavadanamali); ders., Uigurica IV, hrsg. von A. v. Gahain, in: 
SPA W 1931, S. 675-727, zum Titel S. 679: DaSakarmapathaavadinamil§. Vgl. jetzt J. P. Laut, Zwei 
Fragmente eines Hollenkapitels der uigurischen DaSakarmapathavadmamil§, in: UAJb N. F. 4 
[19841 S.118-133. Jetzt G. Ehlers, Alttiirkische Handschriften, Teil2: Das Goldglanzsiitra und der 
buddhistische Legendenzyklus DaSakarmapathavadmamala, Stuttgart 1987. 
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(Tocharisch A) und von dieser ins Tiirkische iibersetzt worden.63 Vermudich 
waren die Geschichten entsprechend den zehn Karmapatha angeordnet. "Karma­
patha" ist der pfad, auf dem man die zehn guten Taten vollbringt, die in der Ver­
meidung der zehn schlechten Taten bestehen, begangen mit dem Korper (Toten, 
Diebstahl, ausschweifender Lebenswandel), mit der Rede (Liige, rauhe Rede, 
Doppelziingigkeit, Verleumdung) und mit den Gedanken (Liisternheit, Boshaftig­
keit, verkehrte Glaubensansicht).64 In diesem Zusammenhang ist ein Hinweis 
auf ein sogdisches Fragment angebracht, wo der Werktitel 8s' §yr'krtyh "The ten 
good deeds" erscheint.65 Moglicherweise handelt es sich dabei urn ein ahnliches 
Werk. 

Zwar kehren in den uigurischen Erzahiungen, wie A. v. Gabain nachweist, 
die Personen stets als Typen wieder, wie beispielsweise der Konig als der oberste 
Spendenherr, der Monch als Weiser, der Minister als einer, der unbedingt der Mei­
nung des Konigs folgt, doch ist die gestaltende Kraft in den Einzelheiten spUrbar, 
die Sprache ist auBerordendich lebhaft und bisweilen sogar dramatisch.66 

63 Den in U IV (5. Anm. 62), S. 678£. edienen Kolophonfragmenten kann ein weiteres hinzugeNgt 
werden: "Mainz" 864a: (1) [waibaftiki lastra dantri k[aJvi[drrif.)] (2) [sanga]tazi ugu: kUsan tilintin 
(3) [to}x:ri tilinla a'llirmil: t{o}x:ri (4) [ti]l[in]tin lilazin pr[altinki] b[axli] (5) yangirti tUrk·la i['llirmil] 
(6) bo dJakrmapata[avdanamal] (7) uluy ka'lli nom bitigda [on] (8) krmapt-/ariy i[rtmakning mUnin] 
(9) [qa]d4yin: kUzi[dmakning asiy]- (10) - [in]tusu·sin kark[itmakdti](ll)[irigJ sarsi.., sav sozli[makigJ 
(12) [yirmak atly tagzjnp "[Das Kapite]l [namens ,Verachten des] Sprechens [grober], schmutziger 
Wone' aus dieser DaSakarmapatha[-avadanamala genannten] groBen Kavya-Schrift, [aus] dem Auf­
zeigen der [Siinden] und Vergehen [des Begehens der zehn] Karmapatha (sowie aus dem Aufzeigen) 
des [Nutzens] und des Voneils des Sich-Hiitens, die [SaJpgha]dasa, der Vaibh~ika, der Sastra-, 
Tantra- und Kavya-[K.enner (?)], aus der Ugu-Kiisan-Sprache in die [To]xii-Sprache iibersetzt hat, 
die aus der T[o]xri"-[Spr]ache Srlasena, der Pr[aitinki]-G[uru] weiter ins Tiirkische ii[bersetzt hat]." 
Mehrere Woner, vor allem die Titel und Namen dieser Passage, bergen noch immer zahlreiche 
Schwierigkeiten in sich, auf deren Diskussion an dieser Stelle verzichtet werden muB. Hinweisen 
m&hte ich jedoch darauf, daB die alte Gleichsetzung von uigurisch t'Wxry mit dem Namen Tocbara 
jetzt auch dadurch seine Bestwgung findet, daB diese uigurische Form die Ubersetzung von chine­
sisch .. ~ J!. du huo luo "Tochara" in der Xuanzang-Biographie (Taishe Tripitaka Nr. 2053, Bd. 50, 
S. 252 a 23) ist, vgl. L Ju. Tugu§eva, Fragmenty ujgurskoj versii biografii Sjuan'-Czana, Moskau 
1980,15 a 7. 

64 J. Nobel, Suval1laprabhasottamasiItra. Das Goldglanz-SiItra, Ein Sanskrittext des MahaYina-Bud­
dhismus, Erster Band: I-Tsing's chinesische Version und ihre tibetische Ubersetzung, Leiden 1958, 
S. 86 Anm.4. 

63 W. B. Henning, The Name of the "Tokharian" Language, in: AM N. S.l [1949], S. 160 Anm. 2. 
66 V. Gabain, Die alttiirkische Literatur (5. Anm. 45), S. 222. 
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Obersetzungen aus dem Chinesischen 

1m Laufe der Zeit gewann der chinesische Buddhismus wie schon bei den Sog­
dern so auch bei den Alttiirken einen zunehmend starkeren EinfluB. Die zahl­
reichen aus dem Chinesischen iibersetzten Werke legen davon ein beredtes Zeug­
nis abo Anders als im Falle der auf der zentralasiatischen Tradition des tocharischen 
Buddhismus basierenden Uberlieferung wirkte der chinesische Buddhismus iiber 
die erste Bliitezeit des Uigurischen Konigreichs von Qoco (9. Jahrhundert) hinaus 
bis zum Ende der Mongolenzeit weiter, ja man kann sogar eine Belebung der Uber­
setzungstatigkeit in letzterer feststellen. In der Uberlieferungskette des Mahayana­
Schrifttums bilden die alttiirkischen Ubersetzungen Endglieder, die ihrerseits 
allenfalls indirekt, durch die Vermittlung der Terminologie nlimlich, auf den Bud­
dhismus der Mongolen gewirkt haben.67 Die Daten der zu verschiedenen Zeiten 
angefertigten chinesischen Ubersetzungen sind auBerordentlich wertvolle Richt­
punkte fUr die Eruierung des historischen Ablaufs, wie die Siitras im Laufe der 
Jahrhunderte immer mehr angeschwollen sind, bis sie die uns heute bekannte 
Gestalt gewonnen haben.68 Fiir die alttiirkischen Ubersetzungen waren in den 
meisten Fallen die damals neuesten oder die gangigsten Versionen maBgeblich. 
DaB bisweilen aber auch auf altere Fassungen mancher Siitratexte zuriickgegriffen 
wurde, spricht dafiir, daB die alttiirkischen Buddhisten aufs engste mit den ver­
schiedenen Versionen und Uberlieferungen vertraut waren. 

Das SaddharmaputuJarika-Sutra (Siitra des Lotos des guten Gesetzes) sollte 
schon auf Grund des vermutlich hohen Alters (1. Jahrhundert unserer Zeitrech­
nung) und seiner Beriihmtheit an erster Stelle unseres Uberblicks genannt werden, 
auch wenn uns im Gegensatz zu den sehr zahlreichen Fragmenten der chinesi­
schen Ubersetzung des Siitras bisher nur relativ wenige Bruchstiicke in alttiirki­
scher Ubersetzung vorliegen. Dariiber hinaus bringt das Siitra die zur Zeit seiner 
Entstehung gewiB noch neue Ideologie des Mahayana-Buddhismus, vor allem die 
auf dem Bodhisattva-Ideal beruhende Anschauung einer allumfassenden, nicht 
mehr ausschlieBlich auf das Individuum gerichteten Erlosung, mit wiinschens­
werter Deutlichkeit zum Ausdruck.69 

AnlaBlich einer Veroffentlichung von zwei alttiirkischen SaddharmaputuJarika­
Fragmenten haben die Bearbeiter D. Maue und K. Rohrborn die Moglichkeit in 

67 G. Kara, L' Ancien ouigour dans Ie lexique mongol, in: JA 269 [1981], S. 317-323. 
61 J. W. de Jong, Buddha's Word in China, Canberra 1968, S. 15. Ein Beispiel: J. Nobel, SuvarJ].a­

prabhasottamasutra. Das Goldglanz-Sutra. Ein Sanskrittext des Mahayana-Buddhismus, (Edition 
des Sanskrit-Textes), Leipzig 1937, Einleitung S. VHff. 

69 H. W. Schumann, Buddhismus. Stifter, Schulen, Systeme, Olten und Freiburg im Breisgau 31981, 
S.132ff. 
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Betracht gezogen, daB die durch die edierten F ragmente reprasentierte alttiirkische 
Ubersetzung womaglich einer sogdischen Vorlage gefolgt sein kannte.70 Wenn­
gleich zu beriicksichtigen ist, daB eines dieser beiden Bruchstiicke in sogdischer 
Schrift, der VorHiuferin der Schrift also, fUr die sich die Bezeichnung uigurisch ein­
gebiirgert hat, abgefaBt ist, und daB einige Warter und Namen in einer Gestalt vor­
kommen, die nur durch sogdische Vorbilder erklan werden kann, so wird eine 
sichere Stellungnahme dadurch erschwert, daB keine direkten Vergleichsmaglich­
keiten bestehen, denn bisher hat sich noch kein Fragment einer sogdischen Uber­
setzung des Siitras gefunden. Was die drei als Zeugen sogdischen Ursprungs an­
gerufenen Warter und Namen betrifft, so ist m. E. allein der Bodhisattvaname 
Sm'nty-pttr fUr Sanskrit Samantabhadra beweiskraftig, da die Water 'wp8y 
"Lotos" und wylJfl'y "Kapitel" eher dem Gemeingut der buddhistischen Termino­
logie, und zwar dem Teil, der auf das Sogdische zuriickzufiihren ist,71 zuzu­
rechnen sind. Aus weiteren Fragmenten kommt hinzu das Wort motk, das auf 
buddh.-sogd. mwtk "Lehrer" zuriickgeht und dem atii. nomE "id." folgt.72 

Wahrend die Frage, aus welcher Sprache die genannten Fragmente iibersetzt 
wurden, nicht endgiiltig beantwortet werden kann, lassen sich andere alttiirkische 
Bruchstiicke des Siitras mit gro&r Wahrscheinlichkeit oder gar Sicherheit aus 
der chinesischen Version Kumarajivas herleiten. Das betrifft in erster Linie das 
A valokitesvara-Kapitel, das etwas jiinger sein diirfte als der Kern des Siitras. In 
diesem Kapitel wird der Bodhisattva des Erbarmens par excellence derart gezeigt, 
daB er allen Menschen, die in Not und Bedriingnis geraten sind, als Helfer und 
Retter erscheint, sobald sie ihn anrufen. Von Interesse ist die Aufzahlung der ver­
schiedenen Erscheinungsformen, in denen sich der Bodhisattva den Menschen 
manifestiert. Diese umfassen die gesamte Skala der existierenden oder vorgestell­
ten Menschengruppen oder Geister, angefangen von einem Buddha iiber GOtter 
bis hin zu einem Laien oder einem MOOchen. 

Zahlreiche Abschriften der alttiirkischen Ubersetzung dieses Kapitels haben 
sich erhalten, sie wurden zuletzt von~. Tekin ediert.73 Inzwischen konnten noch 
weitere Bruchstiicke als Teile desselben Kapitels identifiziert werden, ohne daB 
sich aber wesendiche Anderungen am Textbestand ergeben wiirden. 1m groBen 
und ganzen stimmt die alttiirkische Version mit der chinesischen iiberein. Hinzu­
weisen ist jedoch darauf, daB im Gatha-Teil des Kapitels die Strophen fehlen, die 
den vorangehenden in Prosa abgefaBten Stellen entsprechen, wo die einzelnen 
Situationen genannt werden, in die Menschen durch Not, Gefahr und Bedrangnis 

70 Maue-Rohrborn, Saddharmapu!].4arrka.Sutra (5. Anm. 34), S. 253f. 
71 V. Gabain,lranische Elemente (5. Anm. 33), S. 59. 
72 P. Zieme, Zwei neue alttiirkische SaddharmapU1J4artka·Pragmente, in: AoP 16 [1989], S. 371. 
73 ~ Tekin, Uygurca metinler I: K~i im Pusar (Ses 4iten Dah), Erzurum 1960. 
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geraten k6nnen (Feuersbrunst, Uberschwemmung, Raubiiberfall etc.). Ein in der­
selben Weise verkiirzter Text ist sonst nicht nachzuweisen. Aus den Dunhuang­
Funden sind mehrere Exemplare eines AvalokiteSvara-SUtra, manche davon mit 
volkstiimlichen lliustrationen, bekannt geworden.74 Dieses Siitra ist identisch mit 
dem Text des AvalokiteSvara-Kapitels und fUhrt als solches ein Eigenleben weiter. 
Es fand zweifellos auch bei den Tiirken weite Verbreitung und genoB entsprechen­
des Ansehen, wie die VyakaraJ].a (= Prophezeiung fUr eine kiinftige Buddhaschaft)­
Texte zeigen, die in einer alttiirkischen Handschrift aus Dunhuang enthalten 
sind.7S Diese Texte, die dazu dienen sollten, einer Rezitation des Avalokitesvara­
Sutra zu folgen, fUhren zur Bekraftigung der VyakaraJ].a-VerheiBung Beispiele aus 
der Legendenwelt an. Andererseits blieb man sich aber auch weiterhin der Tat­
sache bewuBt, daB dieses Siitra mit dem Text des A valokitesvara-Kapitels identisch 
ist, wie ein Kolophon von 1330 (vgl. S. 63) zeigt. 

Der vorhandenen Zahl von Handschriften und Drucken nach war das am hau­
figsten kopierte Werk die Ubersetzung des SuvaT1Japrabhasa (= Goldglanz)-Sutra.76 

Wenn man in Rechnung stellt, daB ein Spender-Kolophon (oder eine Vorrede) 
zu diesem Siitra in das Jahr 1022 datiert werden kann,77 besteht die Wahrschein­
lichkeit, daB der Ubersetzer Singqo Sali Tutung urn diese Zeit oder etwas friiher 
gelebt hat, jedoch nur unter der Voraussetzung, daB die alttiirkische Ubersetzung 
bereits diejenige gewesen ist, als deren Urheber andere Kolophone jenen ausweisen. 

Das Goldglanz-Sutra ist wiederholt aus dem Sanskrit ins Chinesische und weiter 
in viele andere zentralasiatische Sprachen iibersetzt worden. Von den drei exi­
stierenden chinesischen Versionen diente dem alttiirkischen Ubersetzer, wie dies 
zweifelsfrei die Kolophone erkennen lassen, die von Yi Jing (635-715) als Vor­
lage.7s 

Ein Kolophon aus Dunhuang teilt mit, daB die chinesische Ubersetzung von 
den unter der Leitung Yi Jings arbeitenden elf M6nchen im Jahre 703 abgeschlos­
sen wurde.79 Wie J. Nobel hervorhebt, trug die neue Ubersetzung weitgehend 
dem Stil der gebildeten Chinesen Rechnung: "So zeigt I-TSING's Version des 

74 A. Fujieda, An illustrated Manuscript in Booklet Form of the Kuan-yin ching (S. 6983), in: Bokubi 
177 [1968] (in japanisch). 

75 Shogaito, KenkyiI I (s. Anm. 43), S. 42-89. 
76 Eine Edition der St. Petersburger Handschrift (vgl. Anm. 4) wurde in uigurischen Drucklettern von 

W. Radloff und S. E. Malov besorgt: Suvarl].aprabhasa (sutra zolotogo bleska), Bibliotheca Buddhica 
17, St. Petersburg 1913-1917. Die Berliner Turfan-Sammlung besitzt eine Vielzahl von Handschrif­
tenfragmenten, die unterschiedlichen alteren Abschriften entstammen. 

77 G. R. Rachmati, Tiirkische Turfan-Texte VII, in: AP A W 1936, Nr. 12, S. 80f.; Bazin, Les calendriers 
(s. Anm.7), S. 339ff. Ediert von P. Zieme, Die Vorrede zum alttiirkischen Goldglanz-SiItra von 1022, 
in: Journal of Turkish Studies 13 [1989], S. 237-243. 

78 Vgl. Nobel, Suvarl].aprabhasottamasiitra (5. Anm. 64). 
79 Nobel, Suvarl].aprabhasottamasiitra, S. XVII. 
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SUVarI}.aprabhasasiItra vom asthetisch-sprachlichen Standpunkt aus sowohl in der 
Komposition als Ganzes als auch in der Kleinarbeit der Durchflihrung die dem 
Chinesischen eigentiimliche Harmonie und Symmetrie, bemiiht sich aber auf der 
anderen Seite, das indische Original moglichst getreu wiederzugeben, allerdings 
immer mit Riicksicht auf den chinesischen Leser."BO 

Yi Jings Ubersetzung unterscheidet sich von der bekannten Sanskrit-Fassung 
betrachtlich. Sie geht, wie J. Nobel feststellte, auf einen nicht mehr vorhandenen 
Sanskrit-Text zurUck.B1 

Wie schon erwahnt, basiert die alttiirkische Ubersetzung auf der Version Yi 
Jings. Ob der alttiirkische Ubersetzer tatsachlich allein gearbeitet hat, wie aus 
dem Kolophon zu schlieBen ist, oder ob er der Leiter eines Ubersetzerkollektivs 
gewesen ist, ahnlich wie es aus der chinesischen Ubersetzerpraxis bekannt ist, laBt 
sich noch nicht mit Sicherheit feststellen, da bislang Detailuntersuchungen von 
Ausgangs- und Zieltext fehlen. Unklarheit besteht auch dariiber, ob und wieweit 
der Ubersetzer andere Primar- oder Sekundartexte, beispielsweise tibetische Uber­
setzungen, benutzt hat.B2 Sicher ist, daB eine Sanskrit-Version nicht herangezogen 
wurde, weil anderenfalls die starken Abweichungen der Sanskrit-Namen und ihrer 
Rekonstruktionen im alttiirkischen Text unerklarlich Waren.B3 

Das SiItra besteht aus 31 Kapiteln in zehn Biichern. Die auBerordentliche Viel­
faltigkeit des Inhalts trug sicher zu der weiten Verbreitung gerade dieses SiItras bei. 
In ihm finden Grundanschauungen des Mahayana wie die Drei-Korper-Lehre 
oder die zentrale Lehre iiber die Leerheit (sunyatii) aller Dinge ebenso Platz wie 
Stotra(Lobpreis)-Texte oder Legenden. Letztere sollen die buddhistischen Tugen­
den, in erster Linie natiirlich die der Freigebigkeit, illustrieren. In die Geschichte 
des Jalavahana, der sich von seinem Vater in der Medizin unterweisen laBt, als 
Arzt im Lande umherzieht, urn den Menschen Heilung zu bringen, ist auch eine 
Episode eingebaut, wie J alavahana auf einer seiner Reisen Fische, die in einem fast 
ausgetrockneten Teich leben, dadurch am Leben erhalt, daB er den Teich wieder 
mit Wasser aufflillt. 1m darauffolgenden Kapitel wird die bekanntere Geschichte 
von der Hungrigen Tigerin erzahlt. Auf einem Waldspaziergang faBt ein Prinz 
beim Anblick einer von Hunger und Durst gepeinigten Tigerin und ihrer Jungen 

80 Nobel, SuvarJ?aprabhasottamasiitra, S. XVIll. 
81 Nobel, SuvarJ?aprabhasottamasiitra, S. XIX. 
82 K. Rohrborn, Siinyavada und Vijiianavada. Zentralasiatische Resonanzen eines Schulstreits, in: 

UAJb N.F. 5 [1985], S.132 Anm. 41. 
83 Als ein Beispiel von vielen sei der Bodhisattvaname Ruciraketu genannt (so im Sanskrit-Text, vgl. 

Nobel 1937 [so Anm. 68], S. 20 Z. 2 usw.), der ins Chinesische durch ~:J; 4t Miao chuang "Wunder­
bares Banner" iibersetzt wurde (vgl. H. Hackmann - J. Nobel, Erklarendes Worterbuch zum chine­
sischen Buddhismus. Chinesisch-Sanskrit-Deutsch, Leiden 0.]., S. 347a). Die uigurische Wiedergabe 
ist Somakitu = Sanskrit Somaketu (?), verstandlicher ware allerdings Suketu, wo su "gut, schon" die 
Entsprechung von chinesisch miao sein konnte. 
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den Entschlu6, sein Leben zu opfern. Wie D. Schlingloff herausstellt, haben alle 
diese Aufopferungsgeschichten vor allem den Sinn, die generelle Opferbereitschaft 
des Bodhisattva zu demonstrieren.84 DaB gerade diese Erzahlung von der Hungri­
gen Tigerin auch in der alttiirkischen Fassung beliebt war, zeigt die auBerordent­
lich hohe Zahl von Fragmenten, die von diesem Kapitel erhalten sind. Zusatzlich 
sei erwlihnt, daB diese Legende auch in Blldwerken gestaltet wurde. W. Eberhard 
meint in diesem Zusammenhang, daB ,,Mentalitat und soziale Struktur in Zentral­
asien bei Uiguren und anderen Nicht-Chinesen ganz anders" gewesen sein mussen, 
"wenn sie diese Geschichte geliebt haben".ss Die Ablehnung dieser Erzahlung 
durch die Chinesen, die nach W. Eberhard auf den einem konfuzianisch erzogenen 
Chinesen vollig "unmoglich" erscheinenden Handlungsweisen des Prinzen, aber 
auch der Konigin und der anderen Personen, beruht, kann aber doch nicht so 
rigoros gewesen sein, wenn man bedenkt, daB unter den chinesischen Dunhuang­
Handschriften die Abschriften dieses Kapitels der Haufigkeit nach an vierter Stelle 
rangieren.86 

Gegenuber der chinesischen Vorlage weist die altturkische Ubersetzung Erwei­
terungen auf, die auf Singqo Sali Tutung zuriickgehen diirften. ~. Tekin hat eine 
Zusammenstellung dieser zusatzlichen Passagen gegeben87, die jedoch der Prarisie­
rung, der Korrektur oder auch der Erganzung bedarf. Darauf im einzelnen ein­
zugehen, ist in diesem Zusammenhang unangebracht, doch ist festzuhalten, daB 
Tekins allgemeine Feststellung, ein Sechstel der Ubersetzung sei auf Zusatze 
Singqo Sali Tutungs zuruckzufiihren, etwas uberzogen ist. Ein Zusatz, der in 
Tekins Liste fehlt, fmdet sich im Desana(Sundenbekenntnis)-Kapitel. Er sei hier 
zitiert, well er, bezieht man ihn auf den Ubersetzer, etwas von seiner personlichen 
Beziehung zum Text zu verraten scheint: 

,,[Was] solI man da noch sagen, mein Gott [ ... Buddha]! 
Ich einzelner, ganz allein, 
mit einem einzigen Zunglein, mein Gott [= Buddha]!, 
wie werde ich Euch vollkommen preisen konnen? 
Ich bitte jetzt, mein unvergleichlicher Gott [- Buddha]! 
Euch gegenuber bringe ich 
zu allen Zeiten 
flehend mein Gelubde dar."s8 

14 D. Schlingloff, Die Religion des Buddhismus, I-n, Berlin 1962-1963, Bd. n, S.73 . 
., W. Eberhard, Die Geschichte yom Tiger und den drei Prinzen, in: W. Eberhard, China und seine 

westlichen Nachbarn. Beitrige zur mittelalterlichen und neueren Geschichte Zentralasiens, Darm­
stadt 1978, S.289. 

86 Nobel, Suvarl}aprab~ottamasiitra (5. Anm. 64), S. XXN. 
17 ~ Tekin, Altun YaJ:Uk'un <;incesinin Almancaya terciimesi dolaYJsiyle, in: Tiirk Dili Ara§trrmalarl 

YIlhg. Belleten 1959, S. 297. 
88 Suv (s. Anm.76), S.114 Z.13-17. 
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Dem Sutra vorangestellt war in alten chinesischen Handschriften wie auch in 
der tangutischen und in der alttiirkischen Ubersetzung ein Vorwort, in dem 
anhand von zwei Legenden, die sich schon auf Grund der in ihnen vorkommen­
den chinesischen Namen von Personen und Orten als chinesisches Originalwerk 
erweisen, die Vorziiglichkeit und vor allem die Niitzlichkeit des Sutras demon­
striert wird.89 Ein Stadtfiirst, der anlaBlich einer Hochzeit eine Menge von Tieren 
schlachten lieS und damit eine schwere Siinde auf sich Iud, wird krank, stirbt und 
wird von Damonen vor den Richterstuhl der U nterwelt gezerrt. Als ibm ange­
boten wird, daB seine Siinden durch das Abschreibenlassen des Goldglanz-Sutras 
getilgt werden konnten, leistet er den Schwur, dies zu tun, und gelangt wieder in 
die Welt der Lebenden.90 Ganz ahnlich ist der Inhalt der zweiten Geschichte. Aus 
dem schlechten Erhaltungszustand dieses Vorworts in einer chinesischen Hand­
schrift aus Dunhuang schlieSt B.K. Keping zu Recht, daB dieser Text weit haufiger 
gelesen wurde als das Sutra selbst.91 

In seinen umfassenden Arbeiten iiber das Goldglanz-Sutra hat J. Nobel heraus­
gearbeitet, daB das DeSana{Siindenbekenntnis)-Kapitel den eigentlichen Kern des 
Werkes bildet.92 Wwend im alten Buddhismus das Ablegen eines Siindenbekennt­
nisses nur im Kreise der Monche und Nonnen iiblich war, entwickelte sich in 
Zentralasien die Praxis der Laienbeichte. AuBer dem in Sloka-Versen gestalteten 
Desana-Kapitel enthaIt die YiJing-Version noch ein Prosa-Kapitel, in dem die all­
gemeinen Ausfiihrungen iiber Desana konkretisiert werden.93 Dieses Kapitel, das 
den Titel "Die Beseitigung der Hindernisse der Tat" trligt, liegt wohl im wesent­
lichen auch den separat in Umlauf gesetzten »Siindenbekenntnis-Texten" (kIanti 
nom) zugrunde, in denen die jeweiligen Spender namentlich genannt wurden. 
Wwend bei diesen zuletzt genannten Texten variierende Fassungen existieren 
und nur grosso modo Abhangigkeiten zum vorgenannten Prosakapitel bestehen,94 
erwies sich ein langeres Gedicht in Stabreimversen als direkte Versifizierung des 
Prosatextes.9S Als Nachdichter wird in einer gleichfalls in Versen abgefaBten Vor­
rede, die leider nur bruchstiickhaft erhalten ist, Kiki genannt, der mit Kki-kki, 
dem Nachdichter des Guanwuliangshoujing-Textes, identisch sein diirfte.96 

19 K. B. Keping, Dun'chuanskij tekst predislovija k SUvarJ}.aprabhasa, in: Pis'mennye pamjatniki 
Vostoka. Istoriko-fIlologil!eskie issledovanija 1972. Moskau 1977. S.153-16O. 

90 S. <;agatay. Altun Yaruk'tan iki par~ Ankara 1945. S.12ff. 
91 Keping (5. Anm. 89). S. 155. 
9Z Nobel 1937 (5. Anm. 68), S. 20 Anm.l. 
93 Kapitel5. vgl. Nobel. Suvarq.aprabhasonamasutra (5. Anm. 64). S. 95ff. 
IJ.4 W. Baruch. Maitreya d'apres des sources de Serlnde. in: Revue de l'histoire des religions 132 [19461 

S.75£. 
95 BT xm (5. Anm. 1). Nr.13. 
96 Vgl. S. 52 nebst Anm. 247. 
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DaB die Uiguren das Goldglanz-Sutra als einen fUr Stindenbekenntnisse verbind­
lichen Text betrachteten, zeigt die folgende Strophe aus einer Dichtung Anzangs, 
die zum groBten Teil auf den Samantabhadracarya-Versen beruht: 

"Ist man jetzt bemtiht, dagegen (d. h. gegen die Stinden) ein Heilmittel zu 
schaffen, 

muB man sich auf das ,Goldglanz-Sutra' sttitzen, 
sich eilends in den Taten tiben, die die schlecht en Handlungen tilgen, 
und danach Dankbarkeit erweisen. "97 

Das ideologische Geriist des Mahayana-Buddhismus enthalten die Prajfiapara­
mita-Sutras, Texte, die in Dialogform die Lehre von der Leere aller Dinge (sun­
yata}98 in all ihren Aspekten beleuchten. Fiir den Buddhisten haben sie einen 
hohen Stellenwert, weil die Prajfiaparamita, "die Vollkommenheit der Weisheit" , 
"Grundlage und Inhalt der Buddhaschaft ist"99. 

Von dem umfangreichen Schrifttum, tiber das E. Conze sehr ausfUhrlich und 
tibersichtlich informiert,IOO sind bisher in altttirkischer Obersetzung erst Frag­
mente von zwei kleineren Sutras identifiziert worden. Die Obersetzung des 
Hrdaya-Sutra, des fUr seine Ktirze beriihmten "Herz-Sutras"lol, liegt in einem 
in uigurischer Kursivschrift geschriebenen BUchlein vor. I02 Von mehreren hand­
schriftlichen und gedruckten Bruchstiicken ist bekannt, daB das Vajracchedika­
Sutra ("Diamantschneider"-Siltra) ebenso wie bei anderen Volkern bei den Uigu­
ren Ubersetzt und bekannt war. Es sei an dieser Stelle erwahnt, daB meistens die 
Sutra-Titel in den von den Chinesen gepragten Kurzformen Ubernommen wurden; 
so lautet beispielsweise das gerade erwmnte Sutra im uigurischen Kontext Kimqoki 
(= chinesischJin'gangjing}I03. Einen direkten Hinweis darauf, daB die uigurischen 
Buddhisten, jedenfalls die Monche oder Ubersetzer, sehr genau in dem schier 
unendlichen Meer buddhistischen Schrifttums Bescheid wuBten, gibt uns der Text 
des Cibeidaochangchan/a. Der chinesische Kompilator bringt aus der Prajna (Kurz­
bezeichnung der Prajfiaparamita-Klasse) ein Zitat, dessen Herkunft der uigurische 

97 R.R. Arat, Eski Tiirk ~iiri, Ankara 1965, Nr.13 Z.153-156 (S.144-145). 
98 E. Frauwallner, Die Philosophie des Buddhismus, Berlin 1958, S.148ff. 
99 Schumann, Buddhismus (s. Anm. 69), S.131. 

100 E. Conze, The Prajiiaparamita Literature, Tokio 1978. 
101 E. Conze, The Prajiiaparamita-hrdaya-Sutra, in: E. Conze, Thirty Years of Buddhist Studies, 

Oxford 1967, S.148-167. 
102 Unedierter Text der Berliner Turfan-Sammlung. 
103 Vgl. G. Hazai - P. Zieme, Fragmente der uigurischen Version des ,Jing'gangjing mit den Gathas 

des Meister Fu", nebst einem Anhang von T.lnokuchi, Berlin 1971, Berliner Turfantexte I, S.18 
AI 10 usw. 
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Ubersetzer dahingehend prazisiert, daB es aus dem Vajracchedika-Sutra stamme.104 

DaB er es auch in vollstandigerer Form als der Chinese anflihrt, diirfte ebenfalls 
dem Obersetzer zuzuschreiben sein. 

Aus Dunhuang und aus Turfan ist ein apokryphes Sutra unter dem Titel 
,Jin'gangjing mit den Gathas des Meister Fu der Liang-Dynastie nebst Vorwort" 
bekannt,105 das aus dem Vajracchedika-Text und eingefUgten Gathas, insgesamt 
54 (49 + 5), besteht. Der Text ist mit der in 32 Abschnitte eingeteilten Uberset­
zung KumarajIvas (350-409 [?]) identisch. Die in einem Vajracchedika-Kommen­
tar mitgeteilte Tatsache, daB der Prinz Zhaoming, Sohn des Kaisers Wu der Liang 
(502-549), die Einteilung vorgenommen habe,106 haIt T. Inokuchi nicht fUr glaub­
wiirdig, seiner Meinung edolgte dies erst nach dem 9. Jahrhundert.107 Mit dem 
legendenhaften Vorwort, in welchem neben dem Kaiser Wu, dem eifrigen For­
derer des Buddhismus, auch die von ihm geschatzten Meister Fu und Herr Zhi 108 
figurieren, vedolgte vermudich der Autor die Absicht, daB dadurch seinem Werk 
groBere Autoritat zukomme. Vielleicht ist nicht auszuschlieBen, daB er seinen 
Riickgriff auf die Liang-Dynastie deshalb wahlte, weil er selbst womoglich zur 
Zeit der gleichnamigen Dynastie des 10. Jahrhunderts (907-923) lebte, doch be­
weisen laBt sich das vorerst nicht. 

Die meisten uigurischen Handschriften dieser Ubersetzung enthalten nur die 
aus dem Text herausgezogenen Gathas, die gewohnlich die vorangehenden Vajra­
cchedika-Prosaabschnitte zusammenfassen oder auf sie Bezug nehmen; ihr Inhalt 
wird von T. Inokuchi als "verhaItnismaBig arm" charakterisiert.109 

Da auch das Vorwort in uigurischer Obertragung vorliegt, besteht kein Zweifel 
daran, daB die Ubersetzung auf chinesischer Vorlage basiert. Anzumerken ist 
jedoch, daB die uigurische Version Gathas hat, fUr die sich bisher keine chinesi­
schen Vorbilder gefunden haben. Da jedoch keine der uigurischen Handschriften 
vollstandig erhalten ist, kann nicht gesagt werden, ob dadurch die Gesamtzahl 
der Gathas die im Text, auch im uigurischen, genannte iiberschritten oder durch 
Weglassung anderer Gathas beibehalten wurde. lIo 

Ein chinesisches Originalwerk, das vermudich auf Grund seines hohen Alters 
nicht oder nicht mehr als apokryph angesehen wird, ist das "Gesetz iiber das Siin-

104 Taisho Tripi~aka Nr. 1909, Bd. 45, S. 924c 8-9; I. Warnke, Eine buddhistische Lehrschrift iiber 
das Bekennen der Siinden. Fragmente der uigurischen Version des Cibei-daochang-chanfa, Disser­
tation [Berlin 1978], Z. 764ff. 

lOS BT I (5. Anm. 103). 
106 Taisho Tripi~aka Bd. 33, S. 228 b 1-2. 
107 BT I (s. Anm. 103), S. 81 Anm. 2. 
108 BT I (5. Anm.103), S.79f. 
109 BT I (5. Anm. 103), S. 81. 
110 BT I (s. Anm. 103), S. 81ff. 
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denbekennen auf dem Bodhimat}.Qa der Giite und der Barmherzigkeit" (Cibeidao­
changchanfa)lll_ Fiir die einstige Verbreitung und Bedeutung des Textes sprechen 
die erstaunlich vielen Abschriften der alttiirkischen Ubersetzung_ Diese Tatsache 
steht zweifellos mit der Rolle der Laienbeichte im mittelalterlichen Zentralasien 
im Zusammenhang. Eingebettet in allgemeine Darlegungen iiber die Mahayana­
Anschauungen und Buddhalobpreisungen sind Siindenbekenntnisse ganz allge­
meinen Charakters, die keinerlei individuelle Ziige haben. Die Stifter der Ab­
schriften lieBen ihre Namen an den hierfiir vorgesehenen Leerformeln eintragen 
und erhofften fUr sich, aber auch fUr Angehorige Tilgung von Siinden aller Art.lll 

Unter Hervorhebung des Aspekts, daB die Rezitation des Textes vor allem die 
Siindentilgung bei Verstorbenen bewirken solI, wurde ihm der Titel "Toten­
messe" zugesprochen.113 

1m Vorwort, dessen uigurische Ubersetzung gegeniiber der chinesischen Fas­
sung erhebliche Erweiterungen und Ausschmiickungen, teilweise sogar anders­
lautende Fakten, aufweist, wird berichtet, daB der Kaiser Wu der Liang (502-549) 
fUr seine auf Grund schlechten Karmas als Schlange wiedergeborene Gattin114 ein 
Verdienst(pW}.ya)-Werk vollbringen wollte. Zu diesem Zweck beriet er sich mit 
Zhigong (418-514) und anderen Monchen, die eine Neufassung des Siindenbe­
kenntnis-Text~s vorschlugen und in die Tat umsetzten. ll5 Zhigong, eigentlich 
Baozhi, wurde yom Kaiser als Berater hoch geschatzt, nachdem er bereits als 
"buddhistischer Priester und Wundertater" im Lande umhergezogen war.116 

Der Ubersetzer war einigen Kolophonen zufolge der aus Bi§baliq stammende 
Kiintsiin ~ali Tutung. ll7 Wann er gelebt hat, entzieht sich unserer Kenntnis. 
Wenigstens eine Abschrift jedoch laBt sich annahernd datieren. Als ihr Stifter 
wird auf einem Fragment, das zum 10. Buch gehort,118 ein gewisser ~ingtson 
Tutung genannt. Dabei handelt es sich mit Sicherheit um einen Monchsnamen 

III TaishH Tripitaka Nr.1909, Bd. 45, S. 922b 16-967c 24. 
112 P. Zieme, Materialien zum uigurischen Onomasticon. n., in: TiirkDili ~1rmalan Y llh~ Belleten 

1978-1979, Ankara 1981, S. 93f. 
113 K. Rohrborn, Eine uigurische Totenmesse, Berlin 1971, Berliner Turfantexte n. 
114 lliustrationen dieser Szene finden sich in der tangutischen Druckausgabe, vgl. The Tangut Tripi­

taka, hrsg. von E. Grinstead, Part 5, New Delhi - Kopenhagen o.J., S. 1070 u. a. Vgl. auch A. P. 
Terent'ev-Katanskij, Dve gravjury iz tangutskoj kollekcii LO IVAN, in: Strany i narody Vostoka 
xxn, Moskau 1980, S. 219-224. 

115 Warnke, Dissertation (s. Anm. 104), Z.79ff. 
116 Bi-yan-Iu. Meister Yiian-wu's Niederschrift von der Smaragdenen Felswand, verdeutscht und erlau­

tert von W. Gundert, Leipzig-Weimar 1980, Bd.l, S. 52. Vgl. P. Zieme, Sur qudques titres et noms 
des bouddhistes tures, in: R. Dor, L' Asie centrale et ses voisins. Influences reciproques, Paris 1990, 
S.131ff. 

117 Warnke, Dissertation (5. Anm. 104), S. 44. Zum Namen vgl. Zieme, Steuerbefreiungsurkunden 
(s. Anm. 60), S. 241 Anm. 43. 

118 In MzuO n (5. Anm. 112) fiilschlicherweise als zum IX. Buch gehorig angegeben. 
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chinesischer Herkunft. Derselbe hat sich iiberraschenderweise in chinesischer 
Schrift in einem von Th. Thilo behandelten Kolophon zu einem Heftfragment 
der Berliner Turfan-Sammlung gefunden, das Teile des "Tausend-Zeichen-Textes" 
(Qianziwen) enthalt. In diesem Kolophon vom Ende der Qara-Qitai-Zeit (vermut­
lich 1211) taucht Shengquan Dutung aus Yarchoto auf.119 Die oben genannte 
uigurische Form entspricht perfekt der Lautung der chinesischen Zeichen. Falls 
man so weit gehen darf, auch eine Personenidentitat anzunehmen, lage die An­
nahme nahe, daB dieser Shengquan auch der Auftraggeber der Abschrift des 
Cibeidaochangchanfa gewesen ist. Demzufolge ware die Zeit des Ubersetzens 
friiher anzusetzen. 

Manche Werke des Mahayana-Schrifttums wurden im Laufe der Zeit nach ihrer 
Entstehung zu Grundtexten bestimmter Schulen oder Richtungen. In der Friih­
zeit des Mahayana eventuell unter iranischer Beeinflussung entstanden, hat sich 
die im 4. Jahrhundert unserer Zeitrechnung von Huiyuan begriindete Schule des 
Reinen Landes als eine der lebenstiichtigsten Formen des Glaubensbuddhismusl20 
in China und anderen Landern erwiesen. Ihr Kult galt dem im Westen vorgestellten 
Buddhaland Amitabhas (oder: Amitayus), ihr Ziel bestand in der Erreichung des 
Sukhavati-Paradieses, das als eine Art Zwischenstation gedacht war, in welcher 
man sich we iter fUr das groBere Ziel des schlieBlichen NirvaQ.a vervollkommnen 
konnte. Die Haupttexte sind das GroJSe und das Kleine SukhavativyUha·Sutra, 
deren Sanskrit-Fassungen erhalten sind,121 und das "Siitra der Meditation iiber 
Amitayus" (Guanwuliangshoujing), dessen Entstehung in Indien oder Zentralasien 
trotz der Aussage des Textes, daB es von Kalayasas (1. Halfte des 5. J ahrhunderts) 
iibersetzt wurde, unsicher ist.122 

Von allen drei Sutras sind uigurische Ubersetzungen bekannt. Abgesehen von 
Zitaten in einigen anderen Sutras konnten die beiden Sukhavativyahas in einer 
Berliner Handschrift aus Sangim (Turfan-Oase) nachgewiesen werden, die den aus 
dem Chinesischen iibernommenen Kurztitel Amitaki flihrt und von der Besonder­
heit gepragt ist, daB sie den erhaltenen Angaben der Randsignaturen zufolge beide 
Werke zu einer Einheit verschmolz. 123 Letzterer Umstand kann als ein Zeichen 
dafiir gewertet werden, daB die Uiguren zusammengehorige Texte in Gesamtaus­
gaben iibersetzt haben. Auf einen ahnlichen Fall ist noch hinzuweisen (vgl. S. 40). 

119 Th. Thilo, Ein chinesischer Turfan-Text aus derZeit derQara-Qitay, in: Scholia, Beitrage zurTurko­
logie und Zentralasienkunde, Wiesbaden 1981, S. 203. 

120 Schumann, Buddhismus (s. Anm. 69), S.167ff.; E. Conze, Der Buddhismus, Stuttgart-Berlin-Koln-
Mainz '1974, S. 136ff. 

121 H. Nakamura, Indian Buddhism. A Survey with Bibliographical Notes, Tokio 1980, S. 201-209. 
122 P. Zieme-K. Kudara, Guanwuliangshoujing in Uigur, Kyoto 1985. 
123 P. Zieme, Uigurische Sukhavattvyuha-Fragmente, in: AoF 12 [1985], S.129-149. 
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Stehen in den beiden SukhavativyUha-Sutras die Beschreibung des paradiesarti­
gen Buddhalandes und die 46 Geliibde, die der Monch Dharmakara, der spatere 
Buddha Amitabha, vor dem Buddha Lokdvararaja abgelegt hatte, im Mittel­
punkt, gibt demgegeniiber das Guanwuliangshoujing den Weg an, auf dem man 
iiber den Buddha Amitabha meditieren kann_ Ob das Sutra wirklich auf eine Vor­
lage in einer indischen oder einer anderen zentralasiatischen Sprache zuruckgeht, 
steht, wie bereits erw:ihnt, nicht fest_ Es gibt eine Reihe von Fakten, die fUr chi­
nesischen Ursprung sprechen. l24 Ein Fragment einer uigurischen Dbersetzung 
wurde bereits von Z. Tachibana im Jahre 1912 veroffentlicht. 12S DaB es aus dem 
Chinesischen iibersetzt wurde, hat K. Kudara gezeigt.126 Weitere Fragmente der­
selben Handschrift sind in der Zwischenzeit in der Berliner Sammlung gefunden 
und publiziert worden.127 

Von R.R. Arat publizierte Blockdruckfragmente128 erwiesen sich als eine versifi­
zierte Fassung des ursprunglich ausschlieBlich in Prosa verfaBten chinesischen 
Textes. Thr Autor ist der schon genannte Kki-kki.129 Da der Dichter seine Version 
in der iiblichen strophischen Alliteration abfaBte, war er gezwungen, manche Pas­
sagen zu verkiirzen, Umstellungen vorzunehmen oder auch fUllende, dem Stab­
reim geniigende Erganzungen anzubringen. Die Frage, ob er von der uigurischen 
Dbersetzung oder von dem chinesischen Originaltext ausging, ist nicht einfach zu 
beantworten, sie solI uns hier aber nicht beschaftigen. Vielmehr mochte ich auf 
zwei Dinge hinweisen, die sich aus der Existenz dieser Versifizierungen ursprung­
licher Prosatexte ergeben. Zum einen lassen sie eine tiefe Verwurzelung der Allite­
rationsdichtung vermuten. Offenbar gab es in jener Zeit Leute, die in der Lage 
waren, einen vorgegebenen Stoff in Verse zu setzen, gegebenenfalls vielleicht sogar 
ad hoc wie im Falle der Pilgerinschriften auf den Wandgemalden. 130 Nimmt man 
an, daB die Alliteration in der Kunstdichtung religiosen und philosophischen 
Geprages auf volksdichterische Traditionen zuruckzufUhren ist, kann man der alt­
tiirkischen Alliterationsdichtung ein noch hoheres Alter zuschreiben. 

Ais Parallele sei auf die mongolische Bensen uliger-Dichtung hingewiesen. Die 
Fahigkeit, vorgefundene Prosastoffe, meist chinesische historische Abhandlungen 

124 J. F. Pas, The Kuan-wu-liang-shou Fo-ching; Its Origin and Literary Criticism, in: Buddhist Thought 
and Asian Civilization, Dharma Publishing [0.0.] 1977, S.194-218. 

125 Z. Tachibana, Uiguru yaku no Kammuryojukyo [Das Kammuryojukyo in uigurischer Uberset­
zung], in: Niraku sosho 1 [1912], S. 21-41. 

126 K. Kudara, Guan-Jing - Critique of a Uigur Fragment of the Guan-wu-liang-shou-jing, in: 
BukkyogakukenkyiI [Studies in Buddhism] 35 [1979], S. 33-56. 

127 P. Zieme, A New Fragment of the Uigur Guanwuliangshoujing, in: [Ryukoku Daigaku] Bukkyo-
bunka kenkyusho kiyo 20th special issue, Kyoto 1982, S. 20-29. 

128 ET~ (s. Anm. 97) Nr. 19 und 20. 
129 Vgl. S. 52 nebst Anm. 247. 
130 BT xm (s. Anm. 1), Nr. 59 und 60. 



34 Das buddhistische Schrifttum der Uiguren 

oder Volksromane, in alliterierende Verse umzusetzen, war bei den mongolischen 
Volkssangern weit verbreitet.13I 

Andererseits sollte unterstrichen werden, daB eine so weitreichende U mfor­
mung von Texten eine Vertrautheit mit dem Buddhismus und seinem Schrifttum 
bezeugt, die darauf schlieBen laBt, daB der Buddhismus bei den Uiguren tief ver­
wurzelt war. Zumindest oder in besonderem MaBe gilt dies nattirlich fUr die Nach­
dichter, von denen wir namentlich Kki-kki und Anzang kennen. 

Ein im Auftrag des mongolischen Kaisers gedrucktes Werk ist die uigurische 
Ubersetzung des Samantabhadracaryapra1;lidhana (Geltibde des Wandels des [Bod­
hisattva] ,Alledler'), eines aus 62 Gathas bestehenden Werkes, das sich in allen 
Landern des Mahayana-Buddhismus einer weiten Verbreitung und einer groBen 
Beliebtheit erfreute. Diese Verse, die wesentliche Lehren des Huayan-Buddhis­
mus in komprimierter Weise zum Ausdruck bringen, sind ein Appendix zum 
Buddhavatarrzsaka-Sutra (Huayanjing, Blumenschmuck-Sutra), sie existierten aber 
auch in der Ubersetzung von Amoghavajra (zwischen 746 und 771) als ein selb­
standiges Werk. 132 

Der Ubersetzer war der aus BisbalIq stammende Anzang (?-1293), "great scholar 
and leading translator of Chinese classics, histories, and works on government 
into Mongolian under Mongke and Khubilai." 133 Die Informationen tiber Anzang 
in der von Cheng Wenhai verfaBten Inschrift ftir die Gedachtnistafel auf dem 
"Seelenpfad" (zur Erinnerung an) Seine Exzellenz Wenjing, Prinz von Qin'guo, 
wurden ktirzlich von T. Moriyasu ausgewertet.134 Nach diesen Angaben, die auch 
die Basis fUr die Kurzbiographien in den historiographischen Werken Xinyuanshi 
und Mengwuershiji bildeten, l3S wurden dem Knaben im Alter von fUnf J ahren 
erste U nterweisungen tiber die konfuzianischen Klassiker zuteil, mit neun J ahren 
erhielt er einen regularen Lehrer. Als er fUnfzehn Jahre alt wurde, hatte er alle 
Texte des Konfuzianismus und des Buddhismus durchgelesen. Mit neunzehnJah­
ren wurde er bereits mit einem kaiserlichen Amt betraut. Wahrend einer Revolte 
seines Bruders ArYy Boka (1260-1264) sandte Qubilai Anzang als Vermittler zu 
diesem, urn ihn von einem Bruderkrieg abzuhalten. 

131 W. Heissig, Geschichte der mongolischen Literatur, II, Wiesbaden 1972, S. 835ff. 
132 K. Watanabe, Die Bhadracarr. Eine Probe buddhistisch-religioser Lyrik, Inaugural-Dissertation, 

Leipzig 1912. Uigurischer Text: ET~ {s. Anm. 97} Nr.16, Nr. 21 und weitere unpublizierte Frag­
mente. 

133 De Rachewiltz, Turks in China (s. Anm. 22), S. 286. 
134 T. Moriyasu, An Uigur Buddhist's Letter of the Yuan Dynasty from Tun-Huang (Supplement to 

"Uigurica from Tun-Huang"), in: Memoirs of the Research Department of the Toyo Bunko No. 40, 
Tokio 1982, S. 9-10. 

135 Xinyuanshi Kap. 192, la-b, vgl. W. Fuchs, Analecta zur mongolischen Ubersetzungsliteratur der 
Yuan-Zeit, in: Monumenta Serica 11 [1946], S. 42f.; Mengwuershiji Kap. 118, la, vgl. Ogel, Sino­
Turcica (s. Anm. 29), S. 120. 
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Auch weiterhin wurde Anzang als Ratgeber sehr geachtet. Er stieg in die h&h­
sten Positionen der neuen Hanlin-Akademie auf und ubersetzte auf kaiserlichen 
Befehl das klassische Shangshu und andere historiographische Werke sowie Bucher 
zur Pharmakologie. Nach seinem Tode wurden ihm posthume Ehrentitel ver­
liehen. Seine Werke, mehrere Blinde von Gedichten, Gathas, Lobpreisungen, 
Oden usw., wurden gedruckt und veroffentlicht. Die aus den Turfan- und Dun­
huang-Funden stammenden buddhistischen Werke, die Anzang (Antsang) als 
uigurischen Ubersetzer ausweisen, bezeugen Aktivitliten Anzangs, die von chi­
nesischer Seite nicht beachtet wurden, vermutlich, weil sie fUr nicht bedeutsam 
gehalten wurden oder nicht interessierten. Diese Ubersetzungstlitigkeit zeigt, daB 
Anzang bei aller Loyalitlit dem mongolischen Kaiser gegenuber die Verbindung 
zu seinen uigurischen Landsleuten nicht glinzlich abbrach. Dieses vielleicht nur 
noch geistige Band zur urspriinglichen Heimat zeigt sich auch darin, daS seine 
Sohne rein uigurische Namen trugen.136 

AuSer der Ubersetzung des Buddhavatarpsaka-Sutra hat Anzang die Nachdich­
tung des SamantabhadracaryapratJidhana sowie zwei weitere uigurische Dichtun­
gen hinterlassen. Letztere konnen wenigstens zum Teil als Originaldichtungen 
gelten. Auch sie :fuSen auf den Avatarpsaka-Texten, und insofern kann Anzang 
als ein eifriger Vertreter und Propagandist des Avatarpsaka (Huayan}Buddhismus 
angesehen werden.137 Da er sich im Kolophon zum Buddhavatarpsaka-Sutra als 
"eigenen Priester" von Ariy Bokli bezeichnet, diirfte diese Ubersetzung wohl nach 
dem Tod von Mongke und vor Qubilais Machtantritt zustandegekommen sein, 
also zwischen Juli 1259 und Juli 1260.138 Die Nachdichtung des Samantabhadra­
caryapratJidhana MUS allerdings aus spliterer Zeit stammen, denn im Ubersetzer­
kolophon trligt Anzang schon den Titel der Hanlin-Akademie {hanlin xueshi).139 

Singqo Slili Tutung (10./11. Jahrhundert) aus BiAbaliq ist unbestreitbar der pro­
duktivste und bedeutendste Ubersetzer gewesen. AuSer mehreren Sutras hat er 
auch die in den Jahren 648-649 von Huili begonnene (Buch 1-5) und 688 von 
Yancong vollendete Lebensbeschreibung des beriihmten Monches und Indien­
reisenden Xuanzang (602-664) aus dem Chinesischen ins Turkische iibersetzt. l40 

136 Mindestens der, dessen Name iiberliefen ist: *Ordu Tigin (C>gel, Sino-Turcica [so Anm.29], S.121) 
oder *Ortu Tegin (Moriyasu [so Anm. 134], S. 10). 

137 Vgl. Zieme, Stabreimtexte (so Anm. 47), S.127ff. Dem von Moriyasu (so Anm.134) veroffentlichten 
Brief zufolge solI er auch der Ubersetzer der ManjuSrtnatnasaT(Jgtti (vgl. BT vm B [so Anm. 167]) 
gewesen sein. 

138 J.Oda, On the Uigur Colophon of the BuddhlvataIpSaka-siitra in Forty-Volumes, in: The Bulletin 
of Toyohashi Junior College 1985, Nr. 2, S.121-127. 

139 ETS (so Anm. 97) Nr. 16111. 
140 A. v. Gabain, Die uigurische Ubersetzung der Biographie Hiien-tsangs, in: SPA W 1935, S. 151-180. 

Eine Ubersicht iiber nachfolgende Teileditionen bei K. Kudara - P. Zieme, Fragmente zweier unbe­
kannter Handschrihen der uigurischen Xuanzang-Biographie, in: AoF 11 [1984], S.137f. 
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Neben den "Aufzeichnungen iiber die Wesdande" (Xiyuji) von Xuanzang selbst 
sowie weiteren Reiseberichten anderer Pilger gehort diese Biographie zu den 
Werken, die Informationen iiber die Tarim-Lander, insbesondere iiber die Ver­
breitung der buddhistischen Schulen, iiberliefern. 

Aus derTatsache, daB vor kurzem auch ein bilinguales (chinesisch-alttiirkisches) 
Fragment aus der Xuanzang·Biographie bekannt wurde,141 darf man wohl zu Recht 
ein allgemeines Interesse ableiten, das fUr das Leben und das Werk dieses Pilgers 
mit Vorbildwirkung bestanden hat und das sich nicht auf eine persOnliche Nei­
gung Singqo Sali Tutungs beschrankte. Abschriften dieses Textes, die auf diese 
Weise finanziert wurden, haben verschiedendich Stifter in Auftrag gegeben, wie 
entsprechende Veranlasserkolophone mitteilen.142 

Das iiberkommene buddhistische Schrifttum der Uiguren aus Turfan und Dun­
huang besteht, wie sich aus den Funden ergibt, aus Resten von handschriftlichen 
und gedruckten Biichern, die aus konkreten Anlassen heraus kopiert oder verviel­
faltigt wurden. Wo immer es moglich war, haben die Stifter ihre Namen hinter­
lassen: auBer in Kolophonen, auf die noch ausfiihrlicher einzugehen ist, auch an' 
dafiir vorgesehenen Leerformeln oder einfach am Ende von Kapiteln oder Ab­
schnitten. Letzteres diirfte schon alte zentralasiatische Praxis sein, denn auch die 
in mitteliranischen manichaischen Texten vorkommenden Personennamen lassen 
sich am ehesten als solche von Spendern deuten.143 

Apokryphe Sutras 

Das apokryphe "Sutra iiber die Bedeutsamkeit der elterlichen Liebe" {Fumuen. 
zhongjing}l44 war in der Tang-Zeit, wie L. N. Men'sikov nachgewiesen hat,145 sehr 
verbreitet. K.K.S. Ch'en betrachtet diesen Text als ein Beispiel dafiir, daB die chi­
nesischen Buddhisten sich bemiiBigt fUhlten, den wichtigsten ethischen Grund­
satzen der Konfuzianer gerecht zu werden, denn in antibuddhistischen Traktaten 

141 Kudara - Zieme, Xuanzang-Biographie (s. Anm. 140). 
14Z S. Tezcan,Eski UygurcaHsiian Tsang Biyografisi. X.Boliim, Ankara 1975,S. 10ff.; J.P. C. Toalster, 

Die uigurische Xuan-Zang-Biographie. 4. Kapitel mit Ubersetzung und Kommentar, Dissertation 
GieSen 1977, S.168f.; TuguJeva Fragmenty (s. Anm. 63), S. 30f. 

143 W. Sundermann, Mineliranische manichaische Texte kirchengeschichtlichen Inhalts, Berlin 1981, 
Berliner Turfantexte XI, S. 80f. 4a. 19 Anm. 5: "Unter den verbleibenden Moglichkeiten ,Verfasser' 
oder ,Patron' (vielleicht eine Person, die um religiosen Verdienstes willen eine Almosenspende fiir 
die Abschrift einer bestimmten Textmenge leistet?) halte ich die letztere fiir wahrscheinlicher." 
Nach den Gegebenheiten der buddhistischen Texte mochte ich Dr. W. Sundermann in seiner 
Annahme bestarken. . 

144 Taisho Tripitaka Nr. 2887 Bd. 85, S.1403-1404. Vgl. BT XIII (s. Anm.1) Nr.12. Eirileitung. 
145 L. N. Men'§ikov, Bjan'vim' 0 vozdajanii za milosti (rukopis' iz Dun'chuanskogo Fonda Instituta 

vostokovedenija), Moskau 1972, Teil1, S. 82f. 
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wurde gerade der Mangel an ethischen Prinzipien wie der elterlichen Liebe und 
der kindlichen Pietat, wie sie in der chinesischen Erziehung seit eh und je gepflegt 
wurden, als Stein des AnstoBes hervorgehoben. 146 Eine langere uigurische Dich­
tung, die in der nicht geringen Anzahl von zehn Handschriften und einem Block­
druck in Teilen erhalten ist, ist diesem Thema gewidmet. 147 Sie scheint in Ab­
hangigkeit von dem genannten chinesischen Text gewesen zu sein, denn auf der 
Riickseite des sehr zerstarten U mschlagdeckels des Faltbuches, das den erwahnten 
Blockdruck des uigurischen Textes enthalt, waren durch Zufall noch die vier chi­
nesischen Zeichen fUr Fumuenzhong nebst einer danebenstehenden Transkription 
in uigurischer Schrift vorhanden. 148 Der Blockdruck spricht dafUr, daB das kleine 
Werk auch in der Mongolenzeit noch nicht verlorengegangen war. K.K.S. Ch'en 
unterstreicht, daB sich der chinesische Text mit seiner Beschreibung des liebe­
vollen Verhaltens der Eltern, insbesondere der Mutter, vor allem an die Menschen 
der niederen Schichten richtete.149 Maglicherweise traf das auch fUr die uigurische 
Version zu. Die folgenden Beispiele magen ihren volksnahen Charakter deutlich 
machen: 

"Als wir geboren wurden, hat (uns) unser Miitterchen 
aus Staub und Erde emporgenommen, 
unseren ganzen Karper gewaschen 
und in Seidenstoffe gehiillt." ISO 

,,1m Feuchten und Nassen 
mage mein Liebling nicht liegenl 
So hat sie mein ungliickliches Selbst 
an einen trockenen Ort gelegt: 
,Mein kleines Fohlenl' [sagend, mich] streichelnd, 
furchtbares Leid [von mir abwendend]. "IS I 

146 K. K. S. Ch'en, The Chinese Transformation of Buddhism, Princeton, New Jersey, 1973, S. 36ff. 
Demgegeniiber vertritt G. Schopen auf Grund seiner Analyse epigraphischen Materials die Mei­
nung, daB "true filial piety" durchaus auch in der indischen Gesellschaft verankert war, vgl. G. Scho­
pen, Filial Piety and the Monk in the Practice of Indian Buddhism: A Question of "Sinicization" 
Viewed from the other Side, in: T'oung Pao 70 [1984], S.110-126. 

147 BT xm (vgl. Anm. i), Nr.12. 
148 BT xm (vgl. Anm. i), Nr.12. Einleitung. 
149 Ch'en, Transformation (s. Anm.l46), S. 41: "The purpose of this forged sutra is obvious, namely, 

to make Buddhism popular among the common masses of Chinese who are imbued with the spirit 
of filial piety. One might say that the sutra was designed to appeal especially to the hardworking 
farming masses, not the well-to-do upper classes. The atmosphere of the farming village, of peasants 
at work in the fields, of simple earthbound family relations and pleasures, pervadeS the entire work, 
not the atmosphere of those families with servants and wet-nurses." 

150 BT xm (s. Anm. i), Nr. 12.86-89. 
151 BT xm (s. Anm.1), Nr.12.97-103. 
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"Leidend und dich qualend hast du aufgezogen, 
durch Brust-Nahrung hast du aufgezogen, 
mein wie ein Juwel seiendes Miitterchen. "152 

"Gibt es einen Hilfe Bereitenden? 
So eilends bist du gelaufen, 
hast einen zaubermachtigen Arzt gebracht, 
dessen FiiSe umklammert und (ibn) angefleht. "153 

Zu den apokryphen SiItras gehort auch "Das heilige Dharat}.i-SiItra der Acht 
Lichter des Himmels und der Erde" (Tiandibayangshenzhoujing), 154 das vermut­
lich zu Beginn des 8. Jahrhunderts wahrend der Regierungszeit der Kaiserin Wu 
Zetian (684-704), die eine eifrige Verfechterin des Buddhismus war,15S in China 
selbst entstanden ist. 

Die vielschichtigen Probleme der Geschichte und der Uberlieferung dieses 
Textes wurden in zahlreichen Arbeiten von L. Ligeti und J. Oda behandelt; auf 
sie kann hier nicht eingegangen werden.156 In China und in Tibet, aber auch bei 
den Uiguren und den Mongolen, war dieses SiItra verbreitet und beliebt. Bei 
keiner anderen uigurischen Ubersetzung ist die Zahl der erhaltenen Handschrif­
ten und Blockdrucke so hoch wie bei dieser. 

Das Siitra richtet sich gegen den im Yolk verbereiteten Glauben an Damonen, 
Orakel und an die Wirksamkeit von Wahrsagekiinsten, es setzt diesen verwerf­
lichen Truglehren die Lehre des Buddha gegeniiber. Hervorheben mochte ich an 
dieser Stelle eine Passage, mit der der Bodhisattva Alqayamati dem Buddha gegen­
iiber die Situation der Menschen bzw. der Lebewesen im stiindigen Kreislauf der 
Existenzen schildert. Nachdem der Bodhisattva dargelegt hat, daB die Wesen mit 
schlechten Eigenschaften zahlreich, die mit guten aber selten geworden sind, 
beschreibt er das Los der Menschenwie folgt: 

U2 BT xm (5. Anm.1), Nr.12.10S-108. 
1S3 BT xm (5. Anm.1), Nr.12.134-137. 
154 Taisho Tripitaka Nr. 2897. Bd. 85, S.1422b-142Sb. Vgl. J. Oda, Remarks on the Indie "lehngut" 

of the Slikiz yiikmlik yaruq siitra, in: Sprachen des Buddhismus in Zentralasien, Wiesbaden 1983, 
S.71£. 

us K.K.S. Ch'en, Buddhism in China. A Historical Survey, Princeton, New Jersey 1964, S. 219-222. 
Vgl. A. Forte, Political Propaganda and Ideology in China at the End of the Seventh Century, 
Neapel1976. 

1S6 L. Ligeti, Autour du saleiz yUkmak yaruq, in: Studia Turcica, Budapest 1971, S. 291-319. Von den 
zahlreiehen Arbeiten J. Odas sei hier nur die jiingste genannt: New Fragments of the Buddhist 
Uighur Text sakiz yUkmak yaruq, in: AoF 10 [19831 S.12S-142. J. Oda bereitet eine neue Gesamt­
edition des Textes vor. 
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(Ubersetzung nach dem 
chinesischen Text:) 

"Das fUhrt dazu, daB die Sitten der Welt 
verflachen. Die Gesetze der Beamten 
werden bitteres Gift. Steuern und Mili­
tardienst bedriicken schwer. 

Die Menschen werden sehr elend. Was 
sie wiinschen, erlangen sie nur schwer. 

In Wahrheit haben sie diese Bitternis er­
litten, weil sie im Glauben abgewichen 
sind und weil ihre Ansichten verkehrt 
sind."m 

(Ubersetzung nach dem 
uigurischen Text:) 

"In allen Reichen und Stiidten verfol­
gen und unterdriicken die Fiirsten und 
Altesten sie und verhangen fUr gering­
fUgige Vergehen auBerst schwere Stra­
fen iiber sie. Ihre Abgaben sind schwer. 

Da das Yolk ein widerwartiges Los hat, 
so wird es arm; unter auBerst schweren 
Miihen erstrebt es Erwerb, es erleidet 
Schaden und erlangt durchaus kein lan­
ges Leben. Niemals reifen seine Saaten. 
Seine nackte Kehle wird nicht gesattigt, 
es leidet Hunger. 

Infolge ihrer eigenen unwissenden, ver­
kehrten Handlungen erkennen und be­
greifen sie nicht, daB ihre in einer frii­
heren Existenz begangenen Handlun­
gen sie so qualen. Sondern sie ziirnen 
der Erde, dem Himmel, den Buddhas, 
dem Reich, dem Konig, dem Fiirsten, 
der Fiirstin, indem sie sagen: ,Gliick 
geben sie (uns) nicht, und sie sorgen 
nicht (fUr uns)'."158 

1m Gegensatz zum iibrigen Text dieses Siitras weicht die uigurische Uberset­
zung in den Einzelheiten, wie man leicht feststellen kann, betrichtlich von der 
chinesischen Vorlage abo Obwohl es sich bei den Zusatzen des uigurischen Uber­
setzers urn allgemein iibliche Topoi handelt, die keinen RiickschluB auf eine kon­
krete historische Situation zulassen, scheint mir doch die Neigung des Uiguren 
deutlich zu werden, die Vernachlassigung der Pflichten der Herrschendengegen­
iiber dem Yolk als vermeintliche Ursache der schlechten Zeit starker hervortreten 
zu lassen. 

Mudras (symbolische Hand- und Korperstellungen), DharaI;tis (Zauberspriiche), 
Rituale mit zauberkraftigen Essenzen sind Merkmale des Tantrismus, der die 

157 Taisho Tripitaka Nr. 2897, Bd. 85, S. 1422 b 22-24. Ich danke fUr die Hilfe, die mir Dr. Th. Thilo 
bei der Ubersetzung dieser Stelle geleistet hat. 

us W. Bang, A. v. Gabain, G.R. Rachmati, Tiirkische Turfantexte VI: Das buddhistische Sirtra Sakiz 
yiikmak, in: SPAW 1934, S.10M. Text Z. 9-18. 
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Uiguren vor allem uber tibetische Vermitdung erreichte. Eine Gruppe von tantri­
schen Siitras jedoch, die sich um den Tausendaugigen und Tausendhindigen Ava-
10kiteSvara ranken, wurde aus dem Chinesischen ubersetzt. 159 In einem Fall 
nennt ein Kolophon ~ingqo ~ali Tutung als Ubersetzer. Als ein Beispiel sei das 
"Dhara~.i-Siitra des GroBen Barmherzigen" 160 genannt, in dessen Mittelpunkt die 
Verkundigung der zaubermachtigen DharaJ)i AvalokiteSvaras steht. Eingewoben 
in den Text sind Rezepte und Rituale, die u. a. gegen Vergiftungen, Schlangen­
bisse, Augenkrankheiten, Taubheit, einseitigen Gehirnschlag, lebensgefahrdende 
Herzschmerzen, Unheil im Haus, aber auch gegen ins Auge geflogene Fliegen 
Hilfe versprechen. Erwahnenswert ist auch die Beschreibung der Objekte, die 
vierzig der tausend Hinde des Bodhisattva fUr den Glaubigen bereithalten und 
ihm als helfende Symbole zur Erlangung von Wunschen oder bei Abwehr von 
Ungluck dienen. So ist der Pfeil ein Symbol fUr ein Treffen mit Freunden, die 
An fUr die Befreiung von Schwierigkeiten mit den Behorden, der Spiegel fUr 
Weisheit, der rote Lotos fUr eine Geburt im Gotterpalast, die Glocke fUr die 
Erlangung der gottlichen Brahma-Stimme, die Weintraube fUr gute Ernte usw. 
Da Fragmente der uigurischen Handschrift, die die Ubersetzung des aus einem 
Buch uuan) bestehenden Padmacintamatz,i-dhiiratz,i·Sutra enthalten, den Angaben 
des Bandes und der Blatter zufolge einem vierten Buch entstammen, liegt auch 
hier die Vermutung nahe, daB der Uigure die thematisch zusammengehorigen 
Werke zu einer vier Bucher umfassenden Einheit zusammengestellt hat. 

Obersetzungen aus dem Tibetischen 

Die Ubersetzungswelle aus dem Tibetischen setzte erst in der Mongolenzeit 
(13.-14. Jahrhundert) ein. Nach den uns zur Verfiigung stehenden Angaben aus 
Kolophonen und Uberlieferungsketten sind u. a. folgende Werke aus tibeti­
schen Versionen ubersetzt worden: Riijiivaviida/ea·Sutra,161 Aparamitiiyurjnana· 
mahiiyiina·Sutra,16Z die Sri CakraSa'7Jvara·Texte,163 ein MafljuSri·Siidhana,l64 ein 

159 Eine Edition dieser uigurischen Texte befmdet sich in Vorbereitung. 
UiO Taishu Tripitaka Nr. 1060, Bd.20, S. 105c-1Uc. Vgl. K. Rohrborn, Fragmente der uigurischen 

Version des "DhartUJl·Siitras der groBen Bannherzigkeit", in: ZDMG 126 [1976], S. 87-100. 
161 W. Radloff, Kuan..§i·im Pusar. Eine tiirkische 'Obersetzung des xxv. KapiteIs der chinesischen 

Ausgabe des Saddharmap~4arrka, BibliothecaBuddhica XIV, St. Petersburg 1911, Beilage I. Bruch· 
stuck des Arya ~javavadaka genannten Mahayana Siitra S. 69-90. 

16l Vgl. Anm.261. 
163 G. Kara - P. Zieme, Fragmente tantrischer Werke in uigurischer 'Obersetzung, Berlin 1976, Berliner 

Turfantexte VII. Das in der EinIeitung S.14 genannte Buyan ii'llirmik des Goldglanz·Slitra ist wohl 
doch eher aIs ein Originalwerk zu betrachten. Ebenda S.14f. wird eine Aufstellung der k1eineren 
Textfragmente B bis 0 ausgegeben, die vermutlich aile auf tibetischen Vorlagen beruhen. 

164 J. Oda, Eski Uygurca bir vesikanm budizmle ilgili ku~ bir par~I, in: Tiirkiyat Mecmuasl 19 
[1980], S.183-202. 
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Opfer (8tor.ma}Ritual,16S einige auf Naropas Lehren zuriickgehende Texte166 
und ein Guruyoga von Sa-skya PaJ;lQitaI67. Andere wie die SitatapatradharatJil68, 
die UW~'l)ijayadharatJiI69, der lara·Lobpreisl7o, die MaiijuSrinamasarpgiti171 oder 
der Lobpreis auf die Acht heiligen Orte (Anamahasthanacaityastotra)J71. haben 
Merkmale, die ebenfalls fUr tibetische Herkunft, mindestens aber fUr die Beriick­
sichtigung der tibetischen Texte durch die Ubersetzer pladieren lassen. 

Es ist hier nicht der Ort, zu den aufgezahlten Texten ausfiihrliche Erlauterungen 
zu geben, doch erscheint es mir notwendig, auf den Guruyoga "Tiefer Weg" von 
Sa-skya PaJ;lQita (1182-1251) aufmerksam zu machen, wei! in ihm ein wichtiger 
Aspekt des Lamaismus in aller Deutlichkeit vorgestellt wird. Wie in zahlreichen 
lihnlichen Werken wird von dem tibetischen Sa-skya-Monch, der zugleich als 
Staatsmann und Literat bedeutenden EinfluB hatte,173 die enge Bindung des Schii­
lers an seinen Guru als eine Grundbedingung zur Erlangung von Erkenntnis und 
Erlosung dargestellt. Die Verehrung und der Dienst fUr den Guru werden wichti­
ger als die Buddhaverehrung veranschlagt. Der Schiiler hat seinem Guru uneinge­
schrlinkten Gehorsam zu leisten und Opferbereitschaft in korperlicher, geistiger 
und materieller Hinsicht an den Tag zu legen. Durch dieses Prinzip des Lamaismus 
werden die Tantra-Lehren in den exklusiven Monchsgemeinschaften iiberliefert, 
was jedoch nicht ausschlieBt, daB auch Laien als Stifter von Abschriften oder 
Drucken in Erscheinung treten konnten. 

1m iibrigen bleibt festzuhalten, daB der Lamaismus bei den Uiguren nicht allein­
herrschend geworden ist, denn nach dem Zeugnis der iiberlieferten Texte bestan­
den andere Schulen des Mahayana-Buddhismus weiter, sie gewannen sogar, zeit­
weilig wenigstens, verstlirkten EinfluB wie die Schule des Reinen Landes. 

Es muB auch den uigurischen Buddhisten aufgefallen sein, daB ihre Schriften 
ausschlieBlich auf sekundlir iiberlieferten Texten basierten. Das dad man minde­
stens voraussetzen, wenn man beriicksichtigt, daB sie Leben und Werk des be­
riihmten Xuanzang, der mit einem unermiidllchen Eifer auf der Suche nach den 
Urspriingen des Buddhismus in Indien und in den Tarim-Staaten war und indische 

165 Suv (5. Anm.76), S. 27 Z. 5-S. 30 Z. 9. 
166 Zieme - Kara, Totenbuch (5. Anm. 32). 
167 G. Kara - P. Zieme, Die uigurischen Ubersetzungen des Guruyogas "Tiefer Weg" von Sa-skya 

P~4ita und der MaiijuSrInama5a1JlgIti, Berlin 1977, Berliner Turfantexte vm, Teil A. 
168 F. W.K.Miiller, Uiguricall, in. APAW 1910Nr. 3, S.50-75. 
169 U n (5. Anm. 168), S.27-50. 
170 P. Zieme, Zum uigurischen Tara-EkavirpSatistotra, in: AOH 36 [1982], S. 583-597. Die S. 591£. 

behandelten Fragmente T n 3085 (U 4145) und T n 932 (U 4135) gehoren, wie ich zu spat fest­
stellte, nicht zum lara·Text, sondern zur SitatapatriidharatJI. 

171 BT vm (5. Anm. 167), Teil B. 
172 D. Maue - K. Rohrbom, Ein Caityastotra aus dem alttiirkischen Goldglanz-Sutra. in: ZDMG 129 

[1979], S. 282-320. 
173 BT vm (5. Anm. 167), S.19. 
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Texte in groBer Zahl gesammelt hatte, in der Ubersetzung Singqo Sali Tutungs 
kannten. Der geringe EinfluB des indischen buddhistischen Schrifttums auf den 
alttiirkischen Buddhismus erkliirt sich wohl daraus, daB in der Tiirkisierungszeit 
der Turfan-Oase Inder wie auch Tocharer kaum noch eine bedeutende Rolle spiel­
ten. Dies kann ;edoch nicht der einzige Grund gewesen sein, denn schon bei den 
Sogdern, deren buddhistische Texte um einiges alter sein diirften, fehlt direkter 
indischer EinfluB, sie wurden samtlich aus dem Chinesischen iibertragen. Dieser 
Umstand laBt eher daran denken, daB nicht die geringe Rolle der Inder, sondern 
eher die starke Priisenz und EinfluBnahme der chinesischen Buddhisten verant­
wortlich zu Machen ist. ,,Der chinesische Buddhismus stand mit dem des Reiches 
von Qo~o in lebhafter Wechselwirkung."174 Diese Feststellung A. v. Gabains ist, 
wie dem Zusammenhang zu entnehmen ist, natiirlich so zu verstehen, daB die chi­
nesische Seite stets die gebende gewesen ist. 

Geht man davon aus, daB die Uiguren allmiihlich die Notwendigkeit empfun­
den haben, sich den Urspriingen des Buddhismus zuzuwenden, dann wird ver­
standlich, daB sie in der spliten Phase der Mongolenzeit indische Texte transkri~ 
biert,17S indische Lehnworter in einer neuen, ,korrekteren' Gestalt iibernom­
menl76 undloder die in den Texten vorkommenden Fremdworter indischer Pro­
venienz als Brahmiglossen beigefiigt haben.177 Zusammenfassend hat man diese 
neuen Erscheinungen als Zeichen einer Renaissance der Sanskrit-Gelehrsamkeit 
bezeichnet.178 

Kolophone, die "indisch", d. h. Sanskrit (antkak tili) als Sprache des Ausgangs­
textes nennen, sind nicht zahlreich. AllBer der Ubersetzung der Vinaya-viniScaya­
upali-pariP'fCcha. die dem Kolophon zufolge von Pra;iiiSri (?-1332) aus dem "Indi­
schen" iibertragen wurde,179 gibt auch der Ubersetzer AmoghaSri fiir seine Uber­
setzung des Caityastotra indischen U rsprung an. ISO Die Bearbeiter des uigurischen 
Textes, K. Rohrborn und D. Maue, haben ;edoch Zweifel an dieser Angabe ange­
meldet; ihnen zufolge scheinen "sogar einzelne Formulierungen" durch das Tibe­
tische "gelenkt" zu sein. l8l 

174 A. v. Gabain, Die Qoro-Uiguren und die nationalen Minderheiten, in: Sprache, Geschichte und 
Kultur der altaischen Volker, Protokollband der xu. Tagung der Permanent International Altaistic 
Conference 1969 in Berlin, Berlin 1974, S. 245. 

175 IUra, NimasaqJgIti (5. Anm. 41), S. 233; Zieme Schlangenzauber (5. Anm. 44), S.428ff. 
176 K. Rohrborn, Zum Wanderweg des altindischen Lehngutes im Alttiirkischen, in: Studien zur Ge-

schichte und Kultur des Vorderen Orients, Festschrift fUr B. Spuler, Leiden, 1981, S. 340f. 
177 P. Zieme, Zur Verwendung der Br2hmI-Schrift bei den Uiguren, in: AoF 11 [19841 S. 332. 
178 Rohrborn, Wanderweg (5. Anm. 176), S. 340. 
179 G. Hazai, Ein uigurisches Blockdruckfragment der Berliner Turfan-Sammlung, in: AoF IV [1976], 

S.231-234. 
180 Suv (vgl. Anm.76), S. 33 Z. 16f. 
181 Maue - Rohrbom, Caityastotra (5. Anm. 172), S. 289f. 
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Originale Texte 

Einige Probleme der Wertung der alttiirkischen Dbersetzungen sind im Voran­
gehenden angeschnitten worden, hier sei noch einmal auf die Notwendigkeit 
detaillierter Untersuchungen hingewiesen. Pauschalurteile, die entweder den 
Dbersetzungen jegliche Bedeutung absprechen oder diese zu sehr als eigenstandige 
Leistungen deklarieren, helfen nicht weiter: "It is commonly stated that Buddhist 
literature of Central Asia is merely a translation literature, but such a statement can 
be based only on a unfamiliarity with the languages. Many Uighur texts - so-called 
translations from Chinese, Khotanese, or Sanskrit originals - are in fact adapta­
tions of these texts to Uighur tastes and concepts. Uighur scholars, however, did 
not limit themselves to adapting, but also wrote learned treatises, often in the 
form of introductions to Buddhist doctrinal texts."182 

Die Jataka- und Avadana-Erzahlungen 183 oder auch Prologe boten mehr Raum 
zur freieren Ausgestaltung des Textes als die Siitras selbst. Von den Werken, fUr 
die bisher keine Vorlage gefunden werden konnte, macht das "Siitra, das das Wesen 
des Sinnes {citta} lehrt" (Xin tozin uqidtati nom}1S4 am ehesten den Eindruck eines 
Originalwerkes. Ein Sechstel des Textes nehmen mehrere Zitate aus dem Sura1fJ­
gama-Sutra, dem Avata1(JSaka-Sutra und anderen, unbekannten Werken ein.ISS 
Der Text ist eine Abhandlung iiber die buddhistische "Nur-BewuBtseinslehre" der 
Yogacara-Schule. Die Einschatzung als Originalwerk wird von J. W. de Jongl86 

und J. P. Lautl • 7 nicht voll geteilt, obwohl sie auch keine direkten Hinweise auf 
eine mogliche Vorlage geben konnen. Die Bilder und Vergleiche, sehr reichlich 
in dieser vielleicht als Laienunterweisung gedachten Schrift vertreten, sind fUr 
die Frage der Herkunft natiirlich von erstrangiger Bedeutung. Fiir das Bild vom 
Cakravartin-Herrscher, der sich im Traum in eine Ameise verwandelt, vermutet 

III L. Kwanten, A History of Central Asia, 500-1500, University of Pennsylvania Press 1979, S. 57. 
183 V. Gabain, Literatur (5. Anm. 45), S. 221ff.; jetzt auch G. Ehlers, Ein alttiirkisches Fragment zur 

Erzahlung vom Topfer, in: UAJb N.F. 2 [19821 S.175-185. 
114 ~ Tekin, Buddhistische Uigurica aus der Yiian-Zeit, Teill: HSIN Tozin Oqidt~i Nom, Budapest 

1980. 
lIS Tekin, Buddhistische Uigurica(s. Anm.184}, S.27. Das 3.Zitat (Z.182-190) hane schon M. ShOgaito, 

Uigurugo shahon Dai-Ei hakubutsukanzo Or. 8212-108 ni tsuite [Uighur Manuscript Or. 8212-
108, British Museuml, in: The ~ Gakuho 57, 1-2, 1976, S. 021, als aus dem Avatarpsaka-Siitra 
stammend erkannt. 

116 Rezension von Tekin, Buddhistische Uigurica (s. Anm. 184) in: IIJ 25 [19831 S.226: "It is possible 
that other parts of Vapli's treatise also are directly or indirectly based upon Chinese Buddhist texts, 
and it is to be hoped that specialists in Chinese Buddhism of the Yiian dynasty will be able to further 
elucidate the sources used by Vapli." 

187 Rezension von Tekin, Buddhistische Uigurica (5. Anm.1M), in: ZDMG 134 [19841 S. 153. 
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W. Eberhard chinesischen Ursprung,188 und andere Bilder diirften ebenfalls auf 
indische oder chinesische Vorlaufer zurUckgehen. Eines jedoch ist vermutlich 
genuin tiirkisch, wie bereits ~. Tekin feststellte. In seiner Einleitung schreibt der 
Autor: "Wamend Buddhas (und) die Meister (= Gurus) viele, zahlreiche Siitras 
predigen, urn die nicht zur Erkenntnis gelangten Wesen den Sinn (citta) erkennen 
zu lassen, wollen wir, so wie man durch ein Rauchloch das Himmelsfirmament 
sieht, zusammengerafft (die Lehre) durch dreierlei Tore (d. h. Grundsatze)189 
lehren. "190 

Das Bild vom Rauchloch spricht wohl dafUr, daB der Verfasser das Leben in 
einer Jurte gekannt haben mull, denn das durch einen Radkranz begrenzte Rauch­
loch war ein typisches Merkmal der Filzzelte. Das dafiir gebrauchte Wort tunglUk 
konnte allerdings in anderem Zusammenhang auch "Fenster" als Teil eines festen 
Gebaudes bedeuten, wie einem Abschnitt der Beschreibung der Hollenbewohner 
in der Maitrisimit zu entnehmen ist: "Wir hatten, a1s wir in der Menschenexistenz 
waren, zu K!ostern gehorige Hauser und Zellen zerstort, deren pforten, Fenster .. 
holzerne Einrichtungsteile sowie die Vihara-Tore und die Satpgharama-Tore ge­
stohlen." 191 

In einem kurzen Kolophon 191 wird mitgeteilt, daB das Werk von Vap§i Bwi 
geschaffenl93 wurde. Das vapIi gelesene Wortl94, das eine Entlehnung des chinesi­
schen Titels fa shi "Dharma-Meister", eines Ehrentitels fUr hervorragende Mon­
che,19S sein kann, scheint hier ein Name zu sein. In anderen Fallen geht dem Titel 
vapIi jedoch ein Name, ein Monchsname chinesischen Ursprungs,l96 voran. 
Merkwiirdig ware es allerdings auch, wenn an dieser Stelle gar kein Name genannt 
sein sollte. 

Einen hohen Anteil von Originalwerken findet man unter den Stabreimtexten,197 
von neunzig Werken konnten nur zwei festgestellt werden, die direkt auf metri-

III W. Eberhard, Bemerkungen zum uigurischen Text des ~urangama Siitra, in: W. Eberhard, China 
und seine westlichen Nachbarn, Darmstadt 1978, S.272-278. 

189 Der nachfolgende Text ist die Ausfiihrung dieser drei Grundslitze. 
190 Tekin, Buddhistische Uigurica (5. Anm. 184), S.4O (Z. 121-124), Ubersetzung S. 58. 
191 Maitrisimit Tafel 172, vgl. BT IX (5. Anm. 49), Bd.l, S.l68. 
192 Tekin, Buddhistische Uigurica (5. Anm. 184), S. 18. 
IU Zum Problem, was )t'rat· "Schaffen" in den Kolophonen bedeutet, vgl. A. v. Gahain, Historisches 

aus den Turfan-Handschriften, in: Acta Orientalia [Havn.] 32 [1970], S. 119; Laut (5. Anm. 187), 
S.153. 

194 Es stellt sich die Frage, ob man das Wort anders lesen kann. G. Clauson hatte in seinen unveroffent­
lichten Bemerkungen zu dieser Handschrift Yao (Wao) Su (Shu) vorgeschlagen. Andererseits hat mir 
freundlicherweise Dr. N. Sims-Williams bestatigt, daB Tekins Lesung auch anhand des Originals 
am wahrscheinlichsten ist (im iibrigen sei das Faksimile zum Teilleichter lesbar als die Original­
handschrift, da sie an manchen Stellen abgerieben ist). 

195 Hackmann - Nobel (5. Anm. 83), S.181a. 
196 ROhrbom, UW (5. Anm. 56), S. 39 (q. v. alan). 
197 Zieme, Stabreimtexte (5. Anm. 47). 
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schen Vorlagen beruhen: Samantabhadracaryapratl-idhana198 und ein Prajiiapara­
mitastotra von Rahulabhadra.199 FUr mehrere Stabreimdichtungen konnten the­
matische Parallelwerke gefunden werden. Von besonderer Bedeutung sind die 
Werke, die Versifizierungen urspriinglicher Prosavorlagen darstellen, weil sie 
bezeugen, daB die Uiguren, in erster Linie der fUr diese Falle in Frage kommende 
Nachdichter Kki-kki, souverin mit den buddhistischen Werken und Stoffen um­
zugehen verstanden: Guanwuliangshoujingzoo, "Die Beseitigung der Hindernisse 
der Tat (karma)" (5. Kapitel des Goldglanz-Siitra)201 und das auf dem Fumuen­
zhongjing beruhende Gedicht.202 

Das entscheidende, ins Auge fallende Charakteristikum der uigurischen Dich­
tung ist die strophische Alliteration. Sie besteht darin, daB alle Zeilen einer Stro­
phe, meist eines Vierzeilers, entweder mit demselben Vokal (V) oder mit der­
selben Phonemgruppe, bestehend aus Konsonant plus Vokal (CJ1, beginnen. Da 
die Vokale i und i, 0 und u sowie 6 und u bei der Alliteration als gleichwertig 
gelten, ergeben sich fiinfVokalgruppen: a, Ii, i/i, o/u, 6/u.203 Weitere Kennzeichen 
des Versbaus sind graduell verschiedene Isosyllabismus-Erscheinungen und auch 
gelegentliche, gewissermafien zusatzliche Endreime.204 Bei einem groBen Teil 
der Kolophondichtungen fehlen die zuletzt genannten Merkmale. Bis auf einige 
Unterbrechungen im Falle von Aufzahlungen von Werktiteln und Personen­
namen ist jedoch die strophische Alliteration stets streng durchgefiihrt. 

198 Vgl. Anm. 216. 
199 Vgl. S. 46£. 
200 Vgl. S. 32. 
201 Vgl. S.28. 
202 Vgl. S.36ff. 
203 Zieme, Stabreimtexte (5. Anm. 47), S. 358ff. 
204 Zieme, Stabreimtexte (5. Anm. 47), S. 367ff. 
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Nach den voranstehenden Ausfiihrungen iiber den Bestand und die Bedeutung 
der alttiirkischen buddhistischen Literatur von Turfan und Dunhuang wollen wir 
uns nunmehr den Prologen, vor allem aber den Nachschriften zuwenden, die uns 
Aufschliisse iiber die Herkunft, das U mfeld und den Wirkungskreis der kopierten 
Werke geben konnen. Es ist kaum notig zu betonen, daB die Kolophone bei der 
Erorterung von Literaturwerken stets von Nutzen sind. Das trifft natiirlich in 
besonderem MaBe auf ein Schrifttum wie das alttiirkische zu, das fast ausschlieB­
lich aus religiosen, zumal aus iibersetzten Werken besteht. Der gewachsenen Rolle· 
der buddhistischen Laien sowie ihren Interessen an der Aufzeichnung der die reli­
giosen Texte betreffenden Fakten und ihrer eigenen Ziele, die sie bewogen, im 
Hinblick auf ihr Seelenheil und das ihrer Sippenangehorigen Textkopien anferti­
gen zu lassen, ist es zu danken, daB uns eine relativ groBe Zahl von diesbeziiglichen 
Fragmenten vorliegt. So soIl es im folgenden darum gehen, den Aufbau der Kolo­
phone zu analysieren, die ihnen zu entnehmenden Tatsachen zu systematisieren 
und fUr die Beantwortung der genannten Fragestellung heranzuziehen. 

Auf der Ebene der formalen Gestaltung sind Prosa- und Verskolophone zu 
unterscheiden. Wwend die meist kurzen Prosakolophone bei buddhistischen 
Werken des gesamten Zeitraums belegt sind, kommen die Verskolophone mit 
einer Ausnahme2ll' nur in Texten der Mongolenzeit vor. Beziiglich der Aussagen 
ist grundsatzlich zu differenzieren zwischen Werkkolophonen, d. h. Nachschrif­
ten, die Mitteilungen iiber das Werk und dessen Uberlieferung durch Verfasser, 
Ubersetzer bzw. Nachdichter sowie Schreiber bzw. Druckhersteller enthalten, 
und Veranlasser-Kolophonen, die Auskunft geben iiber den Auftraggeber und 
dessen Anliegen. Den nicht haufigen Fall, daB in der Nachschrift Angaben zu 
allen genannten Punkten hinsichtlich der Uberlieferung eines Textes gemacht 
werden, bieten zwei Kolophonstrophen zum PrajPiaparamitastotra: 

205 Hami-Abschrift der Maitrisimit, vgl. Geng Shimin - Zhang Guangda, Suo Ii mi kao [Studie iiber 
Solmi1, in: Lishi yanjiu 2/1980, S.I54. 
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"Um der auBerst tiefen Weisheits-Paramita Verehrung zu erweisen, habe ich, 
PrajfiiiSri, den yom Meister Nagarjuna in Aryabh~a [= Sanskrit] vedaBten 
,Nirvikalpa' genannten Lobpreis (in) Versen nachgedichtet. 
Diese von unserem Herro mit feiner, tiefer Weisheit in dem Gedanken, (die 
Weisheit) den in der Niedergangszeit (Lebenden) zu tradieren, gedichteten, 
die heilige, wahre Leere lehrenden Verse habe ich sorgfaltig geschrieben. 
AS1:Y Tutung. "206 

PrajfiiiSri (?-1332), u. a. auch im Buddhismus-Kapitel des Yuanshi (Kap. 202) er­
wahnt, ist als Ubersetzer weiterer Werke ins Uigurische207 und ins Mongolische208 
bekannt. Die Angabe, daB das Stotra von Nagarjuna stamme, beruht auf einer 
spaten bewuBt gefalschten Uberlieferung.209 Die aus diesem und ahnlichen Werk­
kolophonen geschopften Angaben geben vor allem uber die Uberlieferungskette 
eines Werkes Auskunft, dagegen enthalten die Veranlasserkolophone Daten uber 
den Auftraggeber und dessen Familie und vermitteln somit einen Zeitbezug, des­
sen Aussagekraft jedoch eingeschraokt ist, weil sich die Familien nicht in anderen 
Quellen nachweisen lassen. 

Die Vedasser der Veranlasserkolophone sind im allgemeinen anonym, nur im 
Kolophon des Zehntausendschaftsfiihrers (tuminbagi) Buyan findet sich ein ent­
sprechender Passus am Ende: 

"Fur diesen unerreichbar heiligen Dharma 
(und) in dem Wunsch (nach) der Buddhaschaft 
habe (ich), Singsun Sila, soweit die Aufmerksamkeit (?) 
reicht, die ,Verdienst-Zuwendung' ergebenst gesammelt."2IO 

AuBerdem wird auch der Name des Schreibers der Druckvorlage erwahnt: 
,,(Ich), der Sklave Cinsuin, habe (es) ergebenst geschrieben."211 Das Verb yiyip 
"gesammelt" konnte als ein Hinweis darauf gewertet werden, daB es ublich war, 
bestimmte, gelaufige Wendungen aus schon vorhandenen Kolophonen zu uber­
nehmen. Durch diese bei den Uiguren allerdings wenig geubte Praxis bildeten sich 
Standardwendungen heraus, die von Kolophon zu Kolophon wandero konn­
ten.212 Damit rocken die Kolophontexte in die Nahe der Textgruppe, fUr die 

206 ETS (5. Anm. 97), Nr. 1586-93. 
207 Zieme - Kudara, Guanwuliangshoujing (5. Anm. 122), S. 46£. 
208 B. Laufer, Zur buddhistischen Literatur der Uiguren, in: T'oung Pao 7 [1907], S. 391ff. 
209 Zieme, Stabreimtexte (5. Anm. 47), S. 176. 
210 BT XIII (5. Anm.1), Nr. 49.86-89. 
2ll BT XIII (5. Anm.1), Nr. 49.90. 
212 Dies betrifft vor allem die mongolischen Kolophone, vgl. z. B. W. Heissig, Toyin Guosi - Guisi 

alias Corcu Guisi: Versuch einer ldentifizierung, in: Zentralasiatische Studien 9 [1975], S. 409ff. 
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L.Ju. Tugu§eva die Kennzeichen GleichmaB, funktionale Gleichartigkeit der Seg­
mente und U nbegrenztheit festgestellt hat, obwohl auch geniigend gegenteilige 
Merkmale vorhanden sind, die es gestatten, die Kolophondichtungen zu den 
"kiinstlerischen Texten"213 zu rechnen. 

Es ist sicher kein Zufall, daB gerade die Veranlasserkolophone in Versen abgefaBt 
wurden. Man kann vermuten, daB die uigurischen Autoren damit dem Text einen 
wiirdigen Rahmen verleihen wollten. Sehr ahnliche Prinzipien weisen die mongo­
lischen Kolophondichtungen auf, die von D. Cerensodnom als eine gesonderte 
Gruppe der mongolischen Dichtung betrachtet werden.214 Mongolische Ven­
kolophone reichen von den Anf"angen der buddhistischen Ubersetzungsliteratur 
der Yuan-Zeit bis zur Tanjur.Ubersetzung im 18. Jahrhundert.21S Zweifellos kann 
man in diesen mongolischen Texten eine Fortfiihrung der uigurischen Kolophon­
gestaltung sehen. 

1m Mittelpunkt der weiteren Ausfiihrungen stehen die uigurischen Veranlasser­
kolophone des 13. und 14. Jahrhunderts.216 Bei ihnen sind folgende Abschnitte zu 
unterscheiden. 

A. Einleitungsformel 

Soweit die Texte iiberhaupt eine Einleitungsformel aufweisen, handelt es sich 
bei ihr meist nur um einen kurzen Ausdruck. 1m einzelnen sind die folgenden 
Wendungen belegt: "nun, und"217, die aus dieser Einleitungspartikel weiterent­
wickelte Form "Und was nun (folgt, sei gesegned)"2IB oder die auch aus Sanskrit­
texten bekannte Formel "Heil und Segenl"219 nebst der uigurischen Ubersetzung 
,,Ruhm und Gliick mage seinl"220 

213 L.Ju. TuguJeva, 0 strukture drevneujgurskich tekstov, in: Tjurkologil!eskij sbornik 1977, Moskau 
1981, S. 266. 

214 D. Cerensodnom, 0 kolofonnych stichotvorenijach mongol'skogo Dandiura, in: Olon ulsyn 
mongoll! erdemtnij IT ich chura!, IT, Ulaanbaatar 1973, S. 265-269. Vgl. auch D. [- G.] Kara, Knigi 
mongol' skich kol!evnikov, Moskau 1972, S.144ff. 

21S D. Cerensodnom, Mongol Dandfuryn tOgsgolijn §iileg, in: Studia Linguae et Linerarum Instituti 
Linguae et Linerarum Academiae Scientiarum Reipublicae Populi Mongolici 8, 4 [1970], S.73-163. 

216 Von R. R. Arat nSchluBgebet" (Mtime duisl) genannt: ET~ (5. Anm. 97) Nr. 21 (gehort zum 
SamantabbadracaryapraTJidhana, vgl. P. Zieme in: Studia Turcologica Memoriae Alexii Bombaci 
Dicata, Neape11982, S. 601 nebst Anm.12); Nr. 22 (- BT xm Nr. 40); Nr. 23 (- BT xm Nr. 41); 
Nr. 24 (einschliefilich eines erginzenden Fragments - BT xm Nr. 44); Nr. 25 (einschliefilich eines 
weiteren Textes - BT xm Nr.47); Nr. 26 (- BT xm Nr. 43); Nr.27 (- BT xm Nr. 46.38-41); 
ferner BT xm Nr. 20, 42, 46, 48-54. 

217 BT xm (5. Anm. 1), Nr. 43.1. 
218 BT xm (5. Anm. 1), Nr. 47.2. 
219 ~ wasti siddham, BT xm, Nr.46.1. 
220 A4 manggal bolzun, BT xm, Nr.46.1. 
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B. Datum 

Die einfachste, aber auch die haufigste Datierweise erfolgt bei den Alttiirken 
nach dem in ganz Ostasien verbreiteten Zwolfjahreszyklus, der bei vielen Volkern 
nach zwolf Tieren benannt ist.22J Wenn die Jahresangaben einzig und allein nach 
diesem Zwolferzyklus vorliegen, laBt sich nur in seltenen Fallen ein absolutes 
Datum errechnen. Erst wenn Daten gegeben werden, die aus einer Kombination 
des Zwolferzyklus mit den zehn "Stammen" bestehen und damit ein bestimmtes 
Jahr aus einem fixierten Zeitraum von sechzigJahren nennen, bestehen aussichts­
reiche Moglichkeiten zur Berechnung eines absoluten Datums. In zeitlicher Ab­
folge angeordnet, konnten auf diese Weise folgende Kolophone einem absoluten 
Jahr zugeordnet werden: 1248 (oder: 1308) die von Buyancoy Bax~'i veranlaBte 
Drucklegung einer Sammlung von sechs Sutras, 1313 der Druck des Grofter Bar· 
SUtra (yitikan sudur), 1330 der von Saraki in Auftrag gegebene Druck des Avalo· 
kitesvara-Sutra, 1333 der von Monchen des Klosters Puqing (in Dadu [peking]) 
veranlaBte Druck eines Avalokitesvara-Sadhana, 1336 ein weiterer Druck des­
selben Textes durch Bori Buqa und 1347 der Druck einer Sammlung von zwolf 
Sutras durch Bodhidhvaja SIla.222 Nur in einem Fall steht das Datum nach dem 
Sechzigerzyklus am Ende des Kolophons, und zwar beim Manjumnamasarrtgiti­
Kolophon.223 Bei den anderen Kolophonen fehlt entweder ein Datum, oder es ist 
nicht erhalten. 

C. Auftraggeber 

Einige Aufschliisse iiber das historische Umfeld dad man von einer Analyse 
der Namen der Personen erwarten, die die Drucklegung eines oder mehrerer bud­
dhistischer Werke veranlaBten. Nicht in allen Kolophontexten sind die Namen 
der Auftraggeber vorhanden.224 Zunachst mochte ich die Stifter erortern, deren 
soziale Stellung im Kolophontext durch die Hinzufiigung von Titeln oder Amts­
bezeichnungen charakterisiert wird. Folgt man dabei der sozialen Stufenleiter von 
"oben" nach "unten", kann man die folgenden Personengruppen unterscheiden. 

221 Bazin, Les calendriers (s. Anm.7), S.141ff. 
222 P. Zieme, Bemerkungen zur Datierung uigurischer Blockdrucke, in: JA 269 [1981], S. 385-399. 
223 BT XIII (s. Anm. 1), Nr. 50.18. 
224 Die Veranlasser fiihren sich entweder ein mit Epitheta, die ihren Glauben unterstreichen (N. N. 

"mit festem, reinem Glauben an das Triratna [Buddha, Dharma, Saqtgha]" in BT XIII Nr. 20 und 
Nr. 43, "mit verehrungsvollem Glauben" in BT XIII Nr. 47 usw.), oder mit die eigene Person herab­
setzenden Wendungen wie "der niedrige Sklave" in BT XIII Nr. 49.17. 
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CIDer mongolische Kaiser als Auftraggeber 

Es ist schon ein bemerkenswerter Fall, daB ein Kolophon zu einem uigurischen 
Werk den mongolischen Kaiser als Auftraggeber nennt, wenn auch, wie es ublich 
ist, nue unter dem Titel Xayan xan. Da weitere Hinweise fehlen, die eine exakte 
Datierung erlaubten, liSt sich nicht ermitteln, um welchen Kaiser es sich handelt. 

Der Titel Xayan xan wurde von Ogodei (1228-1241) einge£iihrt.22S In den uigu­
rischen Texten wird Ogodei nue einmal erwahnt, und zwar in einer Adoptions­
uekunde in dem Passus uber die Strafen bei Venragsbruch.226 Dem Kaiser, nue 
der Name wird genannt, sollen "zwei weiSe Kamele" gegeben werden, falls der 
Vertrag nicht eingehalten wird.:m Einen zweiten Beleg fUr Ogodei, den auch 
Th. T. Allsen zitiert,228 hatte schon R. R. Arat als falsche Erganzung W. Radloffs 
erkannt.229 Das Wort SHU, das in der erwahnten Adoptionsurkunde auf Ogodei 
folgt, bedeutet nicht "Heer", sondern "Majestat", wie 1. Ligeti klargestellt hat.2.30 
In diesem Zusammenhang sollte darauf hingewiesen werden, daB uluy SHu "GroBe 
Majestat" als Bezeichnung des mongolischen Kaisers2.31 in den uigurischen Doku-­
menten der Mongolenzeit dieselbe Funktion erfiillt wie Xayan xan in den Kolo­
phontexten. Uber die Zuordnung des Titels Xayan xan sind anliSlich des Kolo­
phons zue uigurischen Ubersetzung des Rajavavadaka-Sutra2.32. kontroverse An­
sichten vertreten worden2.33, obwohl bereits 1915 P. Pelliot in einer unbeachtet 
gebliebenen FuBnote das Richtige erkannt hatte.2.34 Wie aus den uigurischen Kolo­
phontexten zu entnehmen ist, wurde Xayan xan von den Uiguren auf alle mongo­
lischen Kaiser ausgedehnt. Das ist ein Gebrauch, wie er bei den Mongolen selbst 
nicht nachweisbar ist.2.3S 

225 N. S. Munkuev, Men-<la bej-Iu, Moskau 1975, S.112. 
226 Vgl. H. Umemura, Uighur Documents with a Forfeiture Clause - Where and When They Were 

Wrinen, in: The Taya Gakuha 58 [1977], S. 01-040. 
227 N. Yamada, Uighur Documents of Slaves and Adopted Sons, in: Memoirs of the Faculty of Letters 

Osaka University Vol. XVI, March, 1972, S. 80 Nr.13 Z. 13. 
228 A11sen (5. Anm. 17), S. 252. 
229 W. Radloff, Uigurische Sprachdenkmaler, Leningrad 1928, Nr. 22 Z.15. Richtig bei R.R. Rahmeti 

(Arat), Uygurca yaular arasmda, in: Tiirk Tarih, Arkeologya ve Emografya Dergisi 3 [1937], S.I04 
Z. 23:[E/lJigidei.; vgl. L. V. Clark, On a Mongol Decree ofYisiin Temiir (1339), in: Central Asiatic 
Journal 19 [1975], S. 196 Anm. 9. 

Z30 L. Ligeti, A propos d'un document ouigour de l'epoque mongole, in: AOH 27 [1973], S. 3ff. 
231 H. Umemura, Official Powers in Uighuristan of the 13th Century, in. The Toya Gakuha 59 [1977], 

S.0I-031. 
232 Radloff, Kuan-li-im Pusar (5. Anm. 161), S. 69ff. 
233 Vgl. Oda, Eski Uygurca bir vesika (5. Anm. 164), S.185ff. 
234 P. Pelliot, La version ouigoure de l'histoire des princes Kal~arpkara et Piparpkara, in: T'oung 

Paa 15 [1914], S. 256 Anm. 4. Dieser richtigen These hatte sich auch D. Sinor, A kozepwiai torok 
buddhizmusr61 (5. Anm. 46), S. 372, angeschlossen. 

235 Vgl. KagankAn als Titel des Sippenoberhauptes bei Ewenken u. a. tungusischen Stammen, vgl. 
K.A. Novikova, Uberblick iiber die Materialien zur lamutischen Folklore, in: Tungusica 1. Wies­
baden 1978, Beitrage zur Nordasiatischen Kulturgeschichte, S. 36 nebst Anm. 42. 
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C 2 Ein Xan als Auftraggeber 

Ein kleines Blockdruckfragment enthaIt vier Verszeilen: 

"Unser barmherziger Xan hat, 
urn allen Nutzen zu schaffen, 
durch (seinen) Befehl in Cungdu [= Zhongdu] 
(das Werk) erneut auf Druckblocke schneiden lassen."236 
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Solange weitere Stucke dieses Blockdrucks fehlen, lassen sich keine Angaben 
uber das gedruckte Werk, auch nicht uber den Auftraggeber und die Zeit machen. 
Man kann allenfalls vermuten, daB der Xan des Kolophontextes einer der mongo­
lischen Kaiser gewesen ist, auch wenn diese bei den Uiguren meistens den Titel 
Xayan xan hatten. Einen ungefahren Zeitbezug kann man auf Grund der Erwah­
nung des Stadtnamens Cungdu = Zhongdu herstellen. Nach dem Yuanshi wurde 
der Name Yanjing (heutiges Peking) imJahre 1264 in Zhongdu ("Mittlere Haupt­
stadt") verandert.237 Das war schon seit 1153 der Name der Hauptstadt bei den 
Jin.238 1272 wurde als offizieller Name Dadu ("GroBe Hauptstadt") eingefiihrt.239 
Demzufolge konnte als Herstellungszeit der in Zhongdu gedruckten uigurischen 
Blockdrucke nur die Zeitspanne von 1264 bis 1272 veranschlagt werden. Bedenken 
gegen eine so enge zeitliche Fixierung ergeben sich aus der Berucksichtigung des 
Kolophons des Buyancoy Bmi, das die Drucklegung von sechs Sutras in Zhongdu 
fUr ein Wu-Affe-Jahr erwahnt.240 1m 13. und 14. Jahrhundert sind Wu-Affe-Jahre 
1248, 1308 und 1368. Keines davon faIIt also in die Jahre zwischen 1264 und 
1272. Da man davon ausgehen kann, daB eine Drucklegung uigurischer Sutras im 
Zhongdu der Jin, also im 12. Jahrhundert, undenkbar ist, und daB andererseits 
nach 1272 der Name Zhongdu ganz und gar, wenigstens im offiziellen Schrift­
tum, auBer Gebrauch gekommen sein wird,240. bleibt nur die Annahme, daB 
Buyancoy Bax~is Druckauftrag 1248 erledigt wurde.240b 

236 BT XIII (5. Anm. 1), Nr. 54. 
237 Yuanshi (5. Anm. 20),5:99; H. Franke in: The Bulletin of Sung-Yuan Studies 15 [1979], S.114. 
238 M. V. Vorob'ev, Cfuneni i gosudarstvo Czin' (X v.-1234 g.), Moskau 1975, S.157 u. a. 
239 P. Pelliot, Notes on Marco Polo I, Paris 1959, S. 142. Vgl. N. S. Steinhardt, The Plan of Khubilai 

Khan's Imperial City, in: Artibus Asiae 44 [1983], S. 137-158. 
240 Zieme, Bemerkungen (5. Anm. 222), S. 386£. 
240a G. Schmitt haIt es fUr denkbar, daB Zhongdu "Mittlere Hauptstadt" die gangige Bezeichnung fUr 

"Peking" geblieben war bzw. appellativisch weiter so angewendet wurde. 
240b Nach einem Gesprach mit T. Moriyasu muB man auch die Moglichkeit einr1lumen, daB Zhongdu 

die 1307 auf kaiserliche Verfiigung zwischen Dadu und Shangdu als "Mittlere Hauptstadt" (vgl. 
S. Jagchid, Chung-tu, the Central Capital of Yuan Dynasty, in: Proceedings of the XXVIII Perma­
nent International Altaistic Conference, Venice 8-14 July 1985, hrsg. von G. Stary, Wiesbaden 1989, 
S.177-194) aufgebaute Stadt sein kann. 
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C. 3 Uigurische lduqquts als Au/traggeber 

In drei Kolophonen erscheint als Auftraggeber der Arslan Bilga T(a)ngri hig 
Koncok Iduqqut, "der lowen(artige), weise, gottliche Konig Koncok, die heilige 
Majestat". Wie schon R. R. Arat gezeigt hat, wird der Name von den konstanten 
Bestandteilen Arslan Bilga T(a)ngri hig ... Iduqqut eingerahmt.241 Zwei Belege 
liegen in Kolophonen zu nicht genannten Siitras vor.242 Das dritte Kolophon, wo 
vom Namen nur die beiden ersten Buchstaben kw[. . . jvorhanden sind,243 gehort 
vermutlich zu demselben Blockdruck, der die VersifIzierung des in Prosa geschrie­
benen Siindenbekenntnisses aus dem 5. Kapitel des SuvartZaprabhasa·Sutra ent­
halt.244 Es ist dies das Werk von Kiki Sai (SiJi ist ein ungeklaner Titel chinesi­
scher Herkunft), wie es in der ebenfalls in Versen abgefaBten Vorrede heiBt.24S 
Ich gehe davon aus, daB dieser Kiki und der in der Vorrede zur versifizierten 
uigurischen Ubersetzung des Guanwuliangshoujing auftretende Kki-kki em und 
dieselbe Person sind, denn wechselnde k·Schreibungen dieser Art sind auch von 
anderen uigurischen Wortern her bekannt.246 Der Autor diirfte mit dem beriihm­
ten Gelehrten und Kalligraphen der Yuan-Zeit Kuikui oder Naonao (1295-1345) 
identisch sein.247 

In diesen drei Kolophonen, die sich mangels Angaben nicht genau datieren 
lassen, wird iibereinstimmend als Vater Koncoks der Iduqqut Kir~iz « tibe­
tisch bkra-lis "prosperity; blessing; good luck"248) genannt. Dieser konnte mit 
Qilashesi (von 1. Hambis als *KiraIis rekonstruiert249), einem Enkel des Gao­
chang [Qoco}Prinzen Yueluge (*O[rjlugzsO), identisch sein. Da letzterer 1305 im 
Alter von 45 Jahren starb,2S1 konnte sein Enkel friihestens um 1300 geboren 
worden sein. Nun wird aber in der uigurischen Petitionsurkunde an Tuyluy Temiir 
(1347-1363) in ihrem historischen Teil iiber die Abgabenfreiheit unter friihe­
ren Cayatai-Herrschern der Iduqqut ~iz, falls der im Text stehende Rest des 
Namens [. . . jz in dieser Weise erganzt werden darf, bereits fiir die Zeit vor dem 

241 R. R. Arat, Der Herrschertitel lduq-qut, in: UAJb 35 [19841 S. 150-157. 
242 BT xm (5. Anm.1), Nr. 41.16; Nr. 42.22. 
243 BT xm (5. Anm.1), Nr. 51.17. 
244 BT xm (5. Anm. 1), Nr. 13 (ETS Nr. 18). 
24' BT xm (5. Anm.1), Nr. 13.36. 
246 Vgl. Zieme - Kudara, Guanwuliangshoujing (5. Anm.122), S. 36£{. 
247 Yuanshi (5. Anm.20), 143:3413. Vgl. W. F. Cleaves, K'uei-k'uei or Nao-nao?, in: Harvard Journal 

of Asiatic Studies 10 [1947], S.1-12. Zur Gleichsetzung des aus dem Qangli-Stamm kommenden 
Dichters Kki-Kki mit Kui-kui vgl. Zieme - Kudara, Guanwuliangshoujing (5. Anm. 122), S. 36£{. 

248 S. C. Das, A Tibetan-English Dictionary with Sanskrit Synonyms, Kalkutta 1902, S. 69f.; H. A. 
Jaschke, A Tibetan-English Dictionary, London 1949, S.14f. 

249 L. Hambis, I.e chapitre cvm du Yuan che, I.eiden 1954, S.135f. 
2'0 Hambis (5. Anm. 249), S.131, 134, 136. 
251 Hambis (5. Anm. 249), S. 136. 
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Caratai-Herrscher Esen Buqa (1309-1320) erwahnt.2S2 Kontok selbst erscheint 
zum einen zur Zeit von Esen Buqa (1309-1320), im Text ist an dieser Stelle vom 
Namen allerdings nur das auslautende -k erhalten, zum anderen wahrend der 
Herrschaftszeit von TarmaAirin (1326-1334). 1280 verlegten die Iduqquts von 
Qoto ihren Hof nach Qami1 (Hami) und 1283-1284 nach Yongchang in Gansu. 
Diese Ereignisse markierten den allmahlichen Riickgang des Einflusses der Yuan­
Herrscher in Uiguristan_ 153 Th. T. Allsen rechnet in den 1290er Jahren mit einer 
gewissen Periode der Neutralitit, nach welcher die Region von Qoto und Babaliq 
"fmally gravitated into the orbit of the Chaghadai khans in the first years of the 
fourteenth century". 154 

Weil die bier zusammengestellten Fakten die einzigen Angaben iiber die iduqquts 
KiraAiz und Kontok sind, ist die Frage, ob sie von den Yuan-Kaisern abhangige 
und unterstiitzte iduqquts und damit Vertreter der alten Linie oder neue, von den 
Caratai-Herrschem eingesetzte iduqquts waren, nicht eindeutig zu beantworten. 
Ohne Riicksicht auf die Kolophone kam L. V. Clark zu der folgenden SchluBfol­
gerung: "The succession and extent of authority of these iduq-quts must remain 
unknown, but there can be no serious doubt that they were investitured by the 
Caratai not the Yiian rulers."m Man konnte dieser Annahme zustimmen, zumal 
wenn man in Rechnung stellt, daB unter den iduqquts, die die Yuan-Quellen156 
wie auch die uigurische Inschrift von 1334257 fUr die 1. Halfte des 14.Jahrhunderts 
nennen, beide nicht vorkommen. Zu bedenken ist aber, daB im Zuwendungsteil 
der Kolophone die Angehorigen des Yuan-Hauses bedacht werden.158 

Ein weiterer Veranlasser gehort hierher. Buyan Qaya Sal (~al?) hat ein Ami­
tayus-Sutra in 110 Exemplaren drucken lassen.159 Da er im Zuwendungsteil seine 
altere Schwester Tolak. Qiz T{a)ngrim als Gemahlin des Iduqquts Kontok er­
wahnt, diirfte er, wie schon R. R. Arat voraussetzte,260 der Herrscherfamilie zuzu­
rechnen sein. Zu der Frage, welches Werk dieses amita-ayuJi sudur (Amitayus­
Sutra) repriisentiert, hat sich Arat nicht geauBert. Da auch noch keine Blockdruck-

2.52 Rahmeti, Uygur yazdar arasmda (5. Anm. 229), S. 104 Z. 6. 
2.53 A. G. Maljavkin, Ujgurskoe Turfanskoe knjdestvo v XIII veke, in: Voprosy istorii Kazachstana i 

Vostomogo Turkestana, Alma-Ata 1962, S. 64ff. Vgl. J. W. Dardess, From Mongol Empire to Yuan 
. Dynasty: Changing Forms of Imperial Rule in Mongolia and Central Asia, in: Monumenta Serica 
30[1972-1973], S.141 Anm. 94. Zuden Griinden vgi. au6er DardessauchAllsen (5. Anm.l7), S.261. 

2.S4 Allsen (s. Anm.l7), S.259. 
2.5, L. V. Clark, Introduction to the Uyghur Civil Documents of East Turkestan (13th-14th ce.), Disser­

tation, Bloomington 1975, S. 20. 
2.56 Hambis (5. Anm. 249), S. 130f. 
2.57 Geng Shimin - J. Hamilton, L'inscription ouigoure de la stele commemorative des Iduq qut de 

QoOO, in: Turcica 13 [1081], S.10-54. 
2.58 Vgl. S.73. 
2.59 ETS Nr. 22 (- BT XIII Nr. 40). 
260 Arat, Herrschertitd (s. Anm. 241), S.154. 
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fragmente nachgewiesen worden, die zum selben Druck wie das Kolophon geho­
ren, kann man lediglich vermuten, daB das Aparimitayur-jiiana-mahayana-sUtra261 
gemeint ist, denn in den Fragmenten dieses Werkes liegt als dessen Titel der im 
Kolophon auftretende Name amita-ayu§i sudur vor_ 1m Mittelpunkt dieses Werkes 
steht eine im Sanskrit-Original aus 108 Silben bestehende Zauberformel (DharaJ}.i), 
mittels deren Rezitation dem Glaubigen eine Wiedergeburt in der Sukhavati, 
d. h. im Buddhafeld des Buddhas Aparimitayul;a ("UnermeBliches Leben"), zuge­
sichert wird. Fur K. Rohrborns Annahme, es handele sich um ein Kolophon zum 
*AmitayurdhyanasUtra (Taisho Tripitaka Nr. 365: Guanwuliangshoujing)262, fehlt 
der Beweis. Dieses Werk war bei den Uiguren unter der Bezeichnung Alti ygrmi 
qolulamaq sudur "Sutra uber die sechzehn Meditationen" bekannt. 

C 4 Ein ZehntausendschaJtsherr (tt2mtinbagi) als Au/traggeber 

Einen Druck von mehr als vier Sutras - wegen der Lucken ist die genaue Anzahl 
nicht feststellbar -lieB der Zehntausendschaftsherr oder, mit G. Doerfer,263 Be­
zirkschef namens Buyan veranstalten.264 Da bislang keine uigurischen Quellen 
zur Verfiigung stehen, die die politische Stellung der Tiimanbiigis im Uigurischen 
Reich beleuchten konnten, kann die wichtige Frage, ob diese uigurischen Tuman­
biigis von den iduqquts eingesetzte Amtstriiger oder "immediate vassals of the 
[Mongol] ruler"265 waren, nicht beantwortet werden. Nur soviel ist sicher, daB 
dieser Rang praktisch erblich war,266 denn Caqirca, Buyans Vater, war gleichfalls 
Tumanbiigi, ubrigens auch sein Onkel OQiimi§.267 

Dieser Kolophon verdient besondere Aufmerksamkeit, weil er erstens eine Be­
ratung Buyans mit seinen Familienangehorigen erwahnt und zweitens nahere 
Umstande uber die Drucklegung mitteilt. Aus diesem Grund sei hier eine langere 
Passage zitiert: 

261 W. Radloff, Uigurische SprachdenkmaIer, Leningrad 1928, Nr. 89; BT vn (5. Anm.I63), Anm. 
L 18 (c). Vgl. M. Walleser, Aparimitayur-jiiana-nima-mahayana-siitram, Heidelberg '1916; A. F. R. 
Hoernle, Manuscript Remains of Buddhist Literature, Oxford 1916 [-Reprint Amsterdam 1970], 
S.289-356. 

262 Rohrbom, UW (5. Anm. 56), S.119a. 
263 G. Doerfer, Tiirkische und mongolische Elemente im Neupersischen, II, Wiesbaden 1965, Nr.983 

(S.633). 
264 BT XIII (5. Anm.1) Nr.49. 
26' I. de Rachewiltz, Personnel and Personalities in North China in the Early Mongol Period, in: 

Journal of the Economic and Social History of the Orient 9 [1966], S.140. 
266 De Rachewiltz, Personnel (5. Anm. 265), S.141. 
267 BT XIII (5. Anm.1) Nr. 49.67; 49.69. 



Die Kolophone 

,,[Weil die Welt (?)] verdorben und zerstort ist und (so) fortschreitet (?) 
bis zum Verschwinden und zum Untergang (?), 
habe ich, der niedrige Sklave, der Tiimanbagi Buyan, 
heftig Mitleid empfindend [ ], 
in dem Wunsch, (die Lehre) bis in ewige Zeiten 
verbreiten und iiberliefern zu lassen, 
und urn mit unerschiitterlichem, festem Sinn 
in einer schwierigen und harten Zeit wie dieser 
diese wichtige, groBe Sache [die Drucklegungl] 
ganzlich ohne Hindernisse und schnell zu vollenden, 
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nach Beratung mit den alteren und jiingeren Briidern (und) den Schwagerinnen 
(es folgen etwa fUnfzehn Personennamen) 
dem AnandaSri genannten Monch, 
urn die Druckstocke der zitierten Sutras schneiden zu lassen, 
die dafiir notwendige Ausriistung, 
dies alles vollstandig herstellen lassen, 
die Druckstocke dafiir schneiden 
und danach einhundertundacht Exemplare drucken lassen 
und an den AryasalJlgha, die Gemeinde, 
mit verehrungsvollem Sinn ergebenst verteilt. "268 

Die Beratung verdeutlicht die herausragende Stellung des altesten Bruders oder 
eines alteren Bruders innerhalb der Familie, auf die A. v. Gabain im Zusammen­
hang mit den kontraktschlieBenden Seiten -aufmerksam gemacht hat.269 Einen 
wichtigen Passus stellt auch die Erwahnung des Druckbeauftragten AnandaSri 
dar. Da eines der vier Sutras, deren Titel erhalten sind, das Paryoki = [FoshuotiandiJ 
Bayang [shenzhouJ jing270 ist, ergibt sich eine Beziehung zu einem Kolophon zur 
mongolischen Dbersetzung dieses Textes, in dem ahnlich wie im uigurischen 
Kolophon von einem Druckbeauftragten die Rede ist, dessen Name vielleicht 
auch AnandaSri (Ananta§iri?) gewesen ist. Fall diese Lesung zutrifft, lage eine Be­
statigung fUr L. Ligetis Vermutung vor, daB die mongolische Dbersetzung in die 
Yuan-Zeit zuriickreicht.271 

268 BT xm (5. Anm. 1) Nr. 49.15-39. 
269 V. Gabain, Leben (5. Anm. 1), 5. 58. 
270 BT xm (5. Anm. 1) Nr. 49.11 {varyoki als Variante fUr paryokiJ, vgl. P. Zieme, Colophons to the 

sakizyilkmak yaruq, in: AoF 10 [1983], 5.143-149. Zu diesem Text vgl. 5.38£. mit den Anmerkun­
gen 154ff. 

271 Vgl. Zieme, Colophons (5. Anm. 270), 5.149. 
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Konnten die Auftraggeber der bisher erorterten Kolophone auf Grund der bei­
gegebenen Titel den hochsten Kreisen der herrschenden Klasse zugewiesen wer­
den, so folgen jetzt Nachschriften, deren Veranlasser entweder religiose Namen 
tragen oder wegen beigefiigter Titel der religiosen Sphare zu einer Gruppe (C.S) 
zusammengefaBt werden konnen, sowie Texte, in denen die Auftraggeber als Laien 
ausgegeben werden oder eindeutig weltliche Namen haben (C.6). In den meisten 
Fallen lassen sich iiber die gesellschaftliche Stellung der Personen der Gruppe C.6 
keine Aussagen treffen. 

C. 5· Auftraggeber, die tier Schicht tier Geistlichen angehOren 

In einem Kolophon zur Sitatapatriidharar,zi272 kommt der Auftraggeber Kamala 
Al:ari vor. Nicht nur der Name kann auf ein Sanskrit-Wort zuruckgefiihrt wer­
den, und zwar kamala. "Lotosbliite", sondern auch der Titel Acari. Dieser wird 
von acarya "Lehrer, Meister" hergeleitet, einem "Ehrentitel fUr Monche, die das 
Noviziat hinter sich hatten".273 J. R. Hamilton hat gezeigt, daB der haufig in 
Namen, aber auch selbstandig belegte Titel Sali auf die chinesische Transkription 
(A)sheli zuruckgeht.274 Es ist allerdings fraglich, ob diese Identitat den Uiguren 
der spateren Zeit noch bewuBt war. Es bleibt auch zu zeigen, ob und welche 
Unterschiede im Gebrauch dieser beiden Titel bestanden. 

Ein umfangreicher Druck, der (vermutlich) zwolf Siitras, einige vielleicht nur 
in Ausziigen oder Kurzfassungen, umfaBte, wurde 1347 von Bodi-tuval:a Sila 
(= Bodhidhvaja Sila[ vatD in Auftrag gegeben.275 Der Titel Sila oder wie im folgen­
den Kolophon in der vollen Form Silavant~ herzuleiten von Sanskrit silavat 
"gifted with good conduct, observer of morality, endowed with morality, one 
of good conduct"276, scheint bei den Uiguren eine allgemeine Bezeichnung fUr 
"Monch" gewesen zu sein.277 Aus der Aufzlihlung der hochrangigen Familien­
mitglieder, darunter allein mehrere "Gouverneure" (daruyaCi), kann geschlossen 
werden, daB Bodhidhvaja 5-da zur herrschenden Klasse des slikularen Gesellschafts­
bereichs gehort hatte, bevor er Monch wurde. 

272 BT xm (s. Anm.l), Nr.47. 
273 Hackmann - Nobel (s. Anm. 83) S.la. 
274 J. R. Hamilton, Les titres Wi et Tutung en ouigour, in: JA 272 [1984], S. 425-437. 
275 BT xm (s. Anm. 1) Nr. 46. 
276 E. Conze, Materials for a Dictionary of the PrajiUparamiti Literature, Tokio-1973, S. 382. 
277 P. Zieme, Uigurische Steuerbefreiungsurkunden fUr buddhistische KlOster, in: AoF vm [1981], 

S.249. 
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Ein weiteres Kolophonfragment enthalt die Mineilung, daB Monche (Iila­
vandi-lar) des Klosters Puqing (in Dadu) in einem Gui-Huhn-Jahr (vermutlich 
1333) ein von Karmapa (1203-1282) verfaBtes und von PUI).yaSri (Ende des 13. bis 
Mine des 14. Jahrhunderts) ins Uigurische ubersetztes Avalokiteivara-sadhana 
drucken lieBen.278 Hier haben sich also die Monche eines Klosters zur Finanzie­
rung eines Drucks zusammengetan, um, wie sie schreiben, denjenigen, die sich im 
Ritual uben wollen, die Lehre zu ubermineln.279 

1m Kolophon zu Kki-kkis versifizierter Fassung des Guanwuliangshoujing 
erscheint ein gewisser Cina§iri (= Sanskrit JinaSri), der das Verdienst des Drucken­
lassens hane.280 

C 6 Laien als Auftraggeber 

SchlieBlich seien die Kolophone genannt, deren Auftraggeber als Laien (upasi 
[Sanskrit: upasaka] "Laie", upasane [Sanskrit: upasika; mit sogdischer Vermin­
lung] "Laiin") bezeichnet werden. Die Laien sind, wie J. Gernet feststellt, «eux 
qui, de m~me que, dans les monasteres, les serviteurs laies (tsingjen), se chargent de 
toutes les operations profanes indispensables au bien~tre des moines et aux depen­
ses du culte ».281 Sie stehen mit den Monchen in einem Wechselverhaltnis. Wahrend 
sie durch Spenden und Gaben aller Art die Monche und Nonnen zu unterstiitzen 
hatten,282 erhielten sie von diesen geistliche Unterweisung. Ein uigurischer Text 
driickt dieses Verhaltnis wie folgt aus:,,(Es besteht das Gesetz, daB) Laien, wie ihr 
(es seid), ihren Monchen Almosen-Schatze bereithalten und feine Verehrungen 
verrichten; daB Monche wiederum, wie wir (es sind), ihren Laien, wie ihr (es seid), 
Heil und Verdienst fordern, Glanz und Pracht mehren, Ruhm und Gluck bereiten 
(und) guten Segen spenden."283 Sehr deutlich kommt die ZusammengehOrigkeit 
von Klerikalen und Laien in der oft zitierten Formel von der vierfachen Gemeinde 
(Monche, Nonnen, Laien, Laiinnen) zum Ausdruck.284 

1m Jahre 1330 hat die Laiin ~araki, die Gattin des Uiguren Yol Tamiir, der als 
hoher Beamter in Yunnan diente, das Avalokitefvara-Sfttra (= 24. [25.] Kapitel des 

27. BT vn (5. Anm. 163), B Anm. 101ff. 
279 bo yang-ta biIrunayin wpnl-liy-lar-qa ulalzun wpnl-in .. mit dem Gedanken, (das Werk) denjeni­

gen, die sich in diesem Ritual iiben wollen, weiterzugeben", vgl. BT vn (5. Anm.163), B Anm.l0lff. 
210 Zieme - Kudara, Guanwuliangshoujing (5. Anm. 122), Z. 351. 
Z8I J. Gernet, Les aspects economiques du bouddhisme dans la societe chinoise du V· au X· si~e, Paris 

1956,S.74. 
212 H. Hand, Karmavacana. Formulare fUr den Gebrauch im buddhistischen Gemeinddeben aus ost­

turkistanischen Sanskrit-Handschriften, Berlin 1956, S. 55-56. 
213 P. Zieme, Ein uigurisches Fragment der Rama-Erzlihlung, in: AOH 32 [1978], S. 30. 
214 Schlingloff, Buddhismus n (5. Anm. 84), S. 13. 
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Saddharmapu1)l)arika-Sitra) drucken lassen185 Der Name ist vermudich indischer 
Herkunft, vgl. Sanskrit sara "bunt, scheckig" und sanka "N[ame] of a woman 
(=sari), Buddh".286 

Ein nicht in alliterierenden Versen geschriebener Kolophon berichtet fiber die 
von dem Laien Buyantor Bani 1248 in Auftrag gegebene Drucklegung von 
SUtras.287 Name wie Titel des Stifters stehen zu den fiblicherweise rein uiguri­
schen Personennamen der Laien im Gegensatz. BuyancoT besteht aus den Wor­
tern buyan "Verdienst" (herzuleiten von Sanskrit: pupya) + loy "Glanz" (ent­
spricht Sanskrit: Sri), ware also ins Sanskrit transponiert PUQyaSri. Zweifellos ist 
dieser Buyantor aber nicht identisch mit dem uigurischen Guru PUQYaSri (vgl. 
S. 57). Der Druck, der im Kloster Hongfa in Zhongdu hergestellt wurde, umfaBte 
sechs, z. T. sehr umfangreiche Werke wie das Huayanjing fA vatarpsaka-Sutra} oder 
das Cibei{daochanfJ-chan{fa}.288 

Wie wir von den Wandgemalden her wissen,2811 lieBen sich die Auftraggeber 
gem portratieren. Zeugnisse dafiir finden sich auch in den uigurischen Handschrif­
ten und Blockdrucken. Reste eines kleinen Meisterwerkes der mongolenzeitlicheri 
Holzschnitzkunst wurden von A. v. Gabain publiziert.2l10 Es enthielt in mehreren 
Reihen Portrats von geistlichen und weltlichen Personen. Oberhalb der Kopfe der 
Dargestellten befinden sich in Kartuschen deren Namen und z. T. auch Titel in 
chinesischen Schriftzeichen. H. Franke erkannte in den siikularen Person en den 
Uiguren Mungsuz (1206-1267) und Angehorige seiner Familie.2111 Mungsuz, ein 
Uigure aus BiAbaliq, war unter Mongke Gouverneur (daruyali) und Richter (yar­
yu8) unter Qubilai.2!i12 Seine loyalen Dienste trugen ihm hohes Ansehen ein, und 
so nimmt es nicht wunder, wenn Mungsuz auf diesem Familienbild "Kanzler" 
genannt wird. Als Herstellungsort dieses Blockdruckblattes, das einer Mitteilung 
von K. Kudara zufolge als Frontispiz zu einem Abhidharma-Werk gedient haben 
diirfte, vermutet H. Franke zu Recht Dadu (= Peking). Kopien des Druckes seien 
in das Turfangebiet geschickt worden, wenngleich es unbekannt ist, ob Ange­
horige der Mungsuz-Familie in Qoto verblieben waren.2113 

ru BT XDI (so ADD!. 1) Nr.20. 
216 M.Monier-Williams,A Sanskrit-Eng1ish Dictionary, Oxford 1899, S.1066a; vgl. BTXDI{s. Anm.1), 

Anm.20.50. 
217 Vgl. Zieme, Bemerkungen zur Datierung (so Anm. 222), S. 386£.; vgl. S. 59 nebst Anm. 
211 Vgl. Zieme, Bemerkungen zur Datierung (so Anm. 222), S. 387 Anm. 13. Eine Edition des Block­

drucks befindet sich in Vorbereitung. 
219 A. v. Gabain, Das uigurische Konigreich von Chotscho 850-1250, in: SDAW 1961 Nr. 5, S. 36£f. 
290 A. v. Gabain, Ein chinesisch-uigurischer Blockdruck, in: Tractata Altaica, Wiesbaden 1976, S. 203-

210. 
291 H. Franke, A Sino-Uighur Family Portrait: Notes on a Woodcut from Turfan, in: The Canada­

Mongolia Review 4 [1978], S. 33-40. 
292 De Rachewiltz, Turks in China (so Anm. 22), S. 301 (Anm. 27). 
293 Franke, Family Portrait (so Anm. 291), S.39. 
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Kehren wir noch einma! zu dem Blockdruck des Buyanto"( Bani zwiick. Zu 
diesem Druck hat sich ein weiteres Blatt, das in mehreren Abzfigen vorhanden 
ist,294 gefunden, das offensichtlich ~hemals am Beginn des Werkes gestanden hat. 
Dieser ganzseitige Holzschnitt stellt einen auf einem Lotosthron sitzenden Buddha 
dar, dessen Antlitz in Dreiviertelansicht gegeben ist. Der vor ibm befindliche 
Altartisch ist gleichfalls schrag angeordnet, parallel zur Blickrichtung des Buddha. 
Die Umgebung (parivara) des Buddha besteht nur aus wenigen Personen, aus 
je einem jugendlichen Monch und einem grimmigen Torwachter zur Linken und 
zur Rechten. Vor dem Altartisch kniet auf einem Zeremonialteppich ein betagter 
Monch, der die Hinde zur Verehrungsgeste {anjalimudra} zusammengelegt hat. 
Links von diesem knienden Monch stehen drei Personen in relativ kleinem MaS­
stab, die nach Ausweis der fiber ihnen angebrachten uigurischen Kartuschen­
inschrift der Auftraggeber BuyanOOy und dessen zum Zeitpunkt der Herstellung 
des Drucks bereits verstorbene Eltern Toyinto"( Tutung und Oyul Yitmu Tan­
grim sind.211' In ihrer Abhandlung fiber dieses Bild erwahnt A. v. Gabain als den 
liltesten Vorliiufer dieser Art Holzschnitte das Frontispiz des in der Grotte 17 
von Dunhuang gefundenen Blockdrucks des chinesischen Vajracchedika.-Siltra von 
868.2\16 Beziiglich des Entstehungsortes schreibt sie: "Es fanden sich in Turfan 
fUnf2117 Fragmente desselben Bildes, die Druckplatte wird sich also wohl in Qoto 
befunden haben, nicht in China. "2118 Genau das ist aber nicht der Fall, wie Buyan­
to"( Banis Kolophon zeigt (vgl. S. 58). Wenn die Datierung in das Jahr 1248 
richtig ist, dUrfte diese uigurische Familie zu den friihesten Uiguren gehort haben, 
die in der Mongolenzeit in China ansassig wurden. Da m. W. in den chinesischen 
Quellen keine Nachrichten fiber sie zu fmden sind, ist anzunehmen, daB sie nicht 
mit wichtigen Amtern betraut noch sonst durch besondere Leistungen hervor­
getreten waren. 

Die nunmehr noch verbleibenden Laien, die uns aus Kolophonen als Auftrag­
geber fiberliefert sind, tragen "weltliche" Namen. Das "GroBer Bar-Sutra" (Yiti­
lean sudur) war in der Mongolenzeit ein beliebter Text.21111 Zu ihm sind zwei unter­
schiedliche Veranlasserkolophone bekannt, die von G. R. Rachmati (Arat) publi-

294 A. v. Gabain, Kollektiv- und Individualkunst in der minelalterliehen Malerei des Tarim-Beckens, in: 
Central Asiatic Journal 27 [19831 S.42-44. 

295 Die Lesungen bei v. Gabain, Kollektiv- und Individualkunst (5. Anm. 294), S. 43, sind nieht auf­
rechtzuerhalten. 

296 A. v. Gabain, Die Drueke der Turfan-Sammlung, in: SDAW 1967 Nr.1, S. 8. 
297 So bei v. Gabain, Kollektiv- und Individualkunst (5. Anm. 294), S. 43. Diese Angabe konnte mir 

Frau Prof. M. Yaldiz nieht bestiitigen, ihr sind bekannt drei Abziige: ill 4, ill 23 und ill 6705. Die 
Angabe bei v. Gabain, S. 42, »ill 4939" muB auf einem Versehen beruhen. 

298 V. Gabain, Kollektiv- und Individualkunst (5. Anm.294), S.43. 
299 Laufer, Zur buddhistischen Literatur (5. Anm. 208), S. 395. 
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ziert wurden.3OO Der eine (Text q, der auf Grund der Jahresangabe nach dem 
Sechzigerzyklus und der gleichzeitigen Erwahnung der mongolischen Prinzen 
Kmala und Siddhipala nur in das Jahr 1313 datiert werden kann,301 wurde von der 
Laiin Si.1i"r Tigin in Auftrag gegeben. 1m zweiten Teil desselben Kolophons wird 
noch ein gewisser Asan hinzugefiigt, er konnte ein FamilienangehOriger, vielleicht 
der Gatte der S"ili"r Tigin gewesen sein.30Z Uber beide Personen liegen keine wei­
teren Informationen aus anderen Quellen vor. Das gilt gleichermaBen fUr den 
Laien Tlirbi inal und die Laiin 6griin~ T(a)ngrim, die dem Kolophon A, einem 
handschriftlichen Fragment,303 zufolge am 15. des 4. Monats eines Schaf-Jahres 
das Yitikan sudur haben abschreiben lassen. 

Eine Ausgabe des bereits erwahnten Avalokitefoara-sadhana (vgl. S. 57) hat der 
Laie Bori Buqa in einem Bing-Maus-Jahr, das vermutlich demJahr 1336 gleichzu­
setzen ist, drucken lassen.304 Ein kleines .Blockdruckfragment enthalt zwei Ver­
anlassernamen: Kki-kki Sutza (?) und Savina VU§in ("Dame [chinesisch: Furen] 
Savina").30S 

AufKolophonfragmente, die keine Veranlassernamen enthalten oder diese nicht 
bewahrt haben, ist hier nicht weiter einzugehen. Es wurde S. 31 erwahnt, daB 
viele Namen von Spendern und Auftraggebern aus anderen uigurischen Texten~ 
vor allem von den Siindenbekenntnissen her bekannt sind.306 

Wenn man aus dieser Ubersicht iiber die Auftraggeber der Kolophone der 
Mongolenzeit ein Fazit ziehen will, so wird man nicht viel weiter als zu der erwar­
teten SchluBfolgerung gelangen, daB die namentlich iiberlieferten Veranlasser in 
erster Linie Angehorige der oberen Schichten waren. Durch die entsprechenden 
Spenden, die wohl vor allem den Klostern zugute kamen, hofften sie, niitzliche 
Werke fUr ihr Seelenheil zu vollbringen. Dieser Beweggrund, vielleicht nicht 
immer der einzige, diirfte fUr alle Auftraggeber aus der Laienwelt gelten, wwend 
fUr die wenigen Falle, wo Monche oder Personen der Klosterwelt als Veranlasser 
in Erscheinung treten, auch andere, wohl geistliche Absichten im Vordergrund 
gestanden haben mogen. 

300 TT VII (5. Anm.71), Nr. 40 A 1-18 und C. 
301 A. v. Gabain, Alniirkische Datierungsformen, in: UAJb 27 [1955], S. 202f. Zu den Problemen der 

Datierung dieses Druckes vgl. Zieme, Bemerkungen zur Datierung (5. Anm. 222), S.391££. 
302 TT VII (5. Anm. 77), Nr. 40.140 - ETS (5. Anm. 91), Nr. 26.25 = BT xm (5. Anm.1), Nr. 43.16. 
303 TT VII (5. Anm.77), S.77 Anm. zu Nr. 40. 
304 BT VII (5. Anm. 163), B 97££. 
305 BT xm (5. Anm.1), Nr. 53. 
306 M. ShlSgaito, Ein uigurisches Fragment eines Beichnextes, in: Scholia. Beitrige zur Turkologie und 

Zentralasienkunde, Wiesbaden 1981, S.164: »Ein Charakteristikum der uigurischen Beichnexte ist 
die Nennung der tatsachlichen Namen der Stifter." Vgl. P. Zieme, Materialien zum uigurischen 
Onomasticon. n., in: Tiirk Dili A~Irmalan yIlhgt Belleten 1978-1979, Ankara 1981, S. 93f. 
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D. Anlafl 

In vielen, vielleicht sogar in den meisten Siitras wird der Darstellung des Nut­
zens des jeweiligen Werkes Raum gegeben, bald weniger, bald mehr. Das geht so 
weit, daB ein Text wie das Aparimitayub-Sutra nur noch aus dem standig wieder­
holten Lob der Dhara1}.i besteht.307 Sieht darin K. Mylius nur einen "peinlichen 
Hang zum Selbsdob"308, betrachtet G. Schopen diese Besonderheit der Siitras als 
"significant both from a religious point of view and from a more general point 
of view of a conception of the ,function' of ,literature' within a religious com­
munity" .309 

Nach einer langen Zeit der miindlichen Uberlieferung legten die Buddhisten 
groBen Wert auf die schriftliche Fixierung des Buddha-Wortes, wenn auch nur 
"in order to facilitate the committing to memory of the sacred texts". 310 Spater 
kam es sogar zur Herausbildung eines Buchkultes, wie G. Schopen herausgear­
beitet hat.3J1 Die von ihm herangezogenen Textzeugnisse, denen ich ein interes­
santes Dokument hinzufiigen mochte, sollten nicht zu dem SchluB fiihren, daB 
der altere Caitya (Stiipa)-Kult vollig verdrangt wurde, denn selbst alttiirkische 
Texte und Inschriften machen deutlich, daB auch der Stiipa-Kult bei gegebenem 
AnlaB weiterbestanden hat.312 Wie schon G. Schopen gezeigt hat, wird in vielen 
Mahayana-Schriften dem Buch-Kult ein hoherer Wert als dem Stiipa-Kult bei­
gelegt.313 Eine Argumentation dazu liefert die uigurische Vorrede zum Gold­
glanz-Siitra vom Jahre 1022: 

"Wenn ein Lebewesen [zweiunddreiBig] Kloster (vihara), ausgestattet mit den 
sieben Juwelen, versehen mit allen [ ... ], errichtet, (oder) wenn es zweitens nun 
in allerreinem Glauben eine Sloka-Strophe eines Dharma(textes) von zweiund­
dreillig Silben abschreiben laBt, dann iibertrifft das Verdienst (putlya) des Ab­
schreibenlassens des Dharma(textes) das erstere Verdienst des Errichtens von 
zweiunddreiBig [Klostern] aus vielerlei Grunden. Warum? 

307 Vgl. S. 40f. 
308 K. Mylius, Geschichte der Literatur im alten Indien, Leipzig 1983, S. 411. 
309 G. Schopen, The Phrase "sa fJrthivtpradesaS caityabhuto bhavet« in the Vajracchedikii: Notes on the 

Cult of the Book in Mahayana, in: II] 17 [1975], S.159f. 
310 J. W. de long, Buddha's Word in China, Canberra 1968, S. 8. 
m Schopen, Notes on the Cult of the Book (s. Anm. 309). 
312 Vgl. u. a. L. Liget, Le merite d'eriger un stupa et l'histoire de l'eIephant d'or, in: Proceedings of 

the Csoma de K6ros Memorial Symposium, held at Matrafiired, Hungary 24-30 September 1976, 
Budapest 1978, S. 223-284. 

313 Schopen, Notes on the Cult of the Book (s. Anm. 309), besonders S.169: "the merit derived from 
the cult of the book is always expressed in terms of its comparative superiority to that derived from 
the stUpa/ relic cult. These passages and others like them are indicative of a confrontation of the two 
cults or, at the least, a situation of competition between them". 
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[1.] Was das Verdienst des Errichtens von Klostern betrifft, so ist es yom Wesen 
einer mit dem [Saqlsa]ra behafteten Freude. Was das Verdienst des Abschreiben­
lassens eines Dharma(text)-Juwels betrifft, so ist es ausdriicklich dem Nirval}a 
gleich yom Wesen der Befreiung. 

[2.] Was ferner nun das Verdienst des Errichtens von Klostern betrifft, so gehort 
es von den dreierlei Spenden (dana) der materiellen Spende an. Was das Verdienst 
des Abschreibenlassens eines Dharma{text)-Juwels betrifft, so gehort es ausdriick­
lich zur Dharma-Spende. 

[3.] Was weiterhin nun das Verdienst des Errichtens von Klostern betrifft, so ist 
es ein bedingtes (sarpskrta}und vergangliches Verdienst. Was das Abschreibenlassen 
des Dharma(text)-Juwels betrifft, so ist es ein unbedingtes (asarpsk'(ta) und unver­
gangliches Verdienst."314 

Wie H.-J. Klimkeit hervorhebt, ist die Verbreitung der Lehre Buddhas der 
"vordergriindigste religiose Z weck frommer Schenkungen". 315 In einigen Kolo­
phonen werden Reflexionen iiber die Niitzlichkeit des kopierten Werkes ange­
stellt, bisweilen auch Anlasse mitgeteilt. Meistens handelt es sich dabei um ganz 
allgemeine Uberlegungen, wie z. B. "daB allen Lebewesen Nutzen erwachsel"316, 
daB "alle Wiinsche befriedigt werden mogen"317, oder daB die Lehre Buddhas in 
den schlechten Zeiten verbreitet werden moge.3lS 

Etwas differenzierter und spezifischer erortert Bodhidhvaja SUa diese allge­
meinen Grundsatze, wenn er schreibt: "Ich (wortlich: der Sklave), Bodhidhvaja 
SUa, mochte, was ,oben' betrifft, Dankbarkeit den viererlei Dankbarkeit hei­
schenden Guten darbringen, und, was ,unten' betrifft, so mochte ich fUr die 
Leiden der auf den drei schlechten Wegen befindlichen Lebewesen Hoffnung und 
Zuflucht seinl Diejenigen, die sehen und horen, sollen alle den Bodhi-Sinn hervor­
rufenl Wenn sie aber beim Sterben sind, sollen ihre Frucht-Korper allesamt im 
Sukhavati-Reich geboren werdenl"319 Das ,Oben' bezieht sich auf die himm­
lischen Spharen der vier Devakonige,320 das ,Unten' auf die irdische Welt. Zur 
Wiedergeburt in der Sukhavati vgl. weiter unten. 

Doch auch spezielle Griinde werden von den Veranlassern angefUhrt. Das ist 
z. B. der Fall bei Buyanco"( Bax§l, der einleitend ausfUhrt: "Erstens die Vorziige 

314 Fragment T IT Y 37 b (Original verschollen), ZZ.7-20. 
315 H. J. Klimkeit, Der Stifter im Lande der SeidenstraBen. Bemerkungen zur buddhistischen Laien-

frommigkeit, in: Zeitschrift fUr Religions- und Geistesgeschichte 35 [1983], S. 304. 
316 BT xm (5. Anm. 1), Nr.44.5. 
317 BT xm (5. Anm.1), Nr. 40.7. 
318 BT xm (5. Anm.1), Nr. 49. 15 ff. 
319 BT xm (5. Anm.1), Nr. 46.1. 
320 Vgl. BT xm (5. Anm.1), Nr. 46.1 Anm. Eine neue Interpretation bei P. Zieme, Probleme alttiirki­

scher Vajracchedika-Obersetzungen, in: Turfan and Tun-huang: the texts, Venedig 1992, S.31. 
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der Buddhas bedenkend, zweitens daB Vater und Mutter, meinen zwei Wiirdigen, 
ein Verdienst (purzya) zukomme, drittens daB alle meine Tugend-Wiinsche fUr die 
Gegenwart befriedigt und zufriedengestellt werden und ich spater durch das Fahr­
zeug der Buddhaschaft aus den Saxpsara-Leiden erlost werde, (babe ich ... drucken 
lassen). "3ZJ 

Am 1. Tag des 8. Monats des Geng-Hund-Jahres 1330 hat, wie schon erwahnt 
wurde, Saraki das A valokitefoara-Sutra drucken lassen. Zufalligerweise ist unter 
den dazugehorigen Blockdrucken von dieser Ubersetzung nichts erhalten, dagegen 
ist ein kurzer Lobpreis, der zwischen dem Werk und dem Kolophon steht, in 
mehreren Kopien erhalten.322 Der Wunsch, daB ihr Gatte Yol Tiimiir gesund heim­
kehre, wird in folgenden Versen dargelegt: 

"Damit besonders mein Herr (= Gemahl), der youcheng Yol Tiimiir, 
(der) zu einer groBen Angelegenheit (= Befriedung) nach Qaratang (= Yun­
nan) gesandt worden war, 
(nachdem ihn) der Hoffnung seiende Bodhisattva Guanshiyin (= Avalokitd­
vara) unversehrt gemacht, 
mit den Nachkommen, Verwandten, Sohnen und Tochtern (wieder) ver­
einigt werde. "323 

Wie das Yuanshi berichtet,324 war Yol Tamiir zu dieser Zeit mit der Niederschla­
gung eines Aufstandes der 10105 beauftragt. Diese "groBe Angelegenheit", wie es 
im Kolophontext unprazis heiBt,32.5 wurde von ibm erfolgreich gelost. 1m 8. Monat 
des genannten J ahres, als seine besorgte Gattin den Druck herstellen lieB, hatte er 
gerade einen Anfiihrer der 10105 besiegt und enthaupten lassen. Da sehr wahr­
scheinlich die Frau des Yol Tiimiir in der Hauptstadt, in Dadu, ansassig war, hat 
sie wohl auch dort den Text drucken lassen. 

Nach dem iiberlieferten Material stellt ein konkreter, bestimmter AnlaB zur 
Drucklegung oder zum Kopierenlassen eines Textes wie der soeben behandelte 
eher die Ausnahme als die Regel dar. Wie beschrieben, werden in der iiberwiegen­
den Zahl der Kolophone, sofern sich iiberhaupt Aussagen zu den Anlassen finden, 
ganz allgemeine Wiinsche zur Erreichung eines sorgenfreien, l.angen Lebens und 
einer Wiedergeburt im Paradies geauBert. 

321 TM 36 (U 4791) [vgl. Zieme, Bemerkungen zur Datierung (5. Anm. 222), S. 386f.] ZZ. 2-6. 
322 BT xm (5. Anm. 1), Nr. 20. Einleitung. 
323 BT xm (5. Anm.1), Nr. 20.59-62. 
324 Yuanshi (5. Anm.20), 34:769. 
325 BT xm (5. Anm. 1), Nr. 20.60. 
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E. Verdienstzuwendung (pupyaparirzamana) 

Buddhistischer Vorstellung gemaB erwlichst aus dem Tradieren, Kopieren und 
spliter auch Druckenlassen eines Werkes ein religioses Verdienst, das vor allem 
bei den Mahayana-Buddhisten auch auf andere iibertragen werden konnte. Wie 
H. Bechert und andere erarbeitet haben,326 laBt sich die Idee der Verdienstiiber­
tragung bereits im alten Buddhismus nachweisen, doch hat sie zweifellos ihre cha­
rakteristische Ausprligung im Mahayana erfahren. Dementsprechend stellt die 
Verdienstiibertragung, deren Ursprung nach D. Schlingloff in dem uralten Brauch 
der Opfergaben an die Ahnen wurzelt,327 das zentrale Anliegen der Spender dar. 

AllBer einem von I. Warnke edierten Prosakolophon328 sind zwei in alliterieren­
den Versen abgefaBte Nachschriften bekannt, die den Titel Buyan avirmiik (Ver­
dienstzuwendung) tragen: ein Kolophon zu einem Yamaraja·Sutra329 und ein 
Kolophon zum Suvarpaprabhiisa-Sutra.330 Zu erwlihnen ist schlie6lich, daB auch 
im Kolophon des Tiimlinbligi Buyan der Text als Buyan avirmiik (Verdienstzu7 
wendung) bezeichnet wird.33I 

E.1 Verdienstzuwendung an die Schutzgottheiten 

Wenn vorhanden, steht die Verdienstzuwendung an die Schutzgottheiten stets 
an erster Stelle.332 Durch diesen Akt, der wohl auf dem genannten Brauch der 
Ahnenopfer beruht, sollen den Kolophontexten zufolge "die gotdichen Krlifte" 
anwachsen und, nach einigen Belegen, ihre "Parivara-Scharen" zunehmen. Ais ein 
Beispiel sei hier der entsprechende Vierzeiler aus Buyans Kolophon zitiert: 

,Jetzt mogen in der Frucht des hieraus [d. h. des Druckenlassens] erlangten 
groBen Verdienstes 
insgesamt aller GOtter 
gotdiche, heilige Krlifte anwachsenl"333 

326 H. Bechert, Buddha-Feld und Verdienstiibenragung: Mahayana-Ideen im Theravada-Buddhismus 
Ceylons, in: Bulletin de la classe des lettres et des sciences morales et politiques, Academie royale 
de Belgique 1976, S. 27-51. Vgl. J.-M. Agasse, I.e transfer de merite dans Ie bouddhisme Pili clas­
sique, in: JA 266 [19781 S. 311-332; G. Schopen, Mahayana in Indian Inscriptions, in: IIJ 21 [1979], 
S.7 nebst Anm. 8 und 9 auf S. 16. 

327 Schlingloff, Buddhismus n (5. Anm. 84), S. 21. Vgl. A. v. Gabain, Der Buddhismus in Zentralasien, 
in: Handbuch der Orientalistik, 1. Abt. 4. Bd. 2. Abschn., Leiden-Koln, 1961, S. 508. 

328 I. Warnke, Ein uigurisches Kolophon aus der Berliner Turfan-Sammlung, in: Scholia. Beitrige zur 
Turkologie und Zentralasienkunde, Wiesbaden 1981, S. 215-220. 

329 BT xm (5. Anm. 1), Nr. 58. 
330 S. Tekin, Buyan evirmek, in: Rqid Rahmeti Arat i~in, Ankara 1966, S. 390-411. 
331 BT xm (5. Anm. 1), Nr. 49.89. 
332 Klimkeit, Stifter (5. Anm. 315), S. 304£. 
333 BT xm (5. Anm. 1), Nr. 49.40-43. 



Die Kolophone 65 

In mehreren Texten werden die Gottheiten als Dharmiihiiraka-Gotter spezifi­
ziert, d. h. als Gotter, deren Nahrung der Dharma ist. Es ist hervorzuheben, daB 
dieser Ausdruck, in der buddhistischen Literatur selten und vor allem aus dem 
Lankavatara-Sutra bekannt,334 bei den Uiguren relativ haufig belegt ist. Diese 
Gotter entsprechen auf jeden Fall den Gottern des Brahmaloka, iiber sie schreibt 
H. v. Glasenapp: "Die unteren sechzehn ( ... ) Deva-Klassen, die auf den vier 
gewohnlichen Versenkungsstufen erreicht werden konnen, haben keine grob­
stofflichen, sondern nur noch reine, d. h. feinmaterielle Leiber und sind ohne 
Begierde, ihnen fehlt der Geschmacks- und Geruchssinn, sie bediirfen eines sol­
chen auch nicht, da sie sich nicht von substantieller Kost, sondern von ,Freude' 
nmren. "335 In dem von M. Shogaito herausgegebenen Kolophon zu einem Siinden­
bekenntnis-Text (ksanti qilmaq nom bitig) ist Dharmiihiiraka ein Epitheton fUr 
Brahma, Indra und die vier Maharaja-Gotter.336 

An dieser Stelle mogen einige Bemerkungen zu dem schwierigen Passus iiber 
die Gotter im Siindenbekenntnis der Utrat337 folgen. Mit dem Verb "ich wende 
zu" eingeleitet, sind deutlich drei Abschnitte zu unterscheiden. Der erste wurde 
von F. W. K. Miiller wie folgt iibersetzt (zur Hervorhebung der beiden Unter­
abschnitte fUge ich in eckigen Klammern a und b hinzu): "Diese verdienstliche, 
gute Tat will ich als ersten (vorderen)338 Anteil zuwenden ehrerbietigst [a] den 
oben im blauen (Himmel), unten auf der braunen (Erde) befindlichen Frauen und 
Mannern,339 den das Gesetz als Speise habenden340 guten Geistern ("den hoch­
seligen") und Gottern (Fiirstlichkeiten) [b] unter den Nahestehenden: dem Tavghan 
chan (?), Kiimsa, der Chanin, Mishan-Chan, Tschaisi-wang-Beg und den ande­
ren Gottlichen (Personen). Durch dieser verdienstlichen guten Tat Kraft moge 
ihre gottliche Kraft und Starke, ihre Parivara-Schar sich vermehren und vergro­
Bern. "341 Angesichts der vielen Parallelen in den Kolophonen besteht kein Zweifel 
daran, daB die im Abschnitt [a] Genannten als Geister und Gotter anzusehen sind. 
Auch L. V. Clark sieht diesen Sachverhalt so: "I. deities, or deified royalty (Taixan 

334 D. T. Suzuki, Studies in the Lankavatara Sutra, London 1930, S. 368ff., besonders S. 368f. 
335 H. v. Glasenapp, Buddhismus und Gottesidee. Die buddhistischen Lehren von den iiberweltlichen 

Wesen und Machten und ihre religionsgeschichtlichen Parallelen, AWL Abhandl. der geistes- und 
sozialwiss. Kl. Jg. 1954, Nr. 8, Wiesbaden 1954, S. 416. 

336 Shogaito, Beichttext (s. Anm. 306), S. 165 ZZ. 27-28. 
337 U II (s. Anm.168), 5.76-81. 
338 Diese Bedeutung fur uig. ong ist an dieser Stelle aufzugeben. Nach einem Hinweis von S. Tezcan 

bedeutet hier ong (ung?) als Synonym zu ulug "Anteil", vgl. J. Eckmann, Middle Turkic Glosses of 
the Rylands Interlinear Koran Translation, Budapest 1976, 5.200 ong(lies: ongi') "share, portion". 

339 U II (s. Anm. 168), 80.64: tiJi irkak ist als "weiblich (und) mannlich" zu interpretieren. 
340 D. h. die Entsprechung fur dharmaharaka, vgl. Shogaito, Beichttext (s. Anm. 306),5.169. 
341 U II (s. Anm. 168), 80.63-66. 
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Xan, Kuimsa Xatun Tngrim, Mi~an Xan, Caisi Wang Beg)".342 Aber wie steht es 
mit den Namen des Absehnitts [b]? Ausgehend von F. W. K. MulIers Auffassung, 
hatte A. v. Gabain die These aufgestellt,343 daB taixan, eine mogliehe Lesung fUr 
tavxan, eine hybride Wiedergabe von ehinesiseh taizu "the first emperor of a 
dynasty"344 sei. Sie bezog diesen Titel auf den Liao-Kaiser Abaoji (907-926) und 
glaubte damit einen Anhaltspunkt fUr die Datierung des Utrat-Textes gefunden 
zu haben. Der Umstand, daB die Gleiehung ehinesiseh zu "Vorfahr, Ahnherr" = 

uiguriseh xan "Konig, Herrsehertitel" nieht bewiesen und sehr unwahrseheinlieh 
ist, bringt natiirlieh aueh die Datierungsthese ins Wanken. Zu verwerfen ist aueh 
die von mir erwogene Erklarung, daB taixan die hybride Wiedergabe von ehi­
nesiseh dawang ("GroBer FUrst") als Titel der Cao-Herrseher in Shazhou im 
10. Jahrhundert sei. Der zweite Name aus dem Absehnitt [b] ist aueh in einem 
maniehaiseh-tUrkisehen Text belegt. 1m Kolophon des in maniehaiseher Sehrift 
gesehriebenen Pustaka-Buehes, einer Sammelhandsehrift, die u. a. ein SUnden­
bekenntnis wie aueh den GroBen Hymnus an Mani enthalt, kommt kumsa xatun 
vor. Leider befindet sieh dieser Name auf dem kleineren der beiden BruehstUeke' 
von T m D 260.29 (U 110), die sieh nieht direkt zusammensetzen lassen. Dement­
spreehend wurden sie von A. v. Gabain getrennt ediert.34' Ihre Bemerkung, daB 
beide Blattreste vielleieht aueh zusammensetzbar sein konnten,346 veranlaBte 
L. V. Clark, in seiner Neuedition beide BruehstUeke zu einem fortlaufenden Text 
zu vereinen.347 Daraus ergibt sieh, daB Kumsa Xatun eine irdisehe Person sein 
mUBte. Bei getrennter Behandlung der beiden Fragmente ist allerdings aueh ein 
Passus Uber Sehutzgottheiten denkbar, in den Kumsa Xatun hineingehOren 
konnte. DaB damit aueh die Datierung des maniehaisehen Pustaka-Buehes un­
sieher wiirde, liegt auf der Hand.348 

H.-J. Klimkeit sieht in dem Nebeneinander von Uberirdisehem und Irdisehem 
eine "Verquiekung von innerer und auBerer Ordnung, von Religion und Staat", 
"der wir wiederholt - aueh in maniehaisehen Quellen - begegnen".349 Mir ist 

342 L. V. Clark, The Manichean Turkic Pothi-Book, in: AoF IX [1982], S. 157. 
343 V. Gabain, Datierungsformen (s. Anm. 301), S. 200; dies., Iranische Elemente (s. Anm. 33), S.58f.; 

so auch S. Tekin, Uygurlarda sevab tevcihi &deti ve isl£mhktaki mevlid dUasl, in: Tiirk Dili ve 
Edebiyatl Dergisi 12 [1963], S. 236f. Vgl. noch U II (s. Anm.168), 89, 84f.: "Diese verdienstliche 
gute Tat mage fiir alle dreihundertundsechzig ,Gotter' (s. 0.) der erste [vgl. Anm. 338] Anteil sein!" 
Vielleicht bezieht sich die Zahl360 auf die Anzahl der Tage eines Jahres? 

344 R. H. Mathews, Chinese-English Dictionary, Revised American Edition, CambridgelMass. 1972, 
6020(a): 25. 

345 A. v. Gabain - W. Winter, Tiirkische Turfantexte IX, in: ADAW 1956 Nr. 2, Berlin 1958, S.18f. 
346 TT IX (s. Anm. 345), S. 18 (zu T ill D 260,29). 
347 Clark, Pothi-Book (s. Anm. 342), S. 179f. 
348 TT IX (s. Anm. 345), S.7; Clark, Pothi-Book (s. Anm. 342), S. 159f. 
349 Klimkeit, Stifter (s. Anm. 315), S. 305. 
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unklar, auf welche Texte sich der Autor beruft, fUr den hier besprochenen Kola­
phon sind es zunachst textimmanente Faktoren, die zu der Annahme fiihren, daB 
die Namen von [b] solche von Gottern, und nicht von irdischen Personen sind. 

1. Die vier Personen des Abschnitts [b] werden als die fiihrenden einer Gruppe 
von Gattern (tngri-lar-ka) ausgegeben. Es steht im Text derselbe Begriff wie im 
Abschnitt [a]: tngri-lar-ka. Zwar werden tngri "Himmel, Gott" und mehr noch 
sein weibliches Pendant tngrim in vielfaltiger Weise in den Titulaturen von Koni­
gen und anderen Hochstehenden verwendet,350 doch fehlen hier Indizien, die eine 
solche Auffassung rechtfertigen wiirden. Auch der Hinweis auf die manichaisch­
tiirkischen Siindenbekenntnis-Texte351 oder die Klosterurkunde3Sl, wo der Ter­
minus tngrilar zur Bezeichnung von" Geisdichen" , also irdischen Personen, dient, 
ist nicht stichhaltig, wei! hier mitteliranische Vorbilder anzunehmen sind.353 

2. Unmittelbar auf die [b}Gruppe folgt die Wendung "ihre gotdichen Krafte 
(Hend.), ihre Parivara-Scharen mogen sich vermehren und vergroBern". Sie be­
zieht sich immer, wie die anderen Kolophontexte beweisen, auf die Gotter. Dies 
besagt schon ausdriicklich der Text selbst. 

In parallelen Texten kann ich nur einen Namen der [b}Gruppe nachweisen: 
Milan xan, dort jedoch ohne nachfolgendes xan. In dem von G. Hazai edierten 
Kolophon zu einem Avalokitefvara-stava lesen wir: "Das Verdienst [wende ich zu] 
Brahma, Indra, Vi~I}u, Mahesvara, Skandhakumara, Kapila, MaI}ibhadra, Misan, 
Sar[ ... (?)] und anderen Land und Stadt behiitenden [Yak~(?)] und anderen Geist­
Gottern. "354 Ahnliche Listen gibt es schon in den Sanskrit-Schenkungsformularen: 
"Und (das Verdienst) wegen dieser Schenkung einer frommen Gabe so11 Maitreya 
und allen iibrigen, die den Weg zur Erleuchtung beschritten haben, zu baldiger 
Erkenntnis verhelfen. Gleicherweise so11 es Brahman, Sakra und den iibrigen 
(Gottern) und den vier Weltenhiitern und den achtundzwanzig Heerfiihrern der 
Gandharvas, Kumbh~das, Nagas und Ya~as zur Mehrung der Macht gereichen. 
Gleicherweise so11 es den Gottheiten, die das Reich von Agni beschirmen, Vyaghra, 
Skandh~, Kapila und M~ibhadra, zur Mehrung der Macht gereichen (usw.). "35S 

Von den Namen des uigurischen Kolophons laBt sich nur Misan nicht nachweisen 
(deshalb fehlt auch ein Beweis, ob Milan oder Misan zu lesen ist), doch liegt es 

350 V. Gabain, Leben (s. Anm.1), S.70f. 
351 P. Zieme, Manichaisch-tiirkische Texte, Berlin 1975, Berliner Turfantexte V, Nr. 9, Z.150f. 
352 P. Zieme, Ein uigurischer Text iiber die Wirtschaft manichaischer Kloster im Uigurischen Reich, 

in: Researches in Altaic Languages, Budapest 1975, S. 332f. 
353 BT V (s. Anm. 351), S. 30 Anm.150-151. 
354 G. Hazai, Ein uigurisches Kolophon zu einem AvalokiteSvara-Lobpreis, in: Tractata Altaica, Wies­

baden 1976, S. 274. 
m H. Liiders, Weitere Beitrage zur Geschichte und Geographie von Ostturkestan, in: SPAW 1930, 

S.26. 
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nahe, Misan xan des Utrat-Kolophons mit dem hier vorkommenden Gott- bzw. 
Ya~a-Namen Misan gleichzusetzen. Dem Umkreis von ausschlieBlich indischen 
Namen zufolge sollte man auch in Misan einen solchen annehmen. Dies ist jedoch 
nicht zwingend, denn K. 1. Reichelt spricht anlaBlich der "tutelary deities" von 
"quite a motley and international assemblage". 356 

DaB die Buddhisten sich durchaus nicht nur an die herkommlichen Buddhas, 
Bodhisattvas, Y~as usw. wandten, belegt u. a. der chinesische Kolophon zu 
einer Abschrift des Suvarr,zaprabhiisottamaraja-Sutra aus Dunhuang: "He [d. i. der 
Kronprinz Heng] makes his announcement to all the Buddhas on high, the great 
Bodhisattvas and Mahasattvas, and also the Sovereign Lord of T' ai Shan, the Great 
Impartial King [in the Underworld], the Mighty Spirits of the Five Gati, the offi­
cials in heaven and the uflderworld pressing over human lives and recording human 
conduct, the officers of earth and water, the disease-circulating Demon King, the 
herald of plague, the Superintendent of the Court of Archives, the Guardian of the 
Gate [of the lower regions], the Special Envoy to K'o-lan (?), and generally, all the 
officials of the Region of Darkness: these he humbly prays mercifully to extend' 
their saving and protective power, so that Hung's illness may soon be cured, and 
length of days be added to him. "357 

Mit Sicherheit ist der letzte Name der Vierergruppe chinesischen Ursprungs. 
Das Wort wang ist von chinesisch wang "Konig" abzuleiten, das nachfolgende 
uigurische bag "Herr" konnte als dessen Aquivalent angesehen werden. Was caisi 
oder caw betrifft, so konnte es, folgt man der ersteren Lesung, auf chinesisch 
~ J- zhaizi "Haus, Anwesen"358 zuriickgehen. Zu den zahllosen popularen Gott­
heiten der chinesischen Volksreligion gehort natiirlich auch ein "Haus-Geist" 
(zhai # shen). Stellt man in Rechnung, daB wang auch fUr shen stehen kann,359 ist 
uigurisch tam wang als Umschrift von chinesisch *zhaiziwang denkbar, obwohl 
letzte Klarheit wegen der Einmaligkeit des Beleges nicht zu erlangen ist und even­
tuell auch andere Losungen nicht auszuschlieBen sind. 

Mit groBem Vorbehalt mochte ich beim ersten Namen mit der Moglichkeit 
eines Schreibfehlers (-"I[xj- fUr -§-) rechnen. Die hypothetische uigurische Form 
tai.fan xan ware eindeutig als chinesisch 4 LIl ~ taishanwang, Name des beriihmte­
sten heiligen Berges in China, dann aber auch des siebten der "Zehn Konige der 

356 K.L. Reichelt, Truth and Tradition in Chinese Buddhism, Nanking 1927, 5.193. 
357 L. Giles, Descriptive Catalogue of the Chinese Manuscripts from Tunhuang in the British Museum, 

London 1957, Nr.1967 (Suva77J4prabhiisottamarajasutra). 
m Mathews (s. Anm. 344), 275:5. Kann uig. tai phonetisch chin. zhai (urspriinglich mit auslautendem 

·k) entsprechen? 
359 T. Morohashi - T. Kamata - T. Yoneyama, Kokanwajiten [KurzgefaBtes chinesisches Worterbuch), 

Tokio 1981-1982, II, 1130d. 
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U nterwelt", 360 zu deuten, wobei wang durch xan iibersetzt wurde. An diese Ver­
mutung kniipft sich die weitere, daB auch MiSan im dritten Namen ein chinesi­
scher Bergname sein konnte. In Frage kame meishan, ein heiliger Berg in 
Sichuan361; dabei ist ungeklan, ob und wie dieser chinesische Bergname in das 
uigurische Kolophon der Utrat gelangen konnte. Das nachfolgende xan wiirde 
wieder ein chinesisches wang voraussetzen. Keinerlei LOsungsmoglichkeit sehe ich 
fUr den zweiten Namen Kurma, dessen Lesung wegen des Belegs in manichaischer 
Schrift sicher ist, soweit sie die Konsonanten betrifft. So kame als Ausgangsform 
allenfalls noch Karma in Betracht. 

Bei aller weiterbestehenden U nklarheit beziiglich der einzelnen Namen mOehte 
ich den zitierten Passus aus dem Kolophon der Utrit nunmehr wie folgt iiber­
setzen: "Dieses PUI}.ya, die gute Tat, wende ich in (gleichen) Anteilen ehrerbietigst 
zu: [a] den oben im blauen (Himmel) und unten auf der hirschbraunen (Erde) 
befmdlichen weiblichen und mannlichen Naivasika-Gottern, deren Speise der 
Dharma ist, [b] und in der Nahe: dem Taixan (Twan?) Xan, der Kiimsa Xatun 
T(a)ngrim, dem MUan Xan, dem Caisi Wang Bag und den anderen Gattern! Kraft 
dieses PuI}.ya, der guten Tat, mogen ihre gottlichen Krane und ihre Starken und 
ihre Parivara-Scharen zunehmen und anwachsen!" 

Die Schutzfunktion der Geister und Gotter erstreckt sich auf die Lehre (Bud­
dhas) und auf das (uigurische) Reich, selten auch in umgekehrter Reihenfolge.362 

1m Buyan tivirmak des Suvan.zaprabhasa-Sutra ist dieser Passus in zwei Vierzeilern 
gestaltet: 

"Der Gotter Brahma und Indra im Akasa-Himmel, 
dann auch der vier Maharajas, der Sonne, des Mondes und der Sterne 
Kraft und Starke mogen anwachsen und zunehmen, 
damit sie die reine Lehre und Disziplin standig schiitzen! 
Der unten auf der hirschbraunen (Erde) ansassigen Nagarajas, 

360 H. Dore, Researches into Chinese Superstitions, Bd. VI, Shanghai 1920 (- Reprint Taipei 1966), 
S. 288; Men'likov Bjan'ven' (5. Anm. 145), Teil I, S. 77 und Anm. 144. Vgl. noch S. 68 (Zitat aus 
einem Kolophon einer Dunhuang-Handschrift). 

361 Mathews (5. Anm. 344), 4393. 
362 Z. B.: Verdienstzuwendung der "Maitrisimit" (vgl. ~. Tekin, Maitrisimit nom bitig, Berlin 1981, 

Berliner Turfantexte IX) Tafel 1 (die von A. v. Gabain und~. Tekin angenommene Zugeharigkeit 
zur im iibrigen ytJkUnl,Prostration' betitelten Einleitung scheint mir nicht sicher zu sein, weil die 
riickseitige Paginierung nur ul ptr, "drittes Blatt" ,lautet) verso 25-26: baliij ululu'Y hunan Iazinin 
,,[1.] Stadt und Land, [2.] die Disziplin Buddhas"; TT VII (5. Anm. 77), Nr. 40 Z. 17f.: alqatmiI 
iduq ilig uluI·u". an" iduq nomu" Iazin/i"J(Rest fehlt) ,,[I.] das gesegnete, heilige Reich und Land, 
[2.] die reine, heilige Lehre und Disziplin" (falsch in Arats Edition); ShOgaito Beichttext (5. Anm. 
306), S.165 Z. 28f.: alqatmiI on uyyur ili[nJ tOrUsin suradi od/ea ragginla adasizin tudasizin tuta yrli· 
qamaqi bolzun "Magen sie geruhen, [1.] das Reich der On Uyyur und [2.] seinen (d. h. des Buddha) 
Dharma (bier: die Lehre) bis in ewige [vgl. OLZ 75 (1980), 169] Zeit gefahrenlos (Hend.) zu be­
halten (d.h. zu bewahren)!" (etwas abweichend von ShOgaitos Ubersetzung). 
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danach der mannlichen und weiblichen Geister 
Dharma-Krafte mogen anwachsen und zunehmen, 
damit sie das reine Reich und Land ununterbrochen schiitzen!"362a 

1m Kolophon der Utdit folgt auf die S. 65 zitierte Stelle: ,,(Und so) mogen sie 
im Innern (ictin si·ngar) Lehre und Disziplin, im AuBern {taStin singar} Reich und 
Land behiiten und beschiitzen!"363 Die Termini "im Innern" und "im AuBern" 
liegen noch in zwei weiteren unpublizierten buddhistischen Texten vor.364 Wah­
rend "Lehre und Disziplin" durch dieselben Worter wie oben {nom Iazin} ausge­
driickt werden, wird in dem einen Fall die "staatliche Sphare" durch "Reich und 
Gesetz" (il torn'6S erlautert, in dem anderen wird der Wendung "Reich und 
Land" {il ulm} "Fiirsten und Herren" (iliglar bag-lar}366 hinzugefiigt. 

Wwend die genannten Termini, in diesem speziellen Sinn bezogen auf Religion 
und Staat, im buddhistischen Bereich nur in den drei zitierten Texten zu belegen 
sind, gibt es in der manichaischen Literatur zahlreiche weitere Stellen_ 367 Da 
bezieht sich selbstverstandlich "Religion, Lehre" auf die manichaische Religion, 
Meistens werden iibergeordnete Begriffe wie "Lehre" {nom} und "Reich" (it) ganz 
so wie in den buddhistischen Belegen verwendet, bisweilen werden aber auch die 
hochsten Reprasentanten beider Spharen namentlich erwahnt.368 Hier solI ein 

362. Suv (s. Anm.76), S. 685 Z. 15-23. 
363 U IT (s. Anm. 337), 80.66-67. 
364 TID 93/TM 259 b (MIK ill 191); U 3528. 1m Text B von MzuO IT (s. Anm.112), S. 86, ist nur iltin 

singar erhalten. 
365 TID 93/TM 259 b (MIK ill 191) recto 8-9: iltin singar any nom Jazin . ttdtin singar il tarn yigad­

makin utmaqin arzun ,,[1.] 1m Innern mogen die reine Lehre und die Disziplin, [2.] im AuBern das 
Reich und das Gesetz siegreich (Hend.) sein!". 

366 U 3528 verso(?) 8-11: [iltinJ singar any iduij nomuy Ianniy [ttdtin singarJ iUg uluIuy ilig-larin bag­
larin kffyU kU[zi!!luJ bolu tagingayarti "Mogen (die Goner) im [lnnern] die reine, heilige Lehre und 
Disziplin, [im AuBern] Reich und Land, die Konige und Fiirsten behiiten und beschiitzen!". 

367 A. v.Le Coq, Tiirkische Manichaicaaus Chotscho. ill., in: APAW 1922, Nr.3, Nr.15 (hier zitiert), 
Nr.23 (iltin singar nomin ufUn ttdtin singar tolp ilin ulun "im Innern fiir die Lehre, im AuBern rur 
das ganze Reich"), Nr. 27 (Varianten in BT V S. 29 nach TM 181 [U 138]), Nr. 28 (vgl. Anm. 368); 
IT IX 88f£. (vgl. Clark, Pothi-Book [so Anm. 342], Z. 496ff.); BT V (s. Anm. 351), Nr. 9 (Z.140f.), 
Nr.23 (Z. 521ff.). 

368 Mill (s. Anm. 367), Nr. 28 Z.lff.: [iltin singar ... J whmn ~vtadnlar [. .. ttdtinJ singar qutluy uluglug 
[. . . J ay tngrida qutbulmi[I ... J alpin ardamin il tu[tmiI . . .} uluy bilga t{ngri ... J ,,[Im Innern ... ] der 
(?) Bischof Whman(?), im [AuBern] der Qutlu-y iiliigliig [ ... ] ay tngrida qutbulmi1§ ... ] alpin uda­
min il tu[tmi§ ... ] ulu-y bilga t[ngri ... ]"; wwend v. Gabain Datierungsformen (vgl. Anm. 301), 
S. 195, den Konigsnarnen auf den Steppenherrscher Bogii Xa-yan (759-799; vgl. J. Hamilton, Les 
Ouighours a l'epoque des Cinq Dynasties d'apres les documents chinois, Paris 1955, S.139f.) bezog, 
halte ich es auch fiir denkbar, in ihm den Narnen des in Qoto regierenden Konigs Kiin ay tangrida 
qut bulmi"§ ulu-y qut ornanmi§ alpin udamin il tutmi~ alp arslan qutlu-y kill bilga tangri xan (vgl. 
Hamilton, op. cit., S.142f. [Nr.18]) wiederzuerkennen; unpubliziertes Fragment T IT 1431 (U 5530) 
recto 15 f.: iltin nom ttdt{in bagJu bi[lJga tngrikanmz "innen die Lehre, auB[ en Bog]ii Bi[l]ga, unser 
Herrscher" (dieser konnte der Konig BOgii Bilga Tngri ilig des Kalendertextes Huang Wenbi Nr. 88, 
Z.12 sein). 
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Textstiick zitiert werden, das uns anschaulich die Auffassung der manichaischen 
Geistlichen iiber die nichtreligiose Sphare und dabei iiber die Volksmassen vor 
Augen fUhrt: "Der inneren [Sphare] (zugehorig), haben alle reinen Sohne [der 
Lehre], die Glaubigen (dindar) der beiden Konvente mit [u]ns an der Spitze; und 
der auBeren Sphare (zugehorig), haben die im gesegneten Reich befindlichen Prin­
zessinnen (tarktin quntuy) und Prinzen (tngriktin tgitlar), die [Reichsbe]rater und 
ilci (Gesandte) (seienden) Weisen und alle Wiirdigen (sowie) ihre [ganz]lich be­
haarten zweibeinigen, wie Hunde [bellenden], wie Vogel kreischenden Unter­
tanen (bodun boqun) und Massen (qalin qara) (wie auch) die yom blauen Himmel 
herab bis auf die Region der Erde (existierenden) Geister (qutlar waxIiklar) alle 
aus Herzen sich gefreut und frohlockt und [die]sen gesegneten Tag herbeige­
wiinscht. "369 

Die richtige Deutung der Termini "innen" und "auGen" hane J. Hamilton ge­
geben: «sur Ie plan exteneur (= seculier, par opposition a religieux = interieur) ».370 

Zu Recht sieht er in dieser Terminologie einen Niederschlag der buddhistischen 
Anschauung yom "Within and without the religion".371 Ob eingebettet in die 
Termini "innen" und "auGen" oder nicht, die Teilung in die Spharen von Reli­
gion und Staat laBt sich in Texten aller religiosen Gemeinschaften bei den Uiguren 
finden. Uber mogliche Abhangigkeiten lassen sich keine genauen Aussagen tref­
fen, jedoch diirfte man davon ausgehen konnen, daB diese Auffassung bei den 
Buddhisten zuerst existierte. Anzukniipfen ist dabei vor allem an die in Indien 
entstandene Theorie der "Zwei Rader": dhammacakka ("Dharma-Rad") fUr die 
religiose Sphare, at;licakka ("Herrschafts-Rad") fUr die nichtreligiose Sphare372, 

die fUr die zweite Phase der buddhistischen Staatstheorie charakteristisch war.373 

Bei den Mongolen hat sich, auf welchen Grundlagen, das ist umstritten, die Lehre 
von den "beiden Ordnungen" entwickelt. Eine ausfUhrliche Analyse der "WeiBen 
Geschichte" (tayan teUke), die, wenn auch spat entstanden, im Kern ihrer theore­
tischen Abhandlung auf altem Gedankengut der Yuan-Zeit basiert, hat K. Sagaster 
vorgelegt.374 In diesem Werk wird eine detaillierte Darstellung der Theorie der 
"beiden Ordnungen" wie auch ihrer Institutionen gegeben. H. Franke sieht in der 
Erarbeitung dieser "theory for ruling the world, a theory which can be called 

369 M m (vgl. Anm. 37), Nr.15 recto 2-14. 
370 J.R. Hamilton, Toquz-Oyuz et On-Uyyur, in: JA 250 [1962], S. 40. 
371 W. E. Soothill - L. Hodous, A Dictionary of Chinese Buddhist Terms, London 1937, S. 131a. 

J. Hamilton, Manuscrits ouigours du JXe_x, siecIe de Touen-Houang, Paris 1986, Bd.1, S. 50f. 
371 Umgekehrt V. Trenckner, A Critical P-ali Dictionary, n, Kopenhagen 1960, S. 47b: ,,ii~-caIeka the 

sphere of authority (of the Buddha) (opp. dhammacakka = worldly might, secular power)". 
373 B. G. Gokhale, The Early Buddhist View of the State, in: Journal of the American Oriental Society 

89.4 [1969], S.732; ders., Dhamma as a Political Concept in Early Buddhism, in: Journal of Indian 
History 46 [1968], S. 257. 

374 K. Sagaster, Die weiBe Geschichte, Wiesbaden 1976. 
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Lamaist caesaropapism" ein "spiritual achievement of Pags-pa" (1235-1280).375 
Gegen diese historische Zuriickfiihrung auf die Mongolenzeit (13. Jahrhundert) 
hat D. Schuh Stellung genommen: "Zur Cayan teUke, deren Verfasserschaft dem 
Qubilai zugeschrieben wurde und die vorgibt, die Staatskonzeption des ,Weltherr­
schers Qubilai' zu beschreiben, wurde schon oben festgestellt, daB dieses Werk 
dem 16. J ahrhundert zuzurechnen ist. Ebenso sind daflir, daB die in ihr vertretene 
,Lehre' von den Beiden nitis (lugs giiis, qoyar yosun) schon im 13. Jahrhundert ent­
wickelt wurde, Belege bisher nicht vorgelegt worden. Zur Konstatierung eines 
,Konkordats zwischen Qubilai und 1'hags-pa, das schlieBlich zur Lehre von den 
Beiden Ordnungen gefiihrt hat', (so SAGASTER) ist zu bemerken, daB es ein sol­
ches Konkordat nie gegeben hat und daB seine Behauptung auf der erstaunlich 
unkritischen Ubernahme von Darstellungen sehr sp1iter lamaistischer Historio­
graphie beruht. "376 Eine Auseinandersetzung mit den Problemen, die die mongo­
lische und die tibetische Geschichtsschreibung mit sich bringen, wlirde meine 
Kompetenz wie auch den Rahmen des Beitrages uberschreiten. Hingewiesen 
sei aber wenigstens auf H. Schmidt-Glinzers Entgegnung, der die "Zwei-Welten­
Theorie", wie er diese dichotomische Auffassung von Religion und Staat nennt, 
schon als sehr alt betrachtet: "Wir haben hier den interessanten Fall, daB sich die 
bereits in der Liu-ch' ao-Zeit [4.Jahrhundert unserer Zeitrechnung] behauptete und 
begriindete Trennung zwischen Sangha und Staat, an der auch der Sangha wie die 
Laienbuddhisten festhielten, als so stark erwies, daB sie selbst bei einer solch zen­
tralen Rolle des Herrschers sowie der tibetisch-mongolischen Bodhisattva-Vor­
stellung unter der Dynastie der YUan beibehalten wurde."377 D.M. Farquhar sieht 
in der Gewaltenteilung zwischen Religion und Staat eine "widespread Inner Asian 
conception",378 und L. W. Moses weist in diesem Zusammenhang auf das friihe 
Beispiel im Tuoba-Reich (4.-6. Jahrhundert) hin.379 

m H. Franke, Tibetans in Yuan China, In: China under Mongol Rule, ed. J.D. Langlois, Jr., Princeton 
1981, S. 308. 

376 D. Schuh, Erlasse und Sendschreiben mongolischer Herrscher fiir tibetische Geistliche. Ein Beitrag 
zur Kenntnis der Urkunden des tibetischen Mittelalters und ihrer Diplomatik, St. Augustin 1977, 
S. 67. Ders., Wie ist die Einladung des fiinften Karma-pa an den chinesischen Kaiserhof als Fortfiih­
rung der Tibet-Politik der Mongolen Khane zu verstehen?, in: Altaica Collecta. Berichte und Vor­
trage der XVII. Permanent International Altaistic Conference 3.-8.Juni 1974 in BonnlBad Honnef, 
Wiesbaden 1976, S.215. 

371 H. Schmidt-Glinzer, Die Identitat der buddhistischen Schulen und die Kompilation buddhistischer 
Universalgeschichten in China, Wiesbaden, 1982, S.18. 

378 D. M. Farquhar, Some Technical Terms in Ch'ing Dynasty Chinese Documents Relating to the 
Mongols, in: Mongolian Studies, Budapest 1970, S.121. 

379 L. W. Moses, The Political Role of Mongol Buddhism, Bloomington 1977, S. 23. 
380 BT XIII (s. Anm. 1), Nr. 40.21-28. 
381 A. Bombaci, Qutlu"( Bolsun (II), in: UAJb 38 [1966], S.16. 
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E. 2 Verdienstzuwendung an das mongolische Kaiserhaus 

In den uigurischen Kolophonen der Mongolenzeit folgt fast regelmaBig auf den 
Passus fiber die Schutzgottheiten ein Abschnitt, in dem deren Segen auf den mon­
golischen Kaiser und seine Familie herabgefleht wird, verbunden mit den Wfin­
schen fUr ein langes, sorgen- und notfreies Leben und fUr eine giinstige Wieder­
geburt. Bis auf geringfiigige Modifikationen liegt immer derselbe Wortlaut in der­
selben Reihenfolge vor. Als ein Beispiel seien zunachst die Verse aus dem Kolo­
phon Koncoks zu einem Amitayus·Sutra zitiert: 

"Durch die gewachsene (Hend.) Kraft 
mogen sie (d. s. die GOtter) die Majestat (sHU) des auserwahlten, heiligen Kaisers, 
ebenso auch die Wfirde (qut) der Herrscherinnen 
sowie die Ra:japutras, die Prinzen, 
gefahr- und nOtlos zehntausend Jahre (lang), 
(sie) umgebend (Hend.), beschfitzen! 
Ihre verschiedenen Wfinsche mogen erfiillt (Hend.) werden, 
(als) Allwissende mogen sie erscheinen!"380 

Auf den Terminus SHU "Majestat" kam ich schon S. 50 zu sprechen. Hier sei 
die Beobachtung hinzugefUgt, daB auf die den Kaiser bezeichnenden Worter stets 
SHU folgt, wahrend qut "Wiirde, Majestat" konsequent fUr die Kaiserin verwendet 
wird, "probably because qut was already attributed to persons of a rank inferior 
to that of the souvereign". 381 

Aus den zwolf Kolophondichtungen mit Abschnitten fiber das mongolische 
Kaiserhaus kristallisiert sich fUr die Abfolge der Personen(gruppen) und ihre 
Benennungen das folgende Schema heraus: . 

(1) Kaiser (xayan xan382, xayan383, xanlay384), 
(2a) KaisergroBmutter (tai xong tai XiU38S), 
(2b) Kaisermutter (xong tai XiU386), 
(2c) Kaiserin(nen) (xong xiu387, xatun388, xatunlay389), 

(3) Prinzen (altun uTUylan""390, [skr.] rajaputra, [chin.] taizilay391, tigitlay392). 

382 Fast in allen Kolophonen. 
m BT XIII (s. Anm. 1), Nr.20.68. 
384 BT XIII (s. Anm. 1), Nr. 49.46. 
m BT XIII, Nr. 42.11; Nr. 51.32. 
382 BT XIII, Nr. 41.2; Nr. 43.7; Nr. 44.8. 
387 BT XIII, Nr. 43.8; Nr.44.9. 
388 BT XIII, Nr. 20.69; Nr. 41.2; Nr. 42.11; Nr. 46.11; Nr. 47.13; Nr. 50.4. 
389 BT XIII, Nr. 40.23; Nr. 49.54. 
390 BT XIII, Nr. 20.70; Nr. 43.90; Nr. 46.12; Nr. 47.13; Nr. 49.56; Nr. 50.5. 
391 BT XIII, Nr. 41.3; Nr. 42.12. 
392 BT XIII, Nr. 44.9. 
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In den meisten Fallen triigt der Kaiser den Doppeltitel xayan xan393, dessen Be­
standteile beide auf alte zentralasiatisehe Titel zuriiekgehen.394 Namen werden in 
den Kolophonen nieht genannt. Einige Kaisernamen kommen aber in dem Lob­
preis auf Temiir,39S der vermutlieh 1296 entstanden ist, wie aueh in den Inschrif­
ten396 vor. Fast immer gehen dem Kaisertitel Epitheta voran. Dabei stellt sieh 
zunachst die Frage, ob moglieherweise einem bestimmten Kaiser aueh immer die­
selben Epitheta beigelegt wurden. Die Untersuehung ergab, daB dies nieht der Fall 
ist. Da man die in verschiedene Jahre datierten Kolophone vergleiehen kann, muB 
dieses negative Ergebnis als sieher gelten. Das bedeutet aber, daB sieh aus den 
Angaben der Epitheta keine zusatzliehen Hinweise fUr die zeidiehe Bestimmung 
noeh undatierter Texte ergeben. Dennoeh mogen hier zusatzlieh zu der Aufstel­
lung der Epitheta in meiner Untersuehung iiber die Datierung der uigurisehen 
Bloekdrueke397 einige Bemerkungen zu den wiehtigsten Epitheta folgen. 

a) Haufung 'VOn Epitheta 
In dem Lobpreis auf Temiir Xaran vom Jahre 1296, zu dem O. Sertkaya ein 

zusatzliehes Bloekdruekfragment eines Paralleldruckes aus dem NachlaB R.R. Arats 
aufgefunden hat,398 hllufen sieh die Kaiserepitheta, so daB umfangreiehe panegy­
risehe Versreihen entstehen. Von Cinggiz Xaran heiBt es: 

"Cinggiz Xa-yan, der (alle) seither entstandenen Konige und Herrscher, 
(seien sie) am klaren (Himmel) oder auf der hirsehbraunen (Erde) (ange-

siedelt),399 
iibertrifft und (ihnen) iiberlegen ist,400 
der lluBerst verdienstvoll ist, 
der tapferen Herzens ist. "401, oder: 

393 V gl. S. 50. 
394 Doerfer, TMEN (5. Anm.263), Nr.1161 (Bd.m, S.141ff., besonders S.176: ,,1ch wiirde am ehesten 

yan yayan als verschiedene Entlehnungen von ruanruan (aus sienbi) "ya'an ansehen."). 
395 V. Gabain, Drucke (5. Anm. 296), S. 20ff. 
396 NomdaJ-Inschrift von 1326 {Edition von Geng Shimin-Zhang Baoxi, Yuan huihuwen ,,zhong xiu 

wen shu si bei" chu shi, in: Kaogu xuebao 211986, S. 253-264; Inschrift der Erinnerungsstde von 
1334 (vgl. Geng-Hamilton [5. Anm. 257]); Juyongguan-Inschrift von 1345 (vgl. K. Rohrbom -
o. Sertkaya, Die alniirkische Inschrift am Tor-Stiipa von Chii-yung-kuan, in. ZDMG 130 [1980], 
S. 304-339). 

397 Zieme, Datierung (vgl. Anm. 222), S. 394-396. 
398 O.F. Sertkaya, Ein Fragment eines alttiirkischen Lobpreises auf Tiimiir Qayan, in: AoF 16 [1989], 

S.189-192. 
399 Vgl. BT xm (5. Anm.1), Nr. 40.17 und Nr. 42.6. Vgl. v. Gabain, Drucke (5. Anm.296), S.23: "wie 

Licht und Dunkd". 
400 Rohrbom, UW (5. Anm. 56), S.l60b (anun- ist irt- zu lesen). 
401 V. Gabain, Drucke (5. Anm. 296), S. 20 Text Z. 1-3. 
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"Der iiber aUe herausragende, sehr verdienstvoUe, 
auBerordentlich geborene Cinggiz Xan. "402 

75 

Es ist erstaunlich, daB der eine Druck Cinggiz Xayan, der andere dagegen Cing. 
giz Xan schreibt. Dieser Fall zeigt, daB die von G. Doerfer herausgearbeiteten prin­
zipieUen Unterschiede (xayan "GroBchan, Kaiser", xan "Chan, Konig, auch Herr­
scher [allgemein]")403 in der Mongolenzeit schon nicht mehr streng beachtet wur­
den. Wie es zu dieser Vermischung und Gleichwertigkeit der beiden Titel kam, 
ist noch unklar. Fiir die Hille, wo in den mongolischen Texten Cinggis mit dem 
Titel xayan vorkommt, will G. Doerfer chinesischen EinfluB verantwortlich 
machen: ,,nur in den yom chin. Geist beeinfluBten Werken tragt er den Titel xayan 
,GroBchan', da es den Chinesen offenbar absurd erschien, dem Begriinder der 
Dynastie nicht den hochsten Titel zu geben. "404 

Noch iiberschwenglicher wird der Autor bei seinen Versen auf Temiir Xaran, 
dem das Gedicht gewidmet ist: 

"Tamiir Xaran, der, wenn man seine friiher angehauften Verdienste (pu'fJya) 
anschaut, 

so verdienstvoU wie der von vielen verehrte Konig Mahasammata ist, 
der, wenn man sieht, daB er wie Vater und Mutter dem Yolk eine Hoffnung ist, 
so barmherzig wie der uniibertreffliche Buddha ist, 
der uneingeschrankten Mut hat,405 der freigebigen Sinnes ist, 
der dem Reich niitzt, der den ebenen, wahren Dharma hat, 
der das J uwel des Reiches ist, der dem heiligen Stamm angehort. "406 

Diese Epitheta weisen Temiir Xaran (1294-1307) als einen ganz in der Tradition 
der buddhistischen Herrschaftslegitimation stehenden Kaiser aus. Sie bestatigen, 
daB er "ein frommer Buddhist"407 war. Schon bald nach seinem Regierungsantritt 
(10.6.1294) hob er in einer Verordnung die Beschrankungen, die Qubilai gegen 
die Steuerfreiheit der religiosen Gemeinschaften erlassen hatte, wieder auf.408 Den­
noch war er auch dem Daoismus zugeneigt.409 

402 Sertkaya (s. Anm. 398), Text Z. 7-8. 
403 Doerfer, TMEN (s. Anm. 263), Nr. 1161. 
404 Doerfer, TMEN (s. Anm. 263), Bd. m, S.l44. 
405 V. Gabain, Drucke (vgl. Anm. 296), S. 23: "wie eine Krone von Freigebigkeit". 
406 V. Gabain, Drucke (s. Anm. 296), S. 20 Text Z.10-17. 
407 P. Ratchnevsky, Die mongolischen GroBkhane und die buddhistische Kirche, in: Asiatica, F. Weller­

Festschrift, Leipzig 1954, S. 502. 
408 Ebd. 
409 K'o-K'uan Sun, Yii Chi and Southern Taoism during the Yiian Period, in: China under Mongol 

Rule, Princeton 1981, S. 223. 
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b) Der Kaiser als Bodhisattva 
Mit der Anschauung vom rechten Konig ging die Identifizierung des Konigs als 

Bodhisattva einher.410 Die Idee des Bodhisattva, eines Wesens, das sich auf dem 
Weg zur Buddhaschaft befindet und dessen Intention einzig und allein auf die Er­
losung aller Menschen gerichtet ist, ist das entscheidende Charakteristikum des 
Mahayana-Buddhismus.411 In vielen Liindern, wo der Mahayana-Buddhismus 
vorherrschend war, wurde dem Konig (Kaiser) der Titel eines Bodhisattva zuer­
kannt. In China war als solcher vor allem der Kaiser Wu (502-549) der Liang­
Dynastie beriihmt, er ging unter den Bezeichnungen "Kaiser-Bodhisattva", "Er­
loser-Bodhisattva" oder auch "Bodhisattva - Sohn des Himmels" in die Geschichte 
als eifriger Buddhist ein.412 Ahnliches ist fUr den Herrscher der uigurischen 
Friihzeit zu vermuten, der nur unter dem Titel Pusa (d. i. chinesisch fUr Sanskrit 
"Bodhisattva") vomJahre 629 erwahnt wird.413 

H. Franke hat herausgearbeitet, daB die Tendenz, den Kaiser als Bodhisattva 
auszugeben, verstarkt in der Mongolenzeit und besonders wahrend der Yuan-. 
Dynastie wirksam war.414 D. M. Farquhar betont, daB von den mongolischen 
Kaisern namentlich Qubilai (1260-1294) und TOTon Temiir (1333-1368) sowie der 
Kronprinz Jingim415 "designated bodhisattvas" waren,416 doch gelte dieser Titel 
mutatis mutandis auch rur die iibrigen Yuan-Herrscher,417 und, so kann man hinzu­
rugen, selbst schon rur Cinggis Xaran, wie die uigurische Nomdd-Inschrift von 
1326Iehrt.418 Weitere Belege bringen die uigurischen Texte, und zwar fUr TUT 
Temiir (1329-1332) nach dem Saraki-Kolophon von 1330419. Welche Kaiser in 
dem in Prosa abgefaBten Buyan i.virmtiJe420 sowie im Raja'Vavadaka-Kolophon421 
gemeint sind, ist nicht klar, weil diese beiden Texte nicht datiert sind. Auch die 

410 Sagaster, Geschichte (5. Anm. 374), S. 20ff. 
411 Schumann, Buddhismus (5. Anm. 59), S.143. 
412 H. Franke, From Tribal Chieftain to Universal Emperor and God: The Legitimation of the Yiian 

Dynasty, in: Sitzungsber. der phil.-hist. Kl. der Bayr. Akademie der Wiss. 1978, Heft 2, Miinchen 
1978, S. 52. Vgl. A.F. Wright, Buddhism in Chinese History, Stanford - London 1959, S.41. 

413 V. Gabain, Tiirkenmission (5. Anm. 9), S.168; Liu Mau-tsai, Ost-Tiirken (5. Anm.10), S. 351. Die 
Annahme eines vermeintlichen "Bodhisattva-teg" ["wie ein Bodhisattva"] bei Moses, Mongol 
Buddhism (5. Anm. 379), S. 31, ist unnOtig. 

414 Franke, Legitimation (5. Anm. 412), S. 52ff. 
415 Zu diesem Namen vgl. J.D. Langlois, Introduction zu: China under Mongol Rule, Princeton 1981, 

S. 8 nebst Anm. 13. 
416 D. M. Farquhar, Emperor as Bodhisattva in the Governance of the Ch'ing Empire, in: Harvard 

Journal of Asiatic Studies 38 [1978], S.33. 
417 Ebd. 
411 Conze, Buddhismus (5. Anm. 120), S.70. 
419 BT xm (5. Anm. 1), Nr.20.68. 
420 Warnke, Kolophon (vgl. Anm. 328), S. 219 Z. 31£. 
421 Radloff, Kuan-li-im Pusar (vgl. Anm. 232), S.72 Z. 38 f. 



Die Kolophone 77 

"Uigurisehe Hymne"422 laBt sieh zeitlieh nieht fesdegen, SO daB nieht ermittelt 
werden kann, wer der Herrscher aus dem "Bodhisattva-Stamm" war. 

Beziiglieh des ~araki-Kolophons hatte W. Heissig angenommen, daB "die uigu­
rischen Texte aus Turfan eine bodistv u'"(U§-lu'Y .,. qatun - ,qatun yom Bodhi­
satya-Stamm' kennen"423. Das ist jedoeh sehr unwahrseheinlieh, denn aueh in 
den anderen Belegen gehort das Epitheton bodist'O uyuJ.luy "vom Bodhisattva­
Stamm" nur zum Kaisertitel. 

c) Der Kaiser als Universalherrscher 
Aus dem von den mongolischen Herrsehern vertretenen Ansprueh eines Uni­

versalherrschers im buddhistischen Verstandnis des Cakravartinraja, des "Raddre­
henden Konigs"424 wird verstandlieh, daB den Kaisern aueh diese Theorie verdeut­
liehende Epitheta zugelegt werden. AuBer in drei unpublizierten Fragmenten425 
kommt der Titel talay-ning arkligi "Herrseher des Universums" im Samantabha· 
dracaryaprat,aidhana·Kolophon426 vor. Dabei handelt es sieh um ein Calque aus 
mongolisch dalaiyin xahan "Herr der Welt",427 wo talayaus mongoliseh dalai 
eine Riiekendehnung ist. Der Beleg aus einem weiteren unpublizierten Text428 
bringt nun aueh die zu erwartende uigurische Form des ersten Wortes (taluy): 
[t]aiuy-nung arkligi xayan xan "Herrscher des Universums, der Xayan Xan". 1m 
Zusammenhang kann die Stelle etwa wie folgt iibersetzt werden: (Die durch die 
angesammelten und geopferten Verdienste gewachsenen gotdiehen Krifte und 
ihre Parivara-Seharen mogen) "den Xayan Xan, den Herrseher des Universums, 
das DaSahaihu[ra}Reieh, das in den iufieren und inneren Reiehsteilen wohnende 
Yolk (Hend.)[ ... ] vor Not-Lagen schiitzen und behiitenl"429 Die Handschrift weist 
an verschiedenen Stellen Einsprengsel in Brahmi-Schrift auf, deren Gebrauch fUr 
die Zeit einer verstarkten Hinwendung der uigurischen Buddhisten zur indischen 
buddhistischen Literatur typiseh war.430 Die Sehreibung der eigenen Landesbe­
zeiehnung in Sanskrit und in Brahmi-Sehrift, DaJa·haihura als Ubersetzung von 
On·Uyyur "Zehn Uiguren", mutet aber doeh wie ein Zeiehen iibertriebener 
Gelehrsamkeit an. Immerhin verdeutlieht dieser sieher aus der Mongolenzeit stam-

422 BT xm (5. Anm.1), Nr. 39. 
423 Heissig, Toyin Guosi (5. Anm. 212), S. 369 Anm. 35. 
424 Sagaster, Geschichte (5. Anm. 374), S. 21; Franke, Legitimation (5. Anm. 412), S. 55££. 
42S Zieme, Samantabhadracaryipraqidhana (5. Anm. 216), S. 609. 
416 BT xm (5. Anm. 1), Nr.44.7. 
417 Zieme, Samantabhadracaryipraqidhana (5. Anm. 216), S. 608. 
411 T m TV 68 (Maim 813). 
419 T m TV 68 (Mainz 813) verso 14-17. 
430 Zieme, BrihmI·Schrlft (5. Anm.177), S. 331-346. 
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mende Beleg, daB die Stammesbezeichnung On Uyyur allein nicht als Datierungs­
faktor in Anspruch genommen werden kann.431 

1m Kolophon der Manjulrinamasatpgiti.Ubersetzung kommt die rein uiguri­
sche Form des Titels vor: a/qunung tir[/eligij "Herr[scher] des Universums (eigent­
lich: alles)".432 Wenn die Datierung des Textes in dasJahr 1302 zutrifft, ware hier 
der Kaiser Temiir Xaran (1294-1307) gemeint. 

d) Der Kaiser als dharmika dharmarajaf 
Dem Kolophon zum Samantabhadracaryapraflidhana zufolge hatte der Kaiser 

das Epitheton darmika nomlu'J' tOrU[lUg]. 433 Es ist schwer zu entscheiden, ob 
uigurisch nomlu'J' torU[lug] nur die Ubersetzung von skr. dhirmika "righteous, 
virtuous, pious, just"434 ist oder zu nomlu'J' torU[lug ilig xan!3S "Dharma-[K.onig]" 
erganzt werden kann. Triife dies zu, lage eine uigurische Entsprechung zu dem 
Terminus (skr.) dharmika dharmaraja "dharmamaBiger Dharmakonig" vor. Man 
konnte sie betrachten als Wiederbelebung der alten buddhistischen Vorstellung 
yom rechten, sich entsprechend dem Dharma verhaltenden Konig, einer Vorstel­
lung also, die eng verbunden ist mit der Konzeption des Cakravartinraja, des Uni­
versalherrschers: "They then postulated dhamma [Sanskrit: dharma] as an all­
powerful force able to destroy an unrighteous king. The culmination of such 
theorizing came in the concept of the cakkavattin (universal monarch) [Sanskrit: 
cakravartin] who is declared to be the dhammiko dhammaraja (the righteous 
ruler) [Sanksrit: dharmaraja] and a counterpart of the Bodhisattva in the temporal 
world. "436 

In das Suvan:zaprabhasa·Sutra ist ein Kapitel tiber den rechten Konig, das raja· 
/astra, eingebaut.437 In ibm legt der Konig Balendraketu seinem Sohn in 73 Gathas 
die wichtigsten Grundsatze der rechten Herrschaft dar. Die Wendung nomlu'J' 
[tOrUlug] ilig xan ,,Dharma-Konig" erscheint in der 63. Gatha:, die nach der uiguri­
schen Ubersetzung wie folgt lautet (kleinere Zusatze dem chinesischen Text gegen-

431 Wie bei P. Zieme, Drei neue uigurische Sklavendokumente, in: AoF 10 [1977], S. 165 Anm. (17). 
432 BT xm (5. Anm. I), Nr. SO.3. 
433 Zieme, SamantabhadracaryipraJ].idhana (5. Anm. 216), S. 603 Text Z. 1. 
434 M. Monier-Williams, A Sanskrit-English Dictionary, Oxford 1899, S. 516a. Vgl. auch Conze, Mate­

rials (5. Anm. 276), S.214. 
435 Der Platz ware ausreichend. 
436 Gokhale, The Early Buddhist View (5. Anm. 373), S.737; ders., Dhammiko dhammaraji. A Study 

in Buddhist Constitutional Concepts, in: Indica. The Indian Historical Research Institute Silver 
Jubilee Commemoration Volume, Bombay 1953, S.161-165. 

437 Kap.13 des Sanskrit-Textes, Kap. 20 des chin. Textes von YiJing, vgl. Nobel, Suvar.l}aprabhisottama­
sUtra (5. Anm. 64), S. 283ff. Neue Edition des uig. Textes: $. Tekin, Altun Yaruk'un 20. boliimii: 
iligler qanlarnmg keni teriisin aymaq (= R~a), in: Journal of Turkish Studies 11 [1987], 
S.133-199. Wichtige Bemerkungen bei S. Uvi, Devaputra, in: JA [1934], S.I-21. 
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iiber erkliiren sich aus dem Bemiihen, jeweils fUr einen fUnfsilbigen chinesischen 
Ven zwei siebensilbige uigurische Verse zu verwenden): 

"Wenn es wahrhaftig einen Herrscher gibt, der den wahren Dharma [ver-
wirklicht], 

wird es im Reich keine falschen, schiefen Reden und Worte geben. 
[Seine] Taten werden geriihmt. Er ist der Dharma-Konig-
so vemimmt man iibera1l in den drei Welt-Orten."438 

Wahrend die Kaiser ausschlieBlich unter den traditionellen Titeln der Steppen­
imperien genannt werden, tragen die weiblichen Angehorigen des Kaiserhauses 
iiberwiegend chinesische Titel, die in uigurischer Transkription gegeben werden. 
Bei der KaisergroBmutter (taihuangtaihou "the emperor's paternal grandmother"439) 
und bei der Kaisermutter (huangtaihou "all mothers of emperors were addressed 
as SUCh"440) ist dies durchgehend der Fall.441 FUr die Hauptfrau(en) wird eben­
falls der chinesische Titel, huanghou, der bei den Chinesen seit der Qin-Dynastie 
(221-207 vor unserer Zeitrechnung) iiberliefert ist,442 verwendet, jedoch nur in 
zwei Kolophonen.443 In den iibrigen Texten fmdet man den alten Titel Xatun, 
der urspriinglich und hier immer noch die Gemahlin des Xayan bezeichnet.444 

Die Vielzahl der Bezeichnungen fUr die kaiserlichen Nachkommen im allge­
meinen und die Prinzen im besonderen resultiert aus den Einfliissen der Nach­
barkulturen auf die uigurische Literatursprache. Neben den echt uigurischen 
Termini tigitlar "Prinzen", 445 aqa ini oylanlan "ihre alteren und jiingeren 
Sohne"446 und vor allem altun uruylan "ihre goldenen (d. h. kaiserlichen) Nach­
kommen"447 kommen rata-pwJir-a « skr. rajaputra ,,Konigs-Sohn")448 und taysi 
« chin. taizi "the heir-apparent"449) oder xong tayzi « chin. huangtaizi "the 
heir-apparent"450)451 vor. Dabei ist festzuhalten, daB der Terminus altun uruylan 
"ihre goldenen (d. h. kaiserlichen) Nachkommen" ahnlich wie spater im Mon-

438 SUV (5. Anm.76), S. 564 ZZ.11-18. 
439 P. Ching-Chung, Titles of Palace Women, in: Bulletin of Sung and Yiian Studies 16 [19801 S. 45. 
440 Ebd. 
441 Vgl. Anm. 385 und 386. 
442 P. Ching-Chung (5. Anm. 439), S. 47. 
443 Vgl. Anm.387. 
444 W. Bang, Turkologische Briefe aus dem Berliner Ungarischen Institut, Zweiter Brief: Unzuntonluy 

- die Krone der Schopfung, in: Ungarische Jahrbiicher 5 [1925], S. 248. 
445 G. Clauson, An Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth-Century Turkish, Oxford 1972, S. 479. 
446 Warnke, Kolophon (5. Anm. 328), S. 219 Z. 32. 
447 Rohrborn, UW (5. Anm. 56), S. 114 b. 
441 Vgl. Anm.391. 
449 Mathews (5. Anm. 344), 6020(a):15. 
450 Mathews (5. Anm. 344), 2283:10. 
451 BT xm (5. Anm.1), Nr. 47.13. 



80 Die Kolophone 

golischen452 alle Sohne und Tochter der kaiserlichen Familie umspannt, wahrend 
taysi "Prinz" oder taysilar "Prinzen" eventuell nur die moglichen Kronpratenden­
ten meint, wie es eindeutig bei xong tayzi4S3 ist. Auf jeden Fall zeigt das Beispiel 
taysilar baIlap altun uruylari "ihre goldenen (d. h. kaiserlichen) Nachkommen, 
beginnend mit den Prinzen"454, dal! ersterer Terminus in engerem Sinn gebraucht 
wurde. 

E. 3 Verdienstzuwendung an Familienangehorige des Auftraggebers und an andere 
Personen 

In den Kolophonen, wo entweder der uigurische i'duqqut selbst oder Ange­
hOrige seines Hauses wie Buyan Qaya Sal (~al ?)455 die Auftraggeber sind, treten 
als die dem mongolischen Kaiserhaus folgenden PW}.yabedachten die Familien­
angehOrigen des i'dduqquts auf. Als Beispiel sei der folgende Passus zitiert: 

"Weiterhin nun mogen kraft dieses Verdienstes dieser 
mein Vater Arslan Bilga T(a)ngri ilig Kiruiz i'duqqut 
und Meine Mutter Turlur Qutlur Ara 
und ebenso auch Qunl:iran Ara 
im Reich des Buddha Abita 
ungehindert geboren werden und erscheinen, 
zu allerletzt mogen sie sogleich 
(als) allwissende Buddhas erscheinenl"456 

In wenig abweichender Formulierung erscheint dieser Passus auch in den beiden 
anderen Kolophonen Konl:oks.457 Es falit auf, da1! kein Bezug auf ein langes, not­
loses irdisches Leben hergestellt wird. Daraus kann man wohl schlie6en, dal! die 
drei genannten Personen schon nicht mehr unter den Lebenden weilten, als die 
Kolophone verfal!t wurden. Anders der Kolophon des Buyan Qaya Sal (Sal?): 

"Kraft dieses Verdienstes jetzt 
mogen der i'duqqut Arslan Bilga T(a)ngri ilig Konl:ok 
wie auch Meine altere Schwester Tolak Qiz T(a)ngrim 
und die anderen (iibrig) gebliebenen hohen Damen und Prinzen 

452 H. Serruys, Mongol Altan "Gold" - "Imperial", in: Monumenta Serica 21 [1962], S. 357-378 . 
• 53 Vgl. Anm.449. 
454 BTXIn(s. Anm.l), Nr.46.1lf. 
455 BT xm. Nr. 40. 
456 BT xm. Nr.42.14-21. 
457 BT XIn, Nr. 41.8-15; Nr. 51.34-37 (mit Lucken und Abweichungen). 
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gefahrenlos lange leben, und 
alle Arten ihrer Wiinsche mogen erfiillt (Hend.) werden; 
zu allerletzt mogen sie sogleich 
im Reich des Buddha Abita geboren werdenl"458 

81 

Diese Textfassung zeigt deutlich, daB die genannten Personen zur Zeit der Ab­
fassung des Kolophons lebten. 

Geht man von diesen Beispielen aus, diirften auch die Personen, die im Kolo­
phon des Tiimanbligi Buyan an dieser Stelle genannt werden, schon gestorben 
sem: 

,,nann mogen mein, des Tiimanbagi Buyan, 
Vater, der Tiimanbigi Caqirta, 
und meine Mutter Turmfl"]§ [Tilgin T[(a)ng]rim, 
mein Onkel, der Tiimanbigi Odami!, 
und mein geliebter ;iingerer Bruder Tayay (?) Tamiir, 
(sowie) unsere hingegangenen und verschiedenen Eltern, 
altere und ;iingere Bruder und (deren) Frauen, 
sofern sie an unpassenden (Hend.) Orten geboren werden sollten, 
(von dort) erlost und befreit und im Reich des Buddha Ab[it]a, 
im Gold-Lotos wiedergeboren werdenl"4S9 

Gleich im AnschluB folgen Verse iiber lebende Familienangehorige: 

,,nann mogen wir kraft meines, des Tiimanbagi Buyan, 
Verdienstes des Druckenlassens der reinen Siitras, 
(sowie) mein geliebter Sohn Budataz 
(und) die alteren und ;iingeren Bruder; die (als) Nachkommen geborenen 

Sohne und Tochter, 
(wir alle) lange leben, standig Freude haben 
und die Buddhaschaft der groBen Erleuchtung erlangenl"460 

Der hier genannte Sohn Budataz « skr. Buddhadasa "Buddha-Sklave") ist aus 
der Liste der Familienangehorigen bekannt, die an der der Drucklegung vorange­
gangenen Beratung mit dem Auftraggeber Buyan teilnahmen.461 

Sehr umfangreiche Zuwendungsteile hat der Text des Bodhidhva;a Sua. Unmit­
telbar auf die Angehorigen des mongolischen Kaiserhauses folgt eine allgemeine 
Aufzahlung verschiedener Personengruppen: 

458 BT xm, Nr. 40.29-36. 
4'9 BT xm, Nr. 49.66-75. 
460 BT xm, Nr. 49.76-81. 
461 BT xm, Nr. 49.27. 
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,,(Die GOtter mogen) das Yolk (Hend.) und die Leute, das Heer 
und die Tapferen, die Krieger, 
meine heiligen, Abhi~ka verleihenden Gurus, 
meine zu verehrenden, wohlgesinnten Glaubensbriider, 
meine geliebten (Hend.) leiblichen Verwandten, 
meine schlechtgesinnten, bose Gedanken habenden Feinde 
gleichermaBen ohne Ausnahme behiiten und beschiitzen. "462 

Die Einbeziehung selbst der Feinde, die meines Wissens einen singular-en Fall 
darstellt, ergibt sich aus der konsequenten Verwirklichung des Bodhisattva-Ideals. 
Aufmerksam machen m&hte ich schlieBlich auch auf die Heraushebung des 
Heeres und der Krieger, auch wenn man daraus vermutlich keine Schliisse auf die 
politische Lage von 1347 ziehen dad. 

Am SchluB dieses Kolophons gibt es eine lange Aufzahlung von Familienange­
horigen des Auftraggebers, die mehrere Generationen edaBt: Angefangen von 
UrgroBvatern, reicht sie bis zu den Enkeln.463 Nachdem fUr alle diese Verwand~ 
tengruppen auch die jeweiligen Namen aufgefUhrt wurden, folgen noch einige 
Verwandtengruppen wie auch andere Personengruppen ohne BeifUgung ihrer 
Namen.464 

Manche Kolophone46s lassen einen Zuwendungsteil fUr Familienangehorige 
oder andere Personen vermissen, andere erwahnen sie nur pauschal als Teil aller 
Lebewesen: 

"AIle Lebewesen, voran meine Mutter und mein Vater, 
mogen ununterbrochen die Dharma-Speise genieBen; 
die Unbestandigkeit aller Dinge erkennend, 
mogen sie am Ende die Buddhaschaft erlangenl"466 

Einen interessanten Zug der Vorstellungswelt bilden die Epitheta fUr die Pw;tya­
bedachten in der "Verdienstzuwendung" der Yitiirmi§ Xatun: "barmherzig" fUr 
die Mutter, "weise" fUr den Vater und "ehrfiirchtig" fUr die Geschwister.467 

462 BT XIII, Nr.46.12-18. 
463 BT xm, Nr. 46.35. 
464 Ebd. 
465 BT xm, Nr. 43, 44, 50. 
466 BT xm, Nr. 47.19-22. 
467 Unpubliziertes Fragment T I 5-547 (U 2253) verso 3-5. Einem Hinweis von Dr. G. Schmitt zufolge 

konnte qorqinl Ieflngi4llUg fUr chinesisch xiao Hpietlitvoll" stehen. 
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E. 4 VerdienstzuwendungJUr die Auftraggeber selbst 

Der letzte Teil der Verdienstzuwendung betrifft den Auftraggeber selbst; er 
kann einbezogen sein in die Gruppe der Familienangehorigen wie in einem der 
Kolophone des Koncok: 

"lm Ergebnis dieser guten Tat des Druckenlassens des reinen Siitras mogen 
ich, Koncok Iduqqut, 

meine angeheirateten (?) Frauen, angefangen mit Tolak QIz T(a)ngrim (und) 
Buyan Qudur, 

auBerdem auch altere und ;iingere Bruder, Nachkommen und Verwandte, 
meine Sohne und Tochter 

;etzt in der gegenwanigen Existenz [Gliick ... erlangenl]."468 

Die separate Erwahnung des Auftraggebers ist a1lerdings haufiger. Dieser Ab­
schnitt, der nicht unbedingt den SchluB des Kolophons bildet, sondern manch­
mal auch zwischen zwei Zuwendungsparagraphen eingeschaltet ist, gipfelt in der 
Zuwendung der Verdienste fUr alle Lebewesen: 

"Danach moge kraft und in Folge dieses reinen Verdienstes, der guten Tat, 
in der Gegenwart mein, des Bodhidhva;a, 

Dharma-Geliibde, allwissender Buddha zu werden, erfiillt (Hend.) werdenl 
Meine Leidenschaften, [beginnend] mit Gier, Zorn und U nwissenheit mochte 

ich besiegen (Hend.)1 
Allen Lebewesen mochte ich Hoffnung und Zuflucht seinl"469 

F. Wunsche und 2iele 

Mit der Verdienstzuwendung ist die Vorstellung verbunden, daB die Wiinsche 
der;enigen, denen das PUQya zugedacht wird, in Erfiillung gehen. Diese Wiinsche, 
die meistens sehr a1lgemein gehalten sind und, soweit anhand der iiberlieferten 
Fragmente nachgewiesen werden kann, keinen unmittelbaren Bezug zum Inhalt 
des kopierten Textes haben, erstrecken sich auf zwei Bereiche: Wiinsche fUr die 
Zeit des irdischen Lebens und solche fUr die Zeit nach dem T od. 

468 BT XIII, Nr. 42.22-25. 
469 BT XIII, Nr. 46.31-34. 
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F. 1 Wunsche fur die Zeit des irdischen Lebens 

Einige Kolophone weisen Verse auf, in denen ganz allgemeine Gedanken iiber 
ein sorgenfreies, gedeihliches Leben auf der Erde geauBert werden. So heiBt es im 
Samantabhadracaryapratzidhana-Kolophon: 

"Auch des gesamten (Hend.) Volkes (Hend.) 
Note, beginnend mit Hunger und Knappheit und Krankheiten (Hend.) 

mogen beseitigt werden! 
Aile Zeit mogen Wind und Regen zur (rechten) Zeit sein, 
das Getreide (Hend.) moge gut reifen; (man) moge gesund sein!"470 

Einen recht ahnlichen Wortlaut hat Bodhidhvajas Text: 

"Aller im Reich (Hend.) existierender Hunger und Knappheit, Krankheiten 
(Hend.) und (alles) Schlechte (Hend.) mogen erstickt und vernichtet werden! 
Aile Arten von Getreide (Hend.) mogen vollkommen reifen (Hend.)! 
Aile Zeit mogen Wind und Regen zur entsprechenden Zeit (Hend.) recht sein! 
Das ganze Reich (Hend.) moge friedlich und selig sein!"471 

Es ist anzunehmen, daB derartige Passagen auf Zitate aus Sutras zuruckgehen. 
Sehr nahe steht beispielsweise Gatha 68 aus dem RajaS'astra-Kapitel des Suvartza­
prabhiisa-Sutra: 

"Sanfte Winde werden wehen in rechter Folge zeitgemaB, 
heftige Regen werden stromen zur der Periode entsprechenden Zeit, 
das angebaute Getreide, die Fruchte werden alle gut reifen, 
im Reich und im Land wird den Menschen kein Hunger, keine Knappheit 

und kein Leid sein. "472 

Der Zuwendungsteil flir das mongolische Kaiserhaus enthalt stets Verse, die die 
Wiinsche nach einem langen, sorgenfreien Leben zum Ausdruck bringen. Ganz 
ahnlicher Art sind aber auch die entsprechenden Verse in anderen Zuwendungs­
abschnitten (vgl. u. a. S. 62f.). Der seltene Fall, daB ein ganz konkreter Wunsch, 
die gesunde Riickkehr des Ehegatten, zum Hauptgegenstand des Kolophons ge­
macht wurde, ist schon im Zusammenhang mit den Anlassen besprochen worden 
(vgl. S. 63). 

470 BT xm, Nr. 44.14-17. 
451 BT xm, Nr. 46.27-30. 
412 Suv (5. Anrn. 76), S. 566 ZZ. 1-8. 
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F. 2 Wunsche jUr die Zeit nach dem Tod 

Das hochste Ziel des Buddhisten besteht im Erreichen der Buddhaschaft oder 
des NirvaQa. In den Versen der Kolophone werden dafiir gleich unmittelbar nach 
den Wiinschen flir das diesseitige Leben zwar unterschiedliche Wendungen wie 
"Buddhaschaft", ,,Allwissender" oder kombiniert "allwissende Buddhaschaft", 
flankiert durch Adverba wie "ohne Verzug" ,473 "au&rst schneIl"474 oder "sofort"47S 
gebraucht, doch ist der Sinn immer derselbe. Die Angaben, wann dieses Ziel 
erreicht werden soIl, sind sehr vage: "zu allerletzt"476 oder "am Ende".477 Man 
kann sie jedoch wahrscheinlich auf den Tod beziehen, der einen Einschnitt im 
Kreislauf der Existenzen bedeutet und die Moglichkeit zum Erreichen der Buddha­
schaft bietet. Doch kommt es auch vor, daB das Ziel flir die Gegenwart, d. h. fUr 
die Zeit, in der der Auftraggeber lebt, angestrebt wird, z. B. im Kolophon des 
Bodhidhvaja, wo der Text ausdriicklich YHgariitti "in der Gegenwart" hat.478 Von 
den fiinf (oder sechs) Existenzformen, die der Buddhismus voraussetzt,479 gilt die 
Menschenexistenz als die hochste, wei! in ihr allein die Voraussetzung besteht, 
"die Lehre des Buddha zu verstehen und konsequent den Weg zur Erlosung zu 
gehen".480 Der Text des Bodhidhvaja zeigt allerdings, daB auch die Existenz als 
Gott als Sprungbrett zum NirvaQa dienen konnte: 

"AIle Tore der drei schlechten Wege [Holle, Tier- und Damonenexistenz] 
mogen sich schlie&n (Hend.)! 

AIle rechten NirvaQa-Wege von Gott (und) Mensch mogen sich offnen und 
weit werden! 

Die wahre Lehre des Erhabenen moge in der Welt und [im] Himmel ver­
breitet werden!"481 

In ahnlicher Weise stehen sich im Kolophon des Tiimanbagi Buyan zwei Stro­
phen gegeniiber, von denen die erste auf die existierende Welt Bezug nimmt, wah­
rend die nachfolgende den Wunsch nach dem NirvaQa verdeutlicht (diese Verse, 
das ist zu beachten, sind von einem strengen antithetischen Parallelismus gepragt): 

473 BT XIII, Nr. 40.43: kilmatin. 
474 BT XIII, Nr. 41.14: artuqraq trk a/eUn. 
475 BT XIII, Nr. 42.20: trk odun. 
476 BT XIII, Nr. 42.20: aJaq songinta; Nr. 40.43: 'ang kininta. 
477 BT XIII, 47.22: t"4!lUnm-ta. Der Ausdruck kann sich auch auf den physischen Tod beziehen, vgl. 

Arats Ubersetzung: g~erken (ET~ [5. Anm. 97] Nr. 25.10). 
478 BT XIII (s. Anm.1), Nr. 46.31. 
479 Hollenwesen, Hungergeister [pretas], Tiere, Menschen, (Halbgotter [Asuras]), GOtter. 
480 Schumann, Buddhismus (s. Anm.69), S.73. 
481 BT XIII (s. Anm. 1), Nr. 46.24-26. 
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"Die reine, heilige Lehre und Disziplin 
mage sich ganz wie vordem verbreiten! 
Auf der ganzen weiten Welt 
magen die ewigen Freuden anwachsen! 
Des verhaBten, ruchlosen SatpSara 
offenes Tor mage sich schlieBen! 
Des friedvollen, ruhigen Nirvru;ta 
versperrtes SchloB mage sich affnen!"482 

Explizit oder implizit sind diese Kolophondichtungen Zeugnisse einer Richtung 
des Mahayana, die man zu Recht als "Glaubensbuddhismus"483 bezeichnet. Vor 
dem endgiiltigen Ziel des NirvaI}.a eraffnet sich den Glaubigen die Magiichkeit, 
in einem Buddhaland wiedergeboren zu werden. Die Idee der Buddhalander ent­
stand, urn den Weg, auf dem die Glaubigen das NirvaI}.a zu erreichen trachteten, 
zu vereinfachen. In unseren Kolophontexten werden entweder die Sukhavati, das 
Buddhaland des Buddha Amitabhal Amitayus, haufig auch das "Westliche Para­
dies" genannt, oder der Tu~ita, das Reich des zukiinftigen Buddha Maitreya, er­
wmnt. 

In den Schriften der Schule des "Reinen Landes", wie der Amitabha-Buddhis­
mus auch bezeichnet wird, wird die Sukhavati als ein Paradies geschildert, das 
die besten Bedingungen zur Erlangung von Weisheit und NirvaI}.a bietet.484 1m 
Samantabhadracaryaprar:zidhana wird der Wunsch nach Wiedergeburt in der 
Sukhavati knapp und klar formuliert. Die uigurische Ubersetzung dieser Strophe 
liegt in drei voneinander abweichenden Fassungen vor, die beiden ersten yom 
selben Dichter Anzang: 

"Wenn ich siech geworden bin und mein Leben abgeschnitten wird, 
magen alle meine Taten-Hindernisse ganzlich schwinden, 
der Buddha Amitayus mage mir wahrhaftig erscheinen, 
ich machte in die ,auBerst selige Welt' gelangen und (dort) geboren werden."485 

482 BT xm (5. Anm. 1), Nr. 49.58-65. 
483 Schumann, Buddhismus (5. Anm. 69), S.167ff. 
484 Der Monch Dharmakara, der spatere Buddha Amitabhal Amitayus, leistet dem Buddha Lokes­

vararaja gegeniiber Geliibde, die gewahrleisten sollen, daB sein Buddha~ra, die SukhavatI, eine 
sichere Ausgangsbasis zur Erlangung der Vollkommenheit ist, vgl. u. a. das 11. Geliibde: "Si, moi 
devenu Buddha, les hommes et les dieux en rna Terre ne demeurent pas dans l'AssembIee des Sfus 
[d. s. «tous ceux qui ont la certitude de devenir Buddha sans plus jamais retomber dans les etats 
douloureux de l' existence»] et n' arrivent pas necessairement au Nirvana, je ne veux pas du Parfait 
Eveil.» a. Eracle, La doctrine bouddhique de la terre pure. Introduction a trois Sutra bouddhiques, 
Paris 1973, S. 92). 

485 ET~ (5. Anm. 97), Nr. 16 ZZ. 49-52. 
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Und nun zum Vergleich die zweite Fassung: 

"Wenn die Zeit ist, daB dieses unser Leben vergeht, 
mogen alle unsere Hindernisse sicher vergehen! 
Das Antlitz des Buddha Amitabha wollen wir wahrhaftig schauen 
und im reinen Sukhavati-Reich schnell und rasch geboren werden!"486 

SchlieBlich in einer dritten Version: 

"Mein Wunsch ist: Zur Zeit, wenn ich sterben soIl, 
sollen alle meine Hindernisse insgesamt schwinden! 
Den gottlichen Buddha Abita mochte ich wahrhaftig schauen 
und dann in der Sukhavati genannten ,AuBerst seligen Welt' geboren 

werden!"487 

87 

Die ,auBerst selige Welt' ist, wie aus der dritten Fassung hervorgeht, die uiguri­
sche Ubersetzung des in der zweiten Fassung beibehaltenen Sanskrit-Terminus 
Sukhavati. Weiterhin lehrt uns die Gegeniiberstellung, daB die Buddhanamen 
Amitabha ("UnermeBlicher Glanz") und Amitayus ("UnermeBliches Leben") 
im selben Sinn gebraucht wurden. 1m dritten Text kommt die aus dem Chinesi­
schen stammende Form Abita vor, bei welcher die Differenzierung ganzlich auf­
gehoben zu sein scheint. 

1m Kolophon wird das Erreichen der Sukhavati fUr alle Lebewesen in Aussicht 
gestellt: 

"Meine jetzt nun aus dieser Sache entstandenen Verdienste 
wende ich besonders (Hend.) den Lebewesen der fUnf Existenzformen zu. 
Die (fUr) lange Zeit im Sarpsara Versunkenen (Hend.) 
mogen leicht (Hend.) im Sukhavati-Reich wiedergeboren werden!"488 

Mit der Geburt in der Sukhavati, die dem letzten Vers zufolge "leicht" erfolgen 
soIl, erwirbt man bestimmte physische Kennzeichen und iibernatiirliche Fahig­
keiten, die yom "spirituellen Fortschritt"489 zeugen. Aber auch danach bleibt das 
hohere Ziel, wie bereits erwahnt, das Erreichen der Buddhaschaft und damit des 
NirvaI}.a. 

Besondere Beachtung verdienen die diesbeziiglichen Verse im Kolophon des 
Bodhidhvaja: 

486 ET~ (s. Anm. 97), Nr. 13 ZZ. 49-52. 
487 A. Temir - K. Kudara - K. Rohrborn, Die alttiirkischen Abitaki-Fragmente des Etnografya Miizesi, 

Ankara, in: Turcica XVI [1984], S. 20, ZZ. 40-44. 
488 BT XIII (s. Anm. 1), Nr.49.82-85. 
489 P. Schwieger, Ein tiberisches Wunschgebet um Wiedergeburt in der SukhavatI, St. Augustin 1978, 

S.126. 
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"Durch die magische Kraft des zu verehrenden, heiligen Triratna 
mogen meine Mutter, mein Vater, meine Hoch(gestellten), 
meine die uniibertreffliche Lehre lehrenden Gurus 
in der Welt des UnermeBlichen Lebens [= Amitayus] (oder) oben im T~ita 
ihren jeweiligen gewiinschten Wiinschen gemaB wiedergeboren werdenl"490 

Die "Welt des UnermeBlichen Lebens [- Amitayus]" ist selbstverstandlich eine 
Umschreibung der Sukhavati, des Buddhalandes des Amitayus. Daraus folgt, daB 
dem Buddhisten eine Wiedergeburt in der Sukhavati oder im Tu~ita als gleich­
wenig galt.491 Weniger wahrscheinlich ist, daB der Kolophonautor Riicksicht 
nahm auf vermutbare unterschiedliche ZugehOrigkeit der einen zum Amitabha­
Buddhismus, der anderen zum Maitreya-Kult. Auf jeden Fall kann man aus den 
uigurischen Kolophondichtungen zu dem SchluB gelangen, daB der von den Tibe­
tern mit Erfolg im Mongolenreich und damit auch bei den Uiguren propagiene 
Tantrakult492 andere Richtungen des Mahayana-Buddhismus wie die ,Schule des 
Reinen Landes' oder den Maitreya-Kult nicht ganzlich verdrangt hat. 

G. Abschluflformel 

Von den Kolophonen, deren Ende erhalten ist, haben drei Texte493 keine Ab­
schluBformel. In drei anderen, wo sie vorhanden ist, lautet sie: sadu sadu [Sanskrit: 
sadhu] "Gut! Gutl".494 

490 BT xm (5. Anm.1), Nr. 46.37-41. 
491 K. Fujita, Pure Land Buddhism and the Lotus Sutra, in: Indianisme et bouddhisme, Melanges 

offerts a Mgr E. Lamotte, Louvain-Ia-Neuve 1980, S.129. Anders H. Hackmann, Laietl-Buddhismus 
in China, Gotha-Stuttgart 1924 (Obersetzung von Taisho Tripitaka Nr.1970), S. 231£.: "Nun liegt 
in dem Umstande, daB jemand als ein Bodhisattva nach dem T~ita-Himmel sttebt, aber doch, weil 
noch Vergniigungssucht in ibm herrscht, detl Buddha nicht sehetl kann, ein Zeichetl, daB bei ibm 
noch die Wurzel der Wiederverkorperung vorhandetl ist. Daraus erkennt man, daB bei dem T~ita­
Himmel, der schwer zu ersttebetl ist, noch [die Moglichkeit eines] Falles bleibt, und er nicht zu ver­
g1eichetl ist mit dem Westgebiete, das leicht zu erstrebetl ist und wo ein Fall nicht mehr stattfindet." 
Demgegeniibervermitteln uns die Kolophone ein anderes Bild, und sehr deutlich umreillt Klimkeit, 
Stifter (5. Anm. 315), S. 308 diesen Sachverhalt wie folgt: "Was aber das Heilsziel anbeiangt, so wer­
den die Erlangung des Nirvi.J}.a, die Buddhaschaft, das Eingehen ins Reich Amitlbhas oder die 
Wiedergeburt im T~ita-Land getJannt, und diese Begriffe werden geradezu promiscue gebraucht, 
ohne daB der Laie verstiindlicherweise die ,theologischetl' U nterschiede beachtete, die fUr einetl 
GlaubetJsdenker wichtig waren." 

492 Vgl. H. Franke, Tibetans in Yiian China, in: China under Mongol Rule, Princeton 1981, S.296-328. 
Ein wesetJtliches Ergebnis seiner U ntersuchung ist die Feststellung, daB man die negative Einschat­
zung des Lamaismus durch zeitgetJOssische chinesische Autoretl wie auch durch moderne Forscher 
nicht ~ absolut sehetl darf. Zu uigurischetl Ubersetzungetl tantrischer Schriften vgl. S. 40£. Kiirz­
lich hat F. W. Cleaves den Namen der von Qama, einem Qangli, i.J. 1353 eingefiihrten tantrischen 
Ekstase-Methode als tiirkisch erkiart, vgl. F. W. Cleaves, The Mongolian Locution sereng ugei in the 
Yiian shih, in: Journal of Turkish Studies 5 [1981] (1983), S. 1-40, bes. S. 21 (Anm.19). 

493 BT xm (5. Anm. 1), Nr. 43, Nr. 47 und Nr. 49. 
494 BT xm (5. Anm.1), Nr. 20, Nr.44 und Nr. 50. 
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Die im Voranstehenden analysierten Kolophone muB man zweifellos in Ver­
bindung mit den Uiguren in China betrachten. Es ist kaum als Zufall anzusehen, 
daB bis auf eine Ausnahme49s alle Kolophondichtungen in Blockdrucken Uberlie­
fert sind, die mit hoher Wahrscheinlichkeit in der Hauptstadt der mongolischen 
Kaiser wie auch der Yuan-Dynastie gedruckt wurden. Wie bekannt ist, war Dadu 
(peking) in der Mongolenzeit das wichtigste Zentrum der Blockdruckherstel­
lung.496 Neben chinesischen und mongolischen Texten wurden u. a. auch tangu­
tische und, wie die Turfan-Zeugnisse lehren, uigurische Werke produziert. Belege 
£i.ir in Peking gedruckte uigurische Texte sind das Familienbild des Mungsuz 
(5. 58), das Holzschnittbild und der dazugehorige Kolophon des Buyantoy Baldi 
(5. 59), der Saraki-Blockdruck (5. 63), der ManjUVin.imasa'Pgiti.Kolophon mit 
seiner Erwihnung des Druckortes und das A valokiteSvara-sadhana, bei dem der 
im Kolophon genannte Klostername in Peking zu lokalisieren ist. FUr die anderen 
Blockdrucke kann als Herstellungsort Peking nur vermutet werden. Die erhalte­
nen Blockdrucke wurden in den Orten der Turfan-Oase gefunden. Man kann 
hieraus auf ein reges Interesse an den in China hergestellten Drucken schlieBen. 
Vermutlich pflegten die nach China umgesiedelten Uiguren mit ihren in den ange­
stammten Orten in der Turfan-Oase gebliebenen Familienangehorigen Kontakt, 
auch wenn sie in angesehene Posten der mongolischen Administration aufgestie­
gen waren. (Das Beispiel der Monche im Kloster Puqing von Dadu [vgl. S. 57] 
belegt, daB dies jedoch nicht generell der Fall war.) G. Kara beschrieb diesen Sach­
verhalt so: "Zwischen Qoto und Daidu verlief der Weg nicht nur von Kaufleuten 
und Kriegern, sondern auch von Gelehrten, Monchen, Handschriften und ge­
druckten BUchern in uigurischer und mongolischer Sprache (z. B. aus dem haupt­
stadtischen Kloster Cayan Suburyan)_ "497 

Die Auftraggeber und ihre AngehOrigen lassen sich, soweit die bisherigen Nach­
forschungen ergeben haben, in den chinesischen Quellen der Yuan-Zeit im allge­
meinen nicht nachweisen. Trotzdem und eben deshalb stellen die in diesen Kolo­
phondichtungen enthaltenen Fakten ein wichtiges Merkmal dar, das bei der wei­
teren Erforschung der Probleme des von den Mongolen beherrschten Vielvolker­
staates zu beachten ist, insbesondere bei der Erforschung der Rolle der Uiguren 
in diesem.498 

495 T m M 131 (U 1919), edien 'IT vn (5. Anm.77) Nr. 4OAl. 
496 K. Ch'en, Notes on the Sung and YUan Tripitaka. in: Harvard Journal of Asiatic Studies 14 [1951], 

S. 213 f.; L de Rachewiltz, The Preclassical Mongolian Version of the Hsiaoching, in: Zentralasiati­
sche Studien 16 [1982], S. 17. 

497 D. [ .. G.] Kara, Ujguro-mongol'skie literaturnye svjazi, in: Literaturnye svjazi Mongolii, Moskau 
1981, S.6O. 

498 Vgl. A. S. Kadyrbajev, 0 kul'turnoj roli ujgurov v imperii Juan' XIII-XIV vv. (po kitajskim 
istocnikam), in: Aktual'nye problemy sovetskogo ujgurovedenija. Materialy I· respublikanskoj 
ujgurovedteskoj konferencii 29-31 maja 1979 g., Alma-Ata 1983, S.254-259. 
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aus Dunhuang 

AbschlieBend sei der letzte Tell einer Dunhuang-Handschrift eronert, die drei 
Tene von dec Gattung dec VyakaraJ;l.as, der Prophezeiungsgeschichten iiber die 
zukiinftige Buddhaschaft, vereinigt.499 Sie nehmen Bezug auf das Guanyinjing, das 
Avalokitefvara-Sutra (= 25. [24.] Kapitel des Saddharmaput'{larika-Sutra) und diirf­
ten in der Predigtpraxis dazu gedient haben, das vorab rezitiene Siitra "durch 
eine moralisierende, erbauliche Geschichte zu illustrieren".soo Dem Kolophon 
am Ende des zweiten Textes zufolge wurde die Handschrift von Tiikal Tamiir Tu 
Q("i)y-asOJ in der Stadt Satu (= Shazhou in Gansu) am 25. des zehnten Monats 
eines Schaf-Jahres geschrieben.soz Da weitere Angaben fehlen, laBt sich das Jahr 
nicht bestimmen. T. Moriyasu vertritt die Meinung, daB aUe spaten Dunhuang­
Texte aus den Grotten 181 und 182, dazu gehon auch die vorliegende Handschrift, 
der 1. Halfte des 14. Jahrhundens zuzuordnen sind.so3 Jeder der drei VyakaraJ;l.a­
Texte ist in eine beispielgebende Geschichte der Vorzeit und in eine Aufforderung 
an die Zuhorer geglieden, durch das Streben nach Verdiensttaten (pupya) und 
Weisheit (prajna) eine Prophezeiung zur Buddhaschaft zu erlangen. Hier folge 
zunachst eine Ubersetzung des an die Zuhorer gerichteten Passus des dritten 
Tenes (um diese deutlicher und iibersichdicher zu gestalten, habe ich durch A, B 
usw. bezeichnete Abschnitte eingefiihrt). 

[A] Um zusammen mit dem ganzen (Hend.) im Reich Qoeo anwesenden Volk 
(Hend.) mit den Fiirsten (bag) und Fiirstinnen (zJi) an der Spitze, 

[B] an (deren) Spitze die 
Gliick und Segen des Reiches Qoco, 

4" British Museum Or. 8212 (75 A), ediert von ShlJgaito, Kenkyli I (5. Anm. 43), S. 5-89. Neue Edition: 
M. ShlJgaito, Drei zum AvaIokiteWara-siitra passende Avadanas, in: Der tiirkische Buddhismus in 
der japanischen Forschung, hrsg. von J. P. Laut - K. Rohrborn, Wiesbaden 1988, S. 56-99. 

'00 J. P. Laut, Bemerkungen zur spituigurischen Handschrift Mainz 713 (T II Y 58), in: ZDMG 133 
[1983], S. 267. 

,o1 ShClgaito, Kenkyli I (5. Anm. 43), S. 9-10. 
$OZ ShClgaito, Kenkyli I (5. Anm. 43), S. 68 Z.24O. 
$03 Moriyasu, Letter (5. Anm. 134), S. 15. 
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die sehr verschiedenen Stiitzen von Stadt und Land, 
die Zierden und Schmucke des Reiches und des Volkes 

seienden Staatskuriere (ilti yalavaf) und Gouverneure (taTU'Ya basqaq) sind, 

[Ba] die die Absicht haben, 
das in *Zerfall geratene Reich und Land wie friiher einzurichten; 
die den Wunsch haben, 
das im Mindern begriffene Yolk (Hend.) ewig zu behiiten; 

[Bb] die einen unzerstorten (Hend.) Glauben haben an 
die Drei Juwelen (Triratna) mit dem Buddha an der Spitze; 
die, wenn die Zeit da ist, Verdiensttaten zu tun, 
mit *schonen (?) Geschenken (ausgestattete) freigebige Hande haben; 

[Be] die, wenn auch die Zeit des Niedergangs ist, 
das Reich und Land wie friiher behiiten, 
ohne zu sagen, (diese sind) ,innere', Gene sind) ,liuBere' Menschen, 
das ihnen *GemaBe und Passende einrichten; 

[Bd] die, ohne darauf zu achten, daB sie ihre eigenen Korper qualen, 
viele Taten fiir das Reich und das Yolk vollbringen; 
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die, ohne das *GemaBe ihrer eigenen Anwesen *wachsam zu beobachten, 
die Leiden, die das Yolk durchgemacht und erlitten hat, vermindern; 

[C] das gliicklos gewordene, zerfallene Reich und Land zu begliicken, 
das Yolk (Hend.) wiederum nun Verdienst erwerben zu lassen, 

[D) bittet die in verschiedenen Kreisen (sima) und Klostern seienden Ge­
meinden (Hend.) mit dem Buddha an der Spitze herbei, verehrt (sie) 
und laBt sie kommen, 

[E) opfert und dient (ihnen) auf diesem Bodhimatt9ala-Platz sieben Tage 
(lang) mit guten, vorziiglichen Opfern und Diensten; 

[F] (dann) mogt ihr, nun am Ende den Wunsch nach Hinausgehen (aus dem 
Hausstand) und Befreiung hervorbringend, die gleich uns (seienden) 
Laien und Monche wie in der Zeit der Buddhas euch vorstellen, (sie, 
d. h. die Monche), den Dharma verehrend (Hend.), herbeibitten; 
dadurch, daB (sie) das reine Mahayana-Sutra-Juwel (euch) predigen, 

[G) genau wie bei den vordem besprochenen Fiirsten mit dem Konig Pra­
senajit in der Stadt Sravasti an der Spitze 
die zum Allwissend-Werdenden (sarvajfia) (fiihrende) Reihe des Empfan­
gens der Prophezeiung (vyakrti) war, 

[H] (selbst wenn ihr) erstens wegen der Niedergangs-Triibheit der Zeit 
(Hend.), zweitens, weil ihr in eine buddhalose Zeit gerietet, oder drit­
tens wegen der Schwere der KleSa-Taten in dieser Epoche die Prophe­
zeiung der Buddhaschaft (noch) nicht erlangen konntet, 
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[I] wenn es (dafiir), wann auch immer, (Zeit) ist, und wenn nach Ablauf 
seines viertausendJahre (wahrenden) Lebens im Himmelsland Tu~ita der 
Udumbara-Lotos, (d_ h.) der edle Buddha Maitreya, in dem Parijataka­
Hain, (d. h.) in dieser Welt, zu erscheinen und aufzutauchen geruht, 

m zu dieser Zeit nun der Schar der Bodhisattvas mit dem Buddha Maitreya 
an der Spitze (und der Schar) der Arhats den Tayeo-Dienst erweisen, 

[K] so werdet ihr zu solcher Zeit die weite und tiefe Deutung der vollbrach­
ten Verdiensttaten (pu1Jya) klar und deutlich vernehmen; 

[L] bittet herbei den Buddha Maitreya, den paramartha-wahren Guru, euch 
dieses Sutra-Juwel predigen zu lassen, und ihr werdet die Prophezeiung 
zur unergriindlichen allerhochsten Buddhaschaft erlangen; 

[M] euch dem in dieser Prophezeiung (Dargelegten) gemaB bemiihend und 
anstrengend, werdet ihr AsaQlkhyeyas (d. h. unendlich lange Zeitraume) 
verbringen und (in ihnen) Paramitas vollenden (und so) die PUQya- und 
Prajiia-Ausriistungen erfiillen (Hend.); 

[N] ihr werdet die beiden ,Deng jue [Stufen-Erkenntnis]' und ,Miao jue 
[Wunderbare Erkenntnis]' genannten Zeit-Stufen passieren (Hend.) und 
in der ,Vollendung' genannten Epoche die allwahre Erkenntnis-Buddha­
schaft erlangen; bis sich das Ende (Hend.) der nicht-gekommenen Zeiten 
vollendet, werdet ihr, euch stets fortsetzend, ununterbrochen (Hend.) 
ewiglich sein; 

[0] allen Lebewesen Nutzen (Hend.) schaffend, werdet ihr auf dem ,Dazizai­
tiangong [Himmlischer Palast, wo der GroBe Machtige ist], genannten 
Ort namens ,Zur GroBen Macht fUhrender Aisvarasthana' fUr ewige 
Zeit angesiedelt sein. 

[P] Gut! Gut! Sadhu! 
[Q] Was man auch immer iiber die Mahayana-Sutras spricht, sei ganz wun­

derbar und prachtig!S04 

Es iiberrascht zunachst, daB dieser in Shazhou geschriebene Text die Verhalt­
nisse im Staat Qoco (Gaochang) beschreibt. Vielleicht kam der Verfasser, den wir 
nicht kennen, von dort. Fiir das letzte Viertel des 13.Jahrhunderts ist eine massen­
hafte Aussiedlung von Turfan-Uiguren nach Gansu (Shazhou) und in die zentrale 
Region des mongolischen Reiches (Dadu) bezeugt. Sie war bedingt durch die ver­
heerenden Auswirkungen der Fehden zwischen Qubilai und Qaidu, die sich auch 
unter Temiir Xaran, Qubilais Nachfolger, fortsetzten.sos Wenn Moriyasus Zeit­
ansetzung zutrifft, bezieht sich der Text auf die Zeit, als Qoco bereits unter der 
Kontrolle der Caratai-Herrscher stand. Urn 1316 gelang es dem Iduqqut Niulin 

S04 Shogaito, Kenkyu I (5. Anm. 43), S. 76-81 ZZ. 309-346. 
sos Kudukov (5. Anm. 21), S. 94. 
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noch einmal, ganz QoCo unter seine Gewalt zu bringen: «Son propre fils, Nigii .. n 
Tigin, ayant bene£icie de la faveur de Kiiliig Qa-yan, fut nomme Iduq Qut en 
l'annee bienheureuse ... du Singe [d. i. 1308], et regna a la t~te de l'Etat des On 
Uy-yur selon Ie mode ancien. ,.506 

Die Abschnitte [A] und [B] enthalten interessanterweise einige Aussagen iiber 
die Gliederung der herrschenden Klasse, die jedoch zu allgemein gehalten sind. 
Immerhin sind folgende Gesichtspunkte hervorzuheben. Mit wiinschenswerter 
Deutlichkeit ergibt sich aus dem U mstand, daB bei dem Beamtentitel taruya basqaq 
ein Synonymkompositum vorliegt, die bereits auf Grund etymologischer und 
komparativer Erwiigungen erschlossene ldentitat von (mongolisch) daruya und 
(tiirkisch) basqaq.S07 Diesen Daru-yas, die in allen Reichsteilen als lokale Beamte 
eingesetzt waren und sich in erster Linie aus Mongolen, Nordchinesen und Uigu­
ren rekrutierten,S08 oblag vor allem die Steuererhebung und die Kontrolle der 
Gesetze.509 Fiir die Ernennung zum Daru-ya waren Erfahrung und Qualiflkation 
gefragt.SIO Gleichen oder eventuell hoheren Ranges diirften die "Staatskuriere" 
gewesen sein. Auch hier ist es wohl moglich, ein Synonymkompositum anzu­
nehmen, so daB es iiberfliissig ist, die zwei Titel, il6 und Y alav~SlI, differenzieren 
zu wollen. Nach einigen uigurischen Urkunden standen ileS Bags dem "Bezirk", 
der Einheit eines Gebiets, das eine Zehntausendschaft zu stellen hatte, vor.5l2 Da 
in den uigurischen Texten Angaben zur Funktionsbestimmung der ileSs sonst 
fehlen, ist wenigstens anhand dieses Textes festzuhalten, daB sie unter den Bags 
eine gehobene Stellung einnahmen. Die Bags waren zusammen mit den His, unter 
denen trotz mancher Bedenken vielleicht doch die Frauen der Bags zu verstehen 
sind,S13 fUr die engeren Belange eines Ortes verantwortlich.Sl4 Die in den Ab-

506 Geng - Hamilton (5. Anm. 257), S. 29. 
507 I. Vasuy, The Origin of the Institution of Basqaqs, in: AOH, 32 [1978], S. 201-206, u. a. S. 205: 

"From the Mongol period onwards no functional divergency can be detected between basqaq, 
Iu,na and !laruga." Vgl. P. D. Buell, Sino-Khitan Administration in Mongol Bukhara, in: Journal 
of Asian History 13 [1979], S.121-151. 

508 Allsen (Anm. 17), S. 267. 
509 P.Olbricht - E. Pinks, Meng-ta Pei-Iu und Hei-taShih-liieh, Chinesische Gesandtenberichte iiber die 

friihen Mongolen 1221 und 1237, Wiesbaden 1980, S. 124 Anm. 3. Vgl. noch D. O. Morgan, Who 
Ran the Mongol Empire?, in: Journal of the Royal Asiatic Society 2 [1982], S.129. 

510 Dardess, Conquerors (5. Anm. 30), S. 86. 
m V. Gabain, Leben (5. Anm.1), S.56f. 
512 R. R. Arat, Eski Tiirk hukuk vesikalarJ, in: Tiirk Kiiltiirii ~Jrmalan I [1964], S. 42. 
m So Clauson, Etymological Dictionary (5. Anm. 445), S. 256a: "the feminine counterpart of beg". 

Dagegen hatte v. Gabain, Leben (5. Anm.1), S. 56, diese Bedeutung in Frage gestellt und das Won als 
ein Pendant zu mongolisch nii/eor .. Gefahrte, Kamerad, Gemahl" betrachtet. Mein in Wiener Zeit­
schrift fiir die Kunde des Morgenlandes 67 [1975], S. 326, gegebener Hinweis auf bag iili im uiguri­
schen Suvart].aprabhasa-Sutra als Ent~prechung fiir chinesisch guozhu ,,Landesherr" kann auch so 
gedeutet werden, daB der uigurische Ubersetzer uigurischer Gepflogenheit gemaB das Won durch 
bag und dessen Gemahlin wiedergab. 

514 V. Gabain, Leben (5. Anm.1), S. 56f. Vgl. Umemura, Official Powers (5. Anm. 231), S.Ol1ff. 
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schnitten [Ba]-[Bd] abgegebene Charakteristik der hochsten Beamten kann wohl 
kaum als ein Abbild der Wirklichkeit gelten, sie ist natiirlich an buddhistische Vor­
stellungen iiber das Idealbild von Herrschern und Beamten gebunden. Beziig­
lich der in [Ba] angedeuteten Wiederherstellung eines ordentlichen Staatswesens 
sei, ohne ~ die Moglichkeit einer historischen Beziehung eingeraumt werden 
konnte, an eine Passage der Kiil-Tigin-Inschrift erinnert, in der es iiber die Errich­
tung des Zweiten Tiirkischen Kaganats (682-744) heillt: ,,After they had numbered 
seven hundred men, (my father, the kagan) organized and ordered the people who 
had lost their state and their kagan, the people who had turned slaves and servants, 
the people who had lost the Turkisch institutions, in accordance with the rules 
of my ancestors."515 Diese Feststellung bezieht sich auf die historische Situation 
am Ende des 7.Jahrhunderts, als es den Osttiirken gelang, ihre Machtstellung China 
gegeniiber erneut zu festigen.516 Ob der Verfasser der Verse von [Ba] ein geschicht­
liches Faktum vor Augen hatte, ist mehr als fraglich. Eine solche Annahme lassen 
schon die Formulierungen "Absicht haben" und "Wunsch haben" nicht zu. 

Erhebliche Schwierigkeiten bereitet die Deutung des letzten Verses von [Bb]. 
Die von M. Shogaito gegebene Ubersetzung, die von ilig "Konig" ausgeht, ist 
unverstandlich.517 Freigebigkeit, hier konkret ,freigebige Hande habend', steht 
zweifelsohne an der Spitze der Verdiensttaten (PU1.lya). Auf den hohen Nutzen des 
Spendens wird in den Texten immer wieder hingewiesen. Als ein Beispiel fiir viele 
sei aus einem diesem Thema gewidmeten Gedicht zitiert: 

"Wer Almosen gibt, wird reich -
ist der Ausspruch der Buddhas. "S18 

In [Bd] kommt ein Gedanke zum Ausdruck, der auch aus dem Rajaiastra des 
SUfJartJaprabhasa-Sutra zu belegen ist: 

"Deshalb muBt du jetzt, da du Bag, Xan der Menschen geworden bist, 
deinen Korper (person) aufgeben und den wahren Dharma aufrichten."519 

In einem anderen VyakaraJ}a-Text wird der Bag von Qoto in iiberschweng­
lichen Versen gepriesen, die ganz und gar von buddhistischen Metaphern durch­
trinkt sind. Neun Verse (= zwei Slokas?) liegen in Sanskrit, geschrieben in Brihmi­
Schrift, und Uigurisch in uigurischer Schrift vor, wobei die Sanskrit-Fassung, die 

5U T. Tekin, A Grammar of Orkhon Turkic, Bloomington - Den Haag 1968, S.26S. 
516 B. Spuler, Minelasien seit dem Auftreten dec Tiirken, in: Handbuch dec Orientalistik, 1. Abt. 

5. Bd. 5. Abschn., Leiden - Koln 1966, S. 137. 
m ShOgaito, Kenkya I (5. Anm. 43), S.78 Z. 312. In dec Neuedition zugunsten der auch von mir vorge­

schlagenen Bedeutung "mit Handen" aufgegeben. 
511 BT xm (5. Anm.l), Nr. 15.13-14. 
m Suv (5. Anm.76), S. 566 Z.11-14. 
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in uigurischer Manier strophisch alliteriert, sekundar sein diirfte.520 Die Wendung 
qoto ulld meint hier nicht ,,K.o~o-Land", wie J. P. Laut schreibt,511 sondern wahr 
scheinlich "die Stadt Qo~o",S2.2. vor allem wegen des Bezugs auf die "Majestat des 
Bilgii Bag", bei dem es sich ahnlich wie in den Pfahlinschriftens13 um den Stadt­
fiirsten handeln diirfte. Die Sanskrit-Entsprechung ist leider unklar.S2.4 

Entsprechend der religi&en Tendenz des Textes werden die Glaubigen aufge­
fordert, sich im Interesse des Landes und des PUJ;lyaerwerbs an die Gemeinden 
der buddhistischen Kloster zu wenden, ihnen Opfer darzubringen, um so die 
Voraussetzungen zur Erlangung der Buddha-Prophezeiung (vyakrti) zu schaffen 
(Abschnitte C-F). A1s ein leuchtendes Beispiel wird im Abschnitt G noch einmal 
Prasenajit, der indische Konig von Ko~ala zur Zeit des historischen Buddha, hin­
gestellt, wobei auf die im ersten Teil des dritten Vyikara:Q.a-Textes berichtete 
Erzahlung hingewiesen wird. 

Denjenigen, die aus verschiedenen Griinden (vgl. H) noch nicht die Prophe­
zeiung erlangen konnten, wird als Wegbereiter der zukiinftige Buddha Maitreya 
in Aussicht gestellt. Zwischen der Zeit des historischen Buddha §akyamuni und 
dem zukiinftigen Buddha liegt eine Zeitspanne von 5000 J ahren, S2.S hier: 4000 J ah­
ren (vgl. I), in welcher die "Triibheit", der Verfall des Dharma, immer starker 
wird. Selbstredend verhindert eine "buddhalose Zeit" das Erreichen der Buddha­
schaft, well die Prophezeiung nur von einem Buddha ausgesprochen werden kann. 
Al1ein die "Schwere der Klen-Taten" ist von den Menschen selbst zu beeinflussen. 

Als Parallele fUr die siebentagige Dauer des Opferdienstes (E) sei aus der Xuan­
zang-Biographie die Passage zitiert, wo iiber den Konig Dhruvabhatta gesagt 
wird: "Every year he convened a great assembly for seven days, in which he 
invited the monks of the various countries to whom he offered the best kind of 

520 Laut (5. Anm. 500), S. 267££. Neuedition: J. P. Laut - P. Zieme, Ein zweisprachiger Lobpreis auf den 
Bag von K~o und seine Gemahlin, in: Buddhistische Erzahlliteratur und Hagiograpbie in tiirki­
scher 'Oberlieferung, hrsg. von J. P. Laut - K. Rohrbom, Wiesbaden 1990, S. 15-36. 

521 Laut (5. Anm. 500), S.269. 
522 In der Parallele T II 1698 (Ch/U 6243) Z. 5: qopar qutluy (ein Won getilgt) qo& ulul (Rest fehlt) 

"die Stadt Q~ mit aufsteigendem (dam vgl. den uigurischen "Neujahrssegen" Z. 54 qopa tllrUr 

[qu}t-li "aufsteigendes [Glu]ck" bei Zieme, BrihmI-Schrift [so Anm. 177], S. 343) Gluck", zum 
Gebrauch von qutluy - (skr.) m vor Ortsbezeichnungen vgl. A. Bombaci, Qutluy Bolsun (II), in: 
UAJb 37[19661 S.17 und 24. Wahrend nach Bombaci eine religiOse Deutung "is not to be excluded", 
sieht ~ Tekin (Maitrisimit, Ml, BT IX, S. 9f. Anm.l0) in einer Verwendung des Epithetons qutluy 
n ur den Ausdruck einer "religiOsetl Verbundenheit zur buddhistisch-tocharischen Kirche in 
Chotscho". Es erscheint mir fraglich, ob man aus der Verwendung oder Nichtverwendung dieses 
Epithetons so weitreichende Schlu6folgerungen ziehen darE. 

523 Miiller, Ffahlinschriften (5. Anm.7), S. 22 Z. 4; Bazin, Les calendriers (5. Anm.7), S. 321: «&ant a la 
the de la Bienheureuse Cite de Kh~,.. 

5:14 Vgl. Anm.520. 
525 G. Gronbold, Die Mythologie des indischen Buddhismus, in: Wonerbuch der Mythologie, hrsg. 

von W. Haussig, I. Abt., 13. und 14. Lfg., Stuttgan o.J., S.414. 
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food, bedding, garments and all other requisites, including medicine."S26 Der 
Tayto-Dienst 0) ist die Paiica(var#ka)par#ad, die urspriinglich aIle fiinf Jahre statt­
findende ,GroBe Versammlung' zum Zwecke des Almosenspendens, des Siinden­
bekennens USW.52.7 

526 Taishi5 Tripitaka Nr. 2053, Bd. 50 S. 243 b 15, iibersetzt von Li Yung-hsi, The Life of Hsuan-Tsang, 
Peking 1959, S. 145. In der uigurischen Ubersetzung, wo der Konig Saropabadi heiBt (skr. dbruva 
semantisch = skr. sara "fest"), sind an dieser Stelle nur einzelne Worter erhalten, vgl. Toalster, 
Die uigurische Xuan-Zang-Biographie (5. Anm. 142), S. 96 ZZ. 900-905. 

517 Das haben D. Maue - K. Rohrbom, Neue Einsichten zum "Zweisprachigen Fragment aus Turfan", 
in: Central Asiatic Joumal22 [1978], S. 134f. gezeigt. Uig. ~o dieses Textes ist zweifellos mit 
taylung an zwei anderen Stellen (Z. 224, Z. 235) sowie mit (br.) thai am identisch, es diirhe mit 
D. Maue und K. Rohrbom auf chin. ria zhong "mahasaIpgha" zurUckzufiihren sein. Davon getrennt 
zu halten sind die Belege, die nicht tayfu, sondem tavlo zu lesen sind und aus chin. riaochang 
,,BodhimaJ].qala" stammen (Suv. [5. Anm.76], 341,21; 361,19; 353,3). 



Zusammenfassung 

Die bier behandelten Texte lassen erkennen, daB die Uiguren in Nachschrif­
ten - seltener in Einleitungen - zu den Ubersetzungen des buddhistischen Schrift­
tums Wert legten auf Informationen zur Textiiberlieferung. Dank dessen stehen 
uns einige wenige Angaben iiber Verfasser, Ubersetzer, Nachdichter, Schreiber, 
Druckbeauftragte, Schnitzer u. a. zur Verfiigung. 

Gesondert haben die Auftraggeber, die verstandlicherweise vorwiegend den 
oberen Gesellschaftsschichten angehorten, in tells kiirzeren, teils langeren Kola­
phonen aufzeichnen lassen, wann, wo und weshalb sie diesen oder jenen Text 
(Siitra) haben drucken lassen. Von herausragender Bedeutung sind dabei die Segens­
wiinsche, die in den Rahmen der Verdienstzuwendungen eingefiigt sind. Die an 
erster Stelle stehenden Segenswiinsche fUr die Angehorigen des mongolischen 
Kaiserhauses verdeutlichen, daB man bewuBt den tatsachlichen politischen Macht­
verhaltnissen Rechnung trug. In den Vertragsbruchklauseln der uigurischen Doku­
mente, die ebenfalls der Mongolenzeit entstammen, werden die staatlichen Auto­
ritaten in derselben Reihenfolge aufgefiihrt, z. T. jedoch unter verschiedenen 
Termini. Wahrend jedoch in den Klauseln die weiblichen Angehorigen des Kaiser­
hauses nicht erwahnt werden, werden sie in den Kolophonen der uigurischen 
Buddhisten stets in die Segenswiinsche einbezogen. 

Die Herstellung der buddhistischen Werke wie auch der dazugehOrigen Kola­
phone erfolgte zu einem wesentlichen Teil in der in China und Dunhuang schon 
seit dem 9. Jahrhundert unserer Zeitrechnung gepflegten Blockdruckweise. Aus 
den iiberlieferten Drucken lassen sich folgende Angaben iiber die Hohe der Auf­
lagenzusammenstellen: 100 (BTXllINr. 51.25), 108 (BTXIII Nr.47.10, Nr. 49.37), 
110 (BT XIII Nr. 40.14),500 (BT XIII Nr. 42.3) und 1000 (BT XIII Nr. 20.66, 
Nr. 43.4).528 Diese Form der Vervielfaltigung brachte es mit sich, daB die Texte 
weit verbreitet werden konnten, wie das die aus der Turfan-Oase stammenden 
Funde der vermutlich in China hergestellten Drucke beweisen. 

s:za Einem tibetischen Kolophon zufolge hane der Uigure Alln Tamiir eine uigurische Ubersetzung des 
"GroBer Bar-Sutra" angefertigt, die in 1000 Exemplaren gedruckt wurde, vgl. Laufer, Zur buddhi­
stischen Literatur (5. Anm. 208), S. 391-409; Kara, Ujguro-mongol'skie svjazi (5. Anm. 497), S. 57. 
Vgl. noch Warnke, Kolophon (5. Anm. 328), S. 217 Z.13. 



98 Zusammenfassung 

In seiner Einleitung zur versifizierten Fassung des Guanwuliangshoujing beruft 
sich der Dichter Kki-kki auf die Mahayana-Schriften der "WeiBer Lotos"-Sekte, 
die wwend der Yuan-Dynastie nur in den Jahren 1313 bis 1322 staatliche Zulas­
sung genoB.529 Demzufolge diirfte dieses uigurische Werk in diesem Zeitraum ent­
standen sein, und sein Auftraggeber JinaSri konnte ein Anhanger der "WeiSer 
Lotos"-Sekte gewesen sein. 1m iibrigen kann man voraussetzen, daB die Ver­
anlasser Vertreter orthodoxer buddhistischer Richtungen waren, denn ihre Texte 
wurden gewiB nicht illegal in den staatliche Anerkennung genieBenden Klostern 
in China gedruckt undo wie wit sahen, bis nach Turfan verbreitet. Dennoch ist es 
auffallig, daB die Kolophone, wenn auch meistens bezogen auf die Angehorigen 
des mongolischen Kaiserhauses, in ihren Wiinschen fUr das irdische Leben Dinge 
anstreben, die den Anhangern der Lotos-Sekte des Mao Ziyuan (1086-1166) zum 
Vorwurf gemacht wurden: Erlangen materieller Giiter, hoher gese1lschaftlicher 
Positionen, von Ruhm und langem Leben, guten Emten und ruhmreichen Nach­
kommen.530 Zweifellos muB man diese Anschuldigungen im Zusammenhang mit 
dem Auftreten und Wirken der Lotos-Sekten als volksreligiose Stromungen ver­
folgen. Doch fUr eine solche Auffassung bieten die uigurischen Kolophone keinen 
Anhaltspunkt. Wie auf Seite 84 gezeigt wurde, lassen sich manche Wiinsche auf 
Zitate aus Siitras zurUckfiihren. Es sei hinzugefUgt, daB ahnliche Vorstellungen 
auch bereits in den vortiirkischen zentralasiatischen Kolophonen der Inder, Tocha­
rer, Chinesen usw. seit eh und je entwickelt wurden. 

In der Mehrzahl der Kolophone wird als nachstliegendes religioses Ziel eine 
Wiedergeburt in der Sukhavati, dem Westlichen Paradies des Buddha Amitabhal 
Amitayus, genannt. Da dies unabhangig davon erfolgt, ob sich der Druck auf ein 
Werk der engeren Amitabhal Amitayus-Literatur bezieht oder nicht, ist man 
geneigt anzunehmen, daB die religiosen Anschauungen, die in den Kolophonen 
zum Ausdruck gebracht werden, gegeniiber dem Haupttext eine gewisse Selh­
standigkeit aufweisen konnten. Da jedoch, wie G. Schopen dargelegt hat, die 
Wiedergeburt in der Sukhavati in einer groBen Zahl von Mahayana-Schriften als 
ein "generalized religious goal"m nachzuweisen ist, eine Anschauung, deren For­
mierung bis zum 6. Jahrhundert unserer Zeitrechnung abgeschlossen gewesen 
sein diirfte, ist es wahrscheinlicher, diese Paradiesessehnsucht auch fUr die Gedan­
kenwelt der Autoren und Auftraggeber der Kolophone vorauszusetzen. 

'Z9 D: L. Overmyer, Folk Buddhist Religion. Dissenting Sects in Late Traditional China, Cambridge/ 
Mass. - London 1976, S. 97. 

530 Overmyer (s. Anm. 529), S. 35 f. 
'31 G. Schopen, Sukhivatl as a Generalized Religious Goal in Sanskrit Mahiyana Slitta Literature, in: 

IIJ 19 [1977], S. 177-210. 



Nachbemerkung 

Die hier vorgelegte Studie, angeregt durch H.-J. Klimkeits Aufsatz "Der Stifter 
im Lande der SeidenstraBen. Bemerkungen zur buddhistischen Laienfrommig-· 
keit" (Zeitschrift fUr Religions- und Geistesgeschichte 35 [1983], S. 289-308), war 
im wesentlichen bereits 1985 abgeschlossen. Daher konnten seither erschienene 
Arbeiten nicht vollstmdig berucksichtigt und eingearbeitet werden. 

Herrn Professor H.-J. Klimkeit und Herrn Professor H. Schadewaldt, dem Prii­
sidenten der Rheinisch-Westfalischen Akademie der Wissenschaften, danke ich 
fUr die mir jetzt gebotene Moglichkeit, meinen Aufsatz in den Abhandlungen der 
Akademie erscheinen zu lassen. 

Berlin, im Februar 1991 DerAutor 
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