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Preface

The majority of works published so far in the series “Studien zur Sprache,
Geschichte und Kultur der Tiirkvolker” are concerned with texts from the
world of the Ottoman Turks, thus spanning the whole range of linguistic de-
velopment from the 15th to the 19th century. Other volumes deal with Old
Turkic, Chaghatay and Altaic Studies generally.

With the present volume, the editors take a new step by opening the series
to the field of Manchu Studies. The intention is to develop the series into an
attractive forum for studies on the languages and cultures of peoples across
Asia that were closely linked in language, culture and politics over many cen-
turies.

The editors



Introduction

Giovanni Stary has been a major promoter of Manchu Studies worldwide. The
university of Venice created a chair for him and this special field of East Asian
research and deserves high praise for it; it is equally regrettable, however, that
with Stary’s retirement this chair was cancelled again - mainly for financial
reasons.

Stary is a scholar of many talents - his academic background is in Russian
and Chinese, and during several extended research and study periods in Ger-
many he deepened his knowledge of Mongolian philology at Bonn University
and of Manchu through private lessons with Walter Fuchs (1902-1979), the
eminent Manchu specialist, in nearby Cologne. Adding to this that Stary is a
native of Meran (Southern Tyrolia) and thus grew up with German and Italian
he had more to offer than many of his colleagues. His research projects and his
publications made him known in the academic world, and his personal charm
persuaded purse-string holders to support his studies and activities.

This volume contains a small selection of Stary’s research papers, a selec-
tion which he made himself and which supplements his major monographic
publications which are listed in the Festschrift dedicated to him a few years
ago: Tumen jalafun jecen akii.' An update of the list of publications is given be-
low.

This collection provides an opportunity to look at the whole range of Stary’s
research and achievements:

- The International Bibliography of Manchu Studies (1990 ff.) offers a good basis
for tracking down secondary literature on all aspects of Manchu culture and in
all languages. The latest issue (part 5) is in press now. Primary literature, i.e.
texts in the Manchu language may to a large degree be pinpointed by consult-
ing Stary’s What’s where in Manchu Literature.” It is a kind of union list which
gives locations for Manchu texts which may be searched by the Manchu, or by
the corresponding Chinese, title.

- One of the traditional arguments to reject Manchu Studies was that most of

1 Manchu studies in honour of Giovanni Stary. Wiesbaden: Harrassowitz 2006. 320 S.
2 Wiesbaden: Harrassowitz 2005. XXI, 369 p. (Aetas Manjurica 11.)



the material in Manchu was nothing but translations from the Chinese.
Already in 1972 Stary emphasized that this was not true, and for this reason
translated Tuli$en’s report of his embassy to the Volga into German® - the ori-
ginal was written in Manchu and published in 1723 in Manchu; the corres-
ponding Chinese version was secondary. Another original Manchu work was
the Emu tanggi orin sakda-i gisun sarkiyan,” and still another one the now fam-
ous story of the Nisan shamaness which Stary translated as Viaggio nell oltre-
tomba di una sciamana mancese.” Together with Tatiana Pang he edited and stud-
ied previously unknown early Manchu texts found in the Musée Guimet.® Like
other scholars in Germany and Japan, he proved in several cases that the Qing
historiography edited and rewrote early Manchu history; traces of the original
versions can still be found in Manchu documents like the Jiu Manzhou dang &
wmiMAE.

- The early history of the Manchus has been a focus of Stary’s studies. An im-
portant contribution explains a historiographic mistake concerning the name
of the first Manchu emperor Hong Taiji, a set of articles appeared which show
the process of the scholar’s investigations. He also published, together with
colleagues, a volume on the visual history of the Manchus, amply illustrated by
the material collected during their field work, and thus made this subject ac-
cessible to a wider public.’

- A major field of interest for Stary has been Manchu literature, specially songs
and epic traditions of the Manchus® as shown by a number of translations, e.g.
“Die Epenforschung und die Mandschuliteratur” (1979), “Mandschurische Bal-
laden und Lieder als Spiegelbild der Ch‘ing-Dynastie” (1981), “L’ode di Mukden
dell'imperatore Ch‘ien-lung” (1981), “Mandschurische Reime und Lieder als
Beispiele autochthoner Dichtkunst” (1982) to mention just a few pertinent pa-
pers. The theoretical study was done by Stary in the article “Fundamental

3 Chinas erste Gesandte in Rufland. Wiesbaden: Harrassowitz 1976. 231 p.

4 Die Erzihlungen der 120 Alten. Beitrdge zur mandschurischen Kulturgeschichte. Wiesbaden:
Harrassowitz 1983. IX, 614 p. (Asiatische Forschungen 83.)

5  Firenze: Sansoni 1977. 105 p.
New light on Manchu historiography and literature. The discovery of three documents in old Manchu
script. Wiesbaden: Harrassowitz 1997. 111, 340 p.

7 On the tracks of Manchu culture, 1644-1944. 350 years after the conquest of Peking. Wiesbaden:
Harrassowitz 1995. IX, 126 p.

8  Epengesinge der Sibe-Mandschuren. Wiesbaden: Harrassowitz 1988. 166 p. (Asiatische
Forschungen 106.); Ars poetica manjurica. Sieben sibemandschurische Lieder- und
Gedichtsammlungen. Wiesbaden: Harrassowitz 1989. 326 p. (Asiatische Forschungen 107.)



principles of Manchu poetry”” which till now remains the only special work on
the Tungus-Manchu poetical system.

- This latter interest is closely connected with the collection and study of Sibe
publications which offer traditional Manchu texts as well as modern literary
works. For the convenience of the Western reader Stary supplemented his pa-
pers by a bibliography of Sibe publications (translated from Jin Ning’s compila-
tion)" and a pocket-dictionary Sibe Manchu-German."

- Still another research field has been Manchu shamanism. This was not just a
scholarly niche but met with a strong interest from historians of religion and
ethnologists and a wide general public. More than some of the other focuses
shamanism may have been a compelling reason for critics to accept Manchu
Studies as a separate academic discipline, and not just as an appendix to sino-
logy. Part of the shamanic material was published in his 6-volume series
“Shamanica Manchurica Collecta” (1992-1998)." In addition, “Mandschurische
Schamanengebete” (1980), “Schamanentexte der Sibe-Mandschuren aus Sin-
kiang” (1988), “N. Krotkov’s Notizen {iber die Lage des Schamanismus bei den
Sibe zur Jahrhundertwende” (1985), “Recurring elements in Manchu shaman
prayers” (1993) and contributions to the journal Shaman should be mentioned.
“Bibliographia Nishanologica” (1997) was a first attempt to list the publica-
tions resulting from M. P. Volkova’s edition and translation of the Nisan saman-
i bithe which Stary had translated into Italian in 1977 as mentioned.

- Last but not least one should list further useful working tools, like A diction-
ary of Manchu names,” a catalogue of Manchu works in Italy,"* and a compre-
hensive work on the Manchu script.”

- Stary was also an industrious editor - he published the series Aetas Manjurica
(1987 ff.) and edited the Central Asiatic Journal for a quarter of a century: small
wonder he was awarded the Indiana University Prize for Altaic Studies (2006).
- Stary’s command of languages facilitated international projects and coopera-
tion. Thus a large number of his publications were published in German and

9 Proceedings of the International Conference on China Boarder Area Studies. April 1, 1985, Taipei, p.
187-221,

10 A catalogue of Sibe Manchu publications 1954-1989. Wiesbaden: Harrassowitz 1989. VI, 39 p.

11 Taschenwérterbuch sibemandschurisch-deutsch. Wiesbaden: Harrassowitz 1990.
98 p.

12 E.g. Das «Schamanenbuchy der Sibe-Mandschuren.Wiesbaden: Harrassowitz 1992. IX, 180 p.
(Shamanica Manchurica collecta 1).

13 Wiesbaden: Harrassowitz 2000. XVII, 645 p. (Aetas Manjurica 8.) This is an index to Jakiin
guisai Manjusai mukiin hala be uheri ejehe bithe.

14  Opere mancesi in Italia e in Vaticano. Wiesbaden: Harrassowitz 1985. VII, 91 p.

15 see below.
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English, Russian and Chinese. His good command of Russian and open mind led
to fruitful cooperation with Russian colleagues: he helped to publish many
works of Russian scholars on various problems of Central Asian and Far East-
ern history and culture, thus disseminating their works to the international
reader. He was one of the first foreigners to tap the rich holdings of Manchu
materials in the Institute of Oriental studies in Saint-Petersburg (now Institute
of Oriental Manuscripts, Russian Academy of Sciences). As the result appeared
publication of various versions of the story of Nisan shamaness,'® Sibe materi-
als already mentioned above and other manuscripts from the Institute collec-
tion. Some of them were done together with the Manchu curator of the Insti-
tute, Tatiana Pang. Giovanni Stary is a member of the editorial committees of
several academic periodicals published in Russia, like Manuscripta Orientalia
and Pismennye Pamjatniki Vostoka, where his articles also appear.

- The PIAC (Permanent International Altaistic Conference) offered another
framework for international activity, and Stary was a regular attendee and
speaker at its conferences; he hosted one of the conferences on Qing history in
Venice, in 1985."

He was always invited to various conferences on the Qing history, Manchu cul-
ture and shamanism held all over the world, including China, Japan and Korea,
to share the results of his current research.

Considering this wide spectrum of Stary’s research and his many publica-
tions it would have been an easy task to publish two or even three volumes of
opera minora but the author himself modestly picked what he considered im-
portant.

16 Three unedited manuscripts of the Manchu epic tale Nisan saman-i bithe. Wiesbaden:
Harrassowitz 1985. XIII, 100 p.

17  Proceedings of the XXVIII Permanent International Altaistic Conference, Venice 8-14 July, 1985.
Wiesbaden: Harrassowitz 1989. 252 p.
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DIE STRUKTUR DER ERSTEN RESIDENZ
DES MANDSCHUKHANS NURHACI

von
GIOVANNI STARY
Venedig

Bevor Nurhaci, der Griinder des mandschurischen Kaiserreiches,
im Jahre 1603 seine Residenz nach Hetu ala, dem spateren Yenden
oder Hsing-ching, verlegte, wohnte er in einer ,,namenlosen Sied-
lung auf dem Soli ala zwischen dem Chia-ha und dem Soli-k’ou,
acht Iz siidlich von Hetu ala‘“’. In jener anonym gebliebenen Sied-
lung wurde im Jahre 1596 der damals schon méchtige Nurhaci vom
koreanischen Gesandten Sin Ch’ungil besucht, dem wir nicht nur
einen ausfiihrlichen und historisch sehr wertvollen Bericht iiber die
Lage im mandschurischen Kerngebiet und Nurhaci’s Hofhaltung
verdanken, sondern auch eine genaue Beschreibung der Siedlung
selbst?.

Dieses einmalige Zeitdokument wurde erst 1938 wiederentdeckt
und ein Jahr spéter im Faksimile-Druck verdffentlicht®; eine ge-
kiirzte und revidierte Fassung des Berichts wurde den koreanischen
Shih-lu des Konigs Séncho beigefiigt* und folglich in die japanische
Sammlung von Shih-lu-Ausziigen, Mindai mammé shiryo,® aufge-
nommen. Leider fehlen in beiden Quellen Sin Ch’ungil’s Skizzen,
die deshalb in der westlichen Literatur wenig bekannt sind.®

Nurhaci’s erste Residenz war demnach eine von zwei Mauern ge-
schiitzte kreisférmige Festung, in deren Mittelpunkt — von einem

1 'W. Fuchs, Fruhmandjurische Firstengriber bet Liao-yang, in Asia Major
X/1 (1934), S. 120.

2 Ubersetzt und kommentiert von G. Stary, Nurhaci e il suo regno tribale
alla fine del XV I secolo, in Serica Venetiana, I, 1981.

3 Inaba Iwakichi, Kokyo Nidokashi kyorojo, Hsin-ching 1939; vgl. vom sel-
ben Autor Shin Chuitsu shokei to zuki, in Seikyt Gakusdo XXIX (1939), sowie
Ri Inyong, Konchu kichong toki, in Sintan Hakpo, X (1938).

Rijo Sdncho sillok, Kapitel 71.

5 Abt. Riché jitsuroku sho, Band 13 (Kyoto 1958), S. 54-73.

¢ Nur eine Skizze ist abgebildet in Sekaish: daikei, Band 8 (Tokyo 1957),
S. 242. Vgl. auch Wakamatsu Hiroshi, Nurrhact, Tokyo 1967, S. 90-93
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Holzzaun abgeschirmt - er selbst seinen Wohnsitz hatte. Sin
Ch’ungil beschreibt diese Siedlung mit folgenden Worten?:

7
8
9
10

,,Nurhaci’s® Haus liegt nordlich von Surhaci’s® Haus und ist
nach Siiden ausgerichtet. Surhaci’s Haus liegt siidlich von Nur-
haci’s Haus und ist nach Norden ausgerichtet. Der Umfang der
AuBenmauern miBt rund zehn ls. Der Umfang der Innenmauern
miBt rund zwei [li]; es ist [dort geniigend] Platz fiir Pferde vor-
handen. Die AuBlenmauern bestehen an der Basis aus mehr als
3 ch’ih'® hohen Steinen; oben befindet sich eine Holzpalisade.
[...] Diese Holzpalisade ist mehr als 10 ch’sk hoch; innen und
auBen ist sie mit Lehm verkleidet. [Die AuBlenmauern] haben
keine Zinnen, keine Schieftiirme und keine Trennungstiirme.
Auch fehlt ein Graben. Die Tore der AuBlenmauern bestehen aus
Holzbrettern und besitzen keine Schlosser; wenn man die Tore
schlie3t, stemmt man Holzpfahle dagegen — wie es auch unsere
[koreanischen] Heerfithrer machen. Uber [den Toren] hat man
Spéahtirme zum Beobachten des Feindes errichtet; sie sind mit
Stroh gedeckt. Die Tore der Innenmauer sind wie jene der AuBen-
mauer gebaut; sie haben jedoch keine Tiirme. Die Innenmauern
sind wie die Aulenmauern gebaut, sie besitzen jedoch Zinnen und
Trennungstiirme.

Auf den Mauern — vom Osttor bis zum Siidtor und zum West-
tor — hat man zur Beobachtung Plattformen aus Holz gebaut, die
nicht gedeckt sind; zum Hinauf- und Hinuntersteigen beniitzt
man eine Leiter.

Im Innern der Innenstadt hat man einen Holzzaun errichtet,
der Nurhaci’s Wohnung umschlief3t.

In der Innenstadt gibt es ungefahr 100 Tungusenhéuser; in der
AuBenstadt gibt es ungefahr 300 Tungusenhauser; auerhalb der
AuBenmauern gibt es ungefahr 400 Tungusenhéuser, die in die
vier Richtungen verstreut liegen. In der Innenstadt befinden sich
die Hauser von [Nurhaci’s] Klan-Angehorigen. In der AuBBenstadt
befinden sich die Hauser jener Familien, die sich um den Klan
gesammelt haben. AuBlerhalb der AuBenstadt leben die Soldaten.
Die AuBlenmauern haben an der Basis einen Durchmesser von
4-5 ch’ith, oben von 1-2 ch’ih. Die Innenmauern haben an der

Ubersetzt nach der Faksimile-Ausgabe von Iwakichi, z:t. S. 91ss.

Im Text, sinokoreanisch, Noch’u.
id. Soch’u, Nurhaci’s jiungerer Bruder (1564-1611).
1 ch’th = 32 cm.
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Basis einen Durchmesser von 7-8 ch’th; oben messen sie genauso
viel [wie die Auflenmauern].

In der Stadt gibt es nur vier oder fiinf Brunnen; da das Wasser
nicht standig flieBt, miissen die Bewohner der Stadt das Eis des
Flusses brechen und es auf den Schultern hineintragen — ohne
Pause von morgens bis abends. Bei Sonnenuntergang und Sonnen-
aufgang wird dreimal eine Trommel geschlagen. Es gibt keinen
Unterschied zwischen den Aufgaben der festen und der beweg-
lichen Nachtwache. [Nachts] werden die Tore der AuBlenmauern
geschlossen, jene der Innenmauern bleiben offen‘.

Vervollstandigt man diese Beschreibung mit jenen aus anderen,
chinesischen Quellen, erhalt man ein exaktes Bild von Nurhaci’s
erster ,,Hauptstadt‘:1!

,,Jn der Innenstadt wohnen [Nurhaci’s] Verwandte. In der
AuBlenstadt wohnen seine tapfersten Gefolgsleute. In den Héu-
sern innerhalb und auBerhalb [der Stadt] wohnen mehr als 20.000
Familien. AuBerhalb des Nordtores wohnen die Schmiede, die nur
Panzer und Helme herstellen. AuBlerhalb des Siidtores wohnen
jene Leute, die nur Pfeile und Bogen herstellen. Aulerhalb des
Osttores gibt es eine Speicherhalle mit 18 Abteilungen; jede Ab-
teilung ist in sieben-acht Raume unterteilt, in denen man Getrei-
de aufbewahrt. [. . .] Nurhaci wohnt in der Innenstadt, zusammen
mit rund 300 tungusischen Familien, die ihm vertrauen und ihm
mit [ganzem] Herzen folgen. [Die Zahl der in] der AuBenstadt
lebenden Tungusen betragt rund 10.000; sie sind ausgesucht und
sehr tapfer. [Die Zahl] jener Tungusen, die rund um die néheren
und weiter entfernten Festungen wohnen, betragt mehrere
100.000.

Besonders sorgfiltig studierte Sin Ch’ungil die Hofanlagen Nur-
haci’s und Surhaci’s, die er in zwei Skizzen festgehalten hat. Dabei
fallt auf, daB Nurhaci’s kreisférmige Residenz in zwei symmetrische
Halften unterteilt war: auf der Siidhélfte befanden sich Nurhaci’s
Privatgebiaude, wahrend sich in der nérdlichen Halfte die ,,Regie-
rungsgebdaude‘‘ befanden. Unter ihnen wird auch ein ,,Géastesaal*
(ko-t'ing ) erwéhnt, der — nach Sin Ch’ungil’s Anmerkung zu schlie-
11 Zit. nach dem Twung-i Nu-erh-ha-ch’ih k’ao und dem Po-wen-tien-hut, in
Wada Sei, Some Problems Concerning the Rise of T’ai-tsu, the Founder of

Manchu Dynasty, in Memoirs of the Research Department of the Toyo Bunko,
16 (1957), S. 69; tibersetzt nach der chinesischen Vorlage 2 und 3.
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Ben — auch schamanischen Opferritualen diente. Sin Ch’ungil er-
wahnt jedoch in seinem Bericht ausdriicklich, dal er in diesem Saal
von Nurhaci auch zu einem offiziellen Essen eingeladen wurde.

SKIZZE 1: Nurhaci’s Residenz

B BN A
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1) Plan der Residenz Nurhaci’s innerhalb des Holzzaunes.

2) Tor.

3) Suden.

4) Osten.

5) Haupttor, strohgedeckt.

6) Norden.

7) Westen.

8) Dreiteiliges Gebédude, mit Ziegeln gedeckt. Alle drei Réume sind voll-
kommen leer und ohne Tiiren. Die Pfosten und Balken sind mit Zeich.
nungen verziert. Die linke und die rechte Wand ist mit menschlichen
Wesen [Menschen und Dingen ?] bemalt.

9) Einteiliges Gebaude, strohgedeckt.

10) Dreiteilige Amtshalle, strohgedeckt.

11) Achtteilige Amtshalle, strohgedeckt.

12) Tir.

13) Fenster.

14) Géastesaal, strohgedeckt, mit fiunf Balken. Jeden Tag kocht man dort
zwei Géanse und opfert sie; in dieser Halle muf3 man Weihrauchstéabchen
aufstellen gehen.

15) Trommelturm, mit Ziegeln gedeckt, bemalt. Diese aus glasierten Ziegeln
erbaute Plattform ist mehr als zw6lf ch’:h hoch. Darauf hat man ein ein-
stockiges Gebaude errichtet.

16) Auf allen vier Seiten gibt es eine Tiir.

17) Wenn Nurhaci die Stadt verldt, hinaus- oder hineingeht, wird Musik
gemacht. Ferner muf3 man auf diesem Gebaude Musik machen, wenn er
in das Tor hineingegangen ist und bis er die Stadttore erreicht hat.

18) Tor, mit Ziegeln gedeckt.

19) Dreiteiliges Gebaude, mit Ziegeln gedeckt.

20) Mauer.

21) Diese aus glasierten Ziegeln gebaute Mauer ist vier bis fiinf ch’sh hoch.
Sie ist mit Ziegeln, die mit Kalk getiincht sind, gedeckt.

22) Mittleres Tor, mit Ziegeln gedeckt.

23) Mehrstockiges dreiteiliges Gebaude, mit Ziegeln gedeckt.

24) Tir mit Stufen.

25) Zweiteiliges Gebédude, mit Ziegeln gedeckt.

26) Vierteiliges Gebaude, mit Ziegeln gedeckt.

27) Zum Tiinchen des “weiblichen” Teils der Yian-yang-Ziegel'* verwendet
man Kalk.

28) Zweiteiliges Gebdude, mit Ziegeln gedeckt, bemalt.

29) Dreiteiliges Gebaude, mit Ziegeln gedeckt, bemalt. Hier befindet sich
Nurhaci’s standiger Wohnsitz; die vier Auflenseiten sind mit glasierten
Ziegeln gebaut.

30) Neu errichtet; mit Ziegeln gedeckt.

31) Diese mit glasierten Ziegeln gebaute Plattform ist rund acht ch’sh hoch;
darauf errichtete man ein einstockiges Haus.

32) Mit Ziegeln gedeckt, bemalt.

33) Diese mit glasierten Ziegeln gebaute Plattform ist rund zehn ck’th hoch;
darauf errichtete man einen zweistéckigen Pavillon (Frauengemach ?).

34) Vierteiliges Gebdude, mit Ziegeln gedeckt.

12 Vgl. TZz'u-yiian (Ausgabe Taipei 1975), S. 948: “ein vollkommen inein-
andergreifendes Ziegel[paar] nennt man Yuan-yang-Ziegel.”
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SKIZZE II: Surhaci’s Wohnanlage
AR B RO S

1) Plan der Wohnanlage Surhaci’s innerhalb der AuBenstadt.
2) Suden.

3) Osten.

4) Tor.

5) Norden.

6) Westen.

7) Haupttor.-

8) Dreiteiliges Gebaude, strohgedeckt.

9) Zweiteiliges Gebaude, strohgedeckt.
10) Dreiteiliges Gebéude, bemalt; alles ist vollkommen leer.

11) Tor, mit Ziegeln gedeckt.

12) Tir.

13) Fenster.

14) Vierteiliges Gebdude, mit Ziegeln gedeckt.

15) Pferdestall, achtteilig; es ist kein einziges Pferd vorhanden.
16) Zweiteiliges Gebaude, strohgedeckt, bemalt; hier befindet sich Surhaci’s

sténdiger Wohnsitz.

24



STRUKTUR DER RESIDENZ DES MANDSCHUKHANS NURHACIL 109

17) Dreiteiliges Gebéude, mit Ziegeln gedeckt, bemalt.

18) Holzzaun.

19) Tir mit Stufen.

20) Turm, strohgedeckt.

21) Rundherum ein Holzzaun.

22) Dreiteiliges Gebéaude, strohgedeckt.

23) Dreistéckiger Turm, mit Ziegeln gedeckt, bemalt. Auf allen vier Seiten
befinden sich Tiiren.

24) Es gibt hier eine Stiege [Leiter ?] mit 28 Stufen [Sprossen ?].

25) Pfosten und Balken sind mit Zeichnungen verziert; mit Ziegeln gedeckt ;
in der Mitte ist ein einfaches Gestell errichtet; man kann auf allen vier
Seiten durchgehen.

26) AuBerhalb des Dachvorsprungs ist ein mehr als zwei ch’sh hoher Holz-
zaun gewunden.

27) Vierteiliges Gebaude, mit Ziegeln gedeckt.

28) Dreiteiliges Gebéaude, mit Ziegeln gedeckt.

*
* %k

Die hier abgebildeten Skizzen geben nicht die fiir den Druck un-
geeigneten Faksimilia wieder, sondern die von Iwakichi (zit., S. 89-
90) angefertigten Kopien.

25



GI10VANNI STARY (VENEDIG)
MANDSCHURISCHE MISZELLEN
I
Uber die Filschung des Ursprungs-Mythos des mandschurischen Kaiserbauses

In den offiziellen Geschichtswerken der Ch’ing-Dynastie wird der Ursprung des
mandschurischen Kaiserhauses bekanntlich mit einer ,Stammessage® erklirt!, die
als ein klassisches Beispiel der oralen mandschurischen Literatur angesehen wird?.

Walter Fuchs selbst hat diese Sage ausfiihrlich in seiner Arbeit Bulburi Omo.
Die dlteste Fassung der mandjurischen Stammessage® behandelt und damit Hauers
Pionierarbeit* auf diesem Gebiet fortgesetzt. Auf Grund des ihm damals zur
Verfiigung gestandenen begrenzten Quellenmaterials kam Hauer zu dem Schluf,
daf diese Sage aus Prestigegriinden von den ,Hofhistorikern erfunden® wurde®.

Heute jedoch weifl man, dafl das Grundmotiv dieser Sage (die iibernatiirliche,
durch den Genuf einer von einem Vogel fallen gelassenen Frucht hervorgerufene
Schwangerschaft einer gottlichen Fee, die den Urahn gebiert) bei vielen ostasiati-
schen Vélkern verbreitet ist: man findet es nicht nur in der alten chinesischen
Literatur wie im ,Buch der Oden® (3§ 4 Shib-ching, ca. 800 v. Chr.) und im
X 38 Shib-chi des 3| % % Ssu-ma Ch’ien (145-87 v. Chr.), sondern auch in
Korea und bei verschiedenen tungusischen Vélkerschaften®.

Man durfte also bis vor kurzem annehmen, daff dieser Mythos als orale Tradi-
tion auch in Nurhaci’s Clan existierte und daher bei der enkomiastischen Abfas-
sung der mandschurischen Reichsgeschichte nicht erst erfunden, sondern nur
weiterentwickelt worden ist’.

Diese Auffassung wurde neuerdings vom japanischen Gelehrten Jun Matsumu-
ra® berechtigterweise mit einem Hinweis auf die Chix Man-chou Tang in Frage
gestellt; darin namlich fillt eine Stelle auf, in der die bis dato nur dem Hause Aisin
Gioro zugeschriebene Ursprungs-Sage einem Angehorigen des Hiirha-Stammes
in den Mund gelegt wird. Als nimlich nach dem erfolgreichen Hiirha-Feldzug
1635 ein Angehoriger dieses Stammes, Muksike, am Hofe T’ai-tsungs in Mukden
aufgenommen wurde, erzihlte er bei einem am 20. Juni jenes Jahres abgehaltenen
Bankett eine Sage tiber die Herkunft seines Stammes, die man bisher im Detail nur
in Bezug auf Nurhacis Vorfahren kannte. Besonders deutlich kommt diese fast
wortliche Ubereinstimmung dann zum Ausdruck, wenn man den Text beider
Versionen vergleichsweise gegeniiberstellt:
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Muksike’s Version’

mini mafa ama jalan halame bukiri
alin-i dade bulbori omode banjiha.
mini bade bithe dangse aki ... julgei
banjiha be ulan ulan-i gisureme ji-
hengge

tere bulhori omode abkai ilan sargan
]m enggulen.jenggulen.fekulen ebi-
Seme jifi enduri saksaha benjibe ful—
giyan tubihe be fiyanggi sargan jui
fekulen bahafi anggade asufi bilgade
dosifi beye de ofi bokori yongson be
banjiha.

tere-i hiincihin manju gurun inu.

Meine Vorfahren und Viter lebten
seit Generationen am Bulhori-See,
am Fufle des Bukiiri-Berges. In mei-
ner Heimat gibt es keine schriftli-
chen Aufzeichnungen. Von Mund
zu Mund wurden die Ereignisse der
alten Zeiten weitererzahlt und sind
[so bis auf uns] gekommen.

Als in jenem Bulhori-See drei himm-
lische Madchen, Enggulen, Jenggu-
len und Fekulen, zum Baden ge-
kommen waren, kam eine gottliche
Elster: nachdem das jiingste Mid-
chen Fekulen [von ihr] eine rote
Frucht erhalten, sie in den Mund ge-
nommen und geschluckt hatte, wur-
de sie schwanger und gebar Bokori
Yongson.

Seine Verwandten sind [die des]
mandschurischen Herrscherhauses.

,Offizielle“ Version'®

tere ... bulbiiri omo de abkai sargan
Jui enggulen.jenggulen.fekulen ilan
nofi ebiseme jifi ... fiyanggi sargan
jui etukui dele enduri saksaba-i sin-
daha fulgiyan tubibe be babafi ...
angga de asufi... bilhade ... dosifi...
beye de ofi ... gebu bukiri yongson

.. tere manju gurun-i da mafa inu.

Alsinjenem Bulhiiri-See drei himmli-
sche Midchen, Enggulen, Jenggulen
und Fekulen, zum Baden gekommen
waren, erhielt das jiingste Madchen
eine von einer gottlichen Elster auf
[thr] Kleid fallen gelassene rote
Frucht; nachdem sie sie in den Mund
genommen und geschluckt hatte,
wurde sie schwanger [und gebar einen
Sohn] namens Bukiri Yonggson.

Er war der Urahn des mandschuri-
schen Herrscherhauses.

Es erhebt sich nun zwangsliufig die Frage, welcher Mythos als der urspriingli-
che angesehen werden kann oder, mit anderen Worten, ob die Historiker der
Ch’ing-Dynastie Muksike’s Erzihlung schlicht und einfach fiir ihr Kaiserhaus

zurechtgeschnitten und dadurch eine ,standesgemifie®

haben.

Herkunft erarbeitet

Beim Versuch einer Beantwortung dieser Frage st6fft man auf eine iiberra-
schende Tatsache: in den Chin Man-chou Tang, die bekanntlich als Quelle fiir die
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Shib-lu und andere Werke dienten, ist nur Muksike’s Version aufgezeichnet -
wihrend von einem den Aisin Gioro-Clan betreffenden Mythos nicht die gering-
ste Spur vorhanden ist; umgekehrt jedoch findet man in den spateren Werken -
also den Shib-lu, den Man-wen lao-tang u.s.w. — den Namen Muksike kein
einziges Mal erwihnt. Auch im Huang-Ch’ing k’ai-kuo fang-liieh", das den
Hirha-Feldzug und das anschlieBende Festmahl ausfiihrlich beschreibt, wird
Muksike wohl absichtlich totgeschwiegen, wihrend ,sein Mythos“ nun mehr mit
dem Kaiserhaus in Verbindung gebracht wird.

Da von den erwihnten Werken nur die Chiu Man-chou Tang als Originalquel-
len in Frage kommen, muff man zwangsliufig die bisher bekannte Version als
Teilfilschung bezeichnen, die wahrscheinlich in der K’ang-hsi-Ara im Zusam-
menhang mit dem Aufkommen des Kultes des bis dahin fast unbekannten
Ch’ang-pai-shan (Golmin Sanyan alin, d.h. das Gebirge mit dem Bukiri-Berg
und dem Bulhiiri-See) entstanden ist'2. Dabei handelte es sich jedoch nicht um
eine Schopfung ex novo, sondern um die Weiterentwicklung eines wohl bei allen
mandschurischen Volkerschaften verbreiteten Mythos. Es ergibt sich nun die
Frage, auf Grund welcher Tatsachen man die Existenz eines mandschurischen
»Grund-Mythos“ in Bezug auf den Ursprung der verschiedenen Stimme postu-
lieren kann.

Eine mogliche Antwort findet man vielleicht im Schamanentum der Mandschu,
der bekanntlich stets eng mit ihrem Ahnenkult verbunden war.

Untersucht man nun die heute zugingliche Dokumentation iiber das mand-
schurische Schamanentum, stellt man u.a. fest, daff unter der Spitze des beim
Schamanenkult iiblichen Himmelsbaumes ein napfartiges Gefaf! befestigt ist, das
auf dem gesamten mandschurischen Gebiet dieselbe Form hat".

Die Frage nach der Bewandtnis dieses Napfes wird in einem ausfiihrlichen
Beitrag von Frau B. Kérner'* erklirt, die 1932 einer von einer mandschurischen
Familie veranstalteten Opferzeremonie beiwohnen konnte: demnach diente er
zur Aufnahme eines Speiseopfers fiir Elstern oder Krihen, die den Ahnherrn
jener aus Tsitsihar (!) stammenden Familie wihrend einer Verfolgung mit ihren
Korpern bedeckten und ihm so das Leben retteten.

Es ist nun interessant festzustellen, dafl die gleiche Sage auch im Ursprungs-
Mythos des mandschurischen Kaiserhauses anzutreffen ist:

... als die Leute ihm nachsetzten, lief§ sich plotzlich eine gottliche Elster auf
seinem Haupte nieder. Die Verfolger sahen von weitem den Ort, wo die Elster
sich niedergelassen hatte, und dachten, es wire ein toter Baum. So kehrten sie
auf halbem Wege um und es gelang jenem [Vorfahren] zu entkommen, indem
er seine Person bis zuletzt verborgen hielt. Von da an sollen die spiteren
Geschlechter den Elstern segensreiche Krifte zugeschrieben und sich gehiitet

haben, ihnen ein Leid zu tun®.*

28



Mandschurische Miszellen 79

Man kann also feststellen, daff die einzelnen Ursprungs-Mythen und die damit
verbundenen Verpflichtungen im mandschurischen Schamanen- und Ahnenkult
auf eine gemeinsame Grundlage zuriickgehen und zum Kulturgut des ganzen
siidtungusisch-mandschurischen Raumes gehoren mufiten. Detailbeschreibungen
diirften auf verschiedene geschichtliche Entwicklungsphasen der einzelnen Stim-
me zuriickzufiihren sein: im Falle des Aisin Gioro-Mythos ist es — wie bereits
erwihnt — wahrscheinlich, daf} die Hofhistoriker der Ch’ing-Dynastie die Erzih-
lung Muksike’s auf ihr Herrscherhaus iibertragen haben, um anschliefend jeden
Hinweis auf den urspriinglichen ,Informanten“ aus ihren Werken zu tilgen.

Zuletzt sei noch erwihnt, dafl der an der Himmelsstange befestigte Opfernapf
(ma. mubeliyen hiyase — ,runder Behilter) im kaiserlichen Schamanenritual
Manjusai wecere metere kooli bithe'® (,Aufzeichnung der Opfervorschriften der
Mandschu®, erschienen 1778) abgebildet und beschrieben wurde.

Ein Exemplar eines Napfes wurde von B. Kérner'” nach Deutschland gebracht
und befindet sich heute im Museum fiir Volkerkunde/Abt. Ostasien in Berlin-
Dahlem (Abb. 1). Aus Zinn hergestellt, hat er einen Durchmesser von 21 cm und
eine Tiefe von 7,6 cm. Der Zylinder, durch den die Himmelsstange geschoben
wird, hat eine Linge von 19 cm und einen Durchmesser von 5,2 cm. An den
beiden ,,Ohren* sind die Zeichen fiir Sonne und Mond angebracht. Ohne Zweifel
handelt es sich um ein duflerst seltenes Museumsstiick, das heute wahrscheinlich
auch in China eine Raritit darstellen diirfte.

L

Mein Dank geht an dieser Stelle an Herrn Dr. Peter Thiele, Volkerkundemu-
seum Berlin, der mir freundlicherweise eine Photografie zur Verfiigung stellte.

IT
Eine Eulogie Kaiser Ch’ien-lung’s in mandschurischer Sprache

Das Museum fiir ostasiatische Kunst in Berlin-Dahlem besitzt wohl eines der
bekanntesten Werke des italienischen Jesuitenmissionirs und Ch’ien-lung’s be-
vorzugten Malers Giuseppe Castiglione (1688-1766)'%, nimlich die Querrolle
»Ma-ch’ang totet einen Dsungaren“’”.

Dieses Bild, 1769 nach dem Feldzug von 1755-1757 gegen die Dsungaren
entstanden?’, wurde bereits des ofteren verdffentlicht und von kompetenter Seite
besprochen?!. Wenig beachtet wurde jedoch der mandschurische Text, der laut
Inschrift und Siegel von Kaiser Ch’ien-lung? personlich verfafiten Eulogie zu Eh-
ren 35 % Ma-ch’ang’s™: bei naherer Betrachtung stellt es sich heraus, dafl es sich
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dabei um ein kunstvoll konstruiertes und nach festen Prinzipien aufgebautes
Gedicht handelt, das auf Grund der bisher selten veroffentlichten mandschuri-
schen poetischen Schépfungen eine nihere Untersuchung verdient.

Mergen baturu macang ni hilbai faidan be efuleme afaha ucun

Niohon ulgiyan aniya ci coohalara baita deribuhe.

Niyacangga hiisungge ahasi de akdafi gungge mutebuhe.

Nisalame $angname dabali baitalara be baturu sa der seme yendenufi.
Niyalma tome beyebe waliyatai tondo be akimbume mutehe.

Fukjin de we seci $ubtukai sere colongge baturu bi.

Funtume songkolohongge we seci ilan baturu bihebi.

Fuhali toloho seme wajirakd sirame tucikengge bicibe.
Fuhasame giinici colhoroko baturu damu macang ni teile sembi.

Turulame baturulame gisin funcere mudan afanduha.
Turun be durime bata be wara de hiilha fekun waliyabuha.
Tutala silin cooha be gaifi geren otok be dahabure jakade.
Tuttu ili be toktobufi baturu horon be algimbuha.

Ere niyengniyeri de musei cooha ekseme dame ibenehe.
Etuhun cooha be fude de kadalabufi unggihe.

Ede macang be tur$ul obufi dosire de.

Ehe hilha hfirman sere bade sucunjihe.

Teksin-i faidaha faidan be sabufi hiilha sumbur§ame burulaha.
Tereci macang beyei gargitai hiilha be sundalame farganaha.
Terei yaluha morin be hacihiyame niolhumbufi.

Temgetu turun be baibuhakii gabtasahai dosinaha.

Emgeri gabtaha de hiilha ujen feye bahabi.

Ekseme jai da gabtaci turibufi untuhulehebi.

Erei sirame ilaci da de naranggi hiilha be tuhebufi.

Etehe hiisun de hercun aki hilhai feniyen de $umin dosikabi.

Babai hilha kunggur seme $urdeme ukunjihe.
Baturu macang ni morin feyelebufi tuhefi bucehe.
Baturulame loho gocifi yafahalahai afara jakade.
Bakcin akd sukdun ele kangtarsame nemebuhe.

Amargi cooha dahanduhai dame dosifi macang be aitubuha.
Aname tuwaci beye gubci juwan ba feye baha.

Afafi baha feye be hisifi jai inenggi geli afaci.

Amba tondo be enduri sa yala gosime karmataha.
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Ede dahaha aiman-i urse angga caksime ferguwembi.

Eteke colgoroko baturu aibici jihengge ni sembi.

Ere babe jiyanggiylin emke emken-i tucibume wesimbuhede.
Erei baturu be hono ai sere ini tondo be jilame giinimbi.

Ai.glinin ilibuhangge yargiyan-i unenggi tondo bihe.
Ambarame fassafi mujakd gungge gebu be mutebuhe.
Amcame giyamun deri hiilame gajifi dasame unggihekd.
Ambula boigon hethe $angnafi hu biyoo yoo de jergilebuhe.

Umesi hanci ibebufi wesimbubufi yasai muke tuhebume donjiha.
Ujen kesi isibuha fassaha de tehereraki seme giiniha.

Udu hanci yabume tui janggin-i tusan de baitalacibe.

Umai gungge de erturaki ele olhosome yabuha.

Julgei cooha gociha urse hargasan de henkileme jihe.
juduji ini ejen dosimbufi dere acahakéi be donjiha bihe:

Abkai wehiyehe-1 sohon giilmahin aniya juwari ninggun biyade han-i ara-
hangge:

Ubersetzung:

Lied iiber die Vernichtung der feindlichen Schlachtordnung
durch den tapferen Helden Macang

Seit dem Jahre des hellgriinen Schweines® haben die kriegerischen Handlungen
begonnen;

dank der mutigen und kraftvollen Untertanen wurden verdienstvolle Taten
vollbracht;

da die Helden in grofler Zahl durch auflergewdhnlich herbes Einhauen und
Belohnungen Erfolge verzeichnet hatten,

handelten alle Leute unter Einsatz des Lebens in aller Treue.

Unter ihnen war es zuerst ein gewisser Subtukai, der den Ehrennamen ,,Held“
trug;

unter jenen, die ihm nachfolgend [dem Feind] mutig entgegentraten, gab es
noch drei Helden.

Obwohl sich [ihm] zuletzt soviele [Helden] anschlossen, daf} sie ohne Ende
aufgezihlt werden konnten,

[mufl man,] wenn man aufmerksam nachpriift, doch auch den hervorragenden
Helden Macang nennen.
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Mehr als dreiflig Mal kimpfte er heldenhaft in vorderster Linie;

nachdem er den Feind getdtet und [ihm] die Fahne entrissen, waren die Rebel-
len starr vor Schrecken®.

Da er viele ausgesuchte Soldaten genommen und ganz Otok erobert hatte,
wurde nach der Unterwerfung von Ili sein Heldentum und seine Kraft ge-
rithmt.

In diesem Friihling riickten unsere Truppen in Eilmirschen vor;

die starken Truppen wurden, von Fude? geleitet, ausgeschickt;
nachdem dabei Macang als Kundschafter vorgedrungen war,

wurde er von bosen Rebellen in der Gegend von Hiirman angegriffen.

[Seine] gleichmifig aufgestellte Schlachtordnung erkennend, wankte der Feind
und ergriff die Flucht;

von da an setzte Macang selbst und ganz allein dem Feinde nach und verfolgte
ihn.

Nachdem er sein Reitpferd zum Galopp angetrieben hatte,

stief} er, ohne eine Fahne oder ein Banner zu verwenden, Pfeile abschieflend
vor.

Nachdem er einmal geschossen hatte, fiigte er dem Feind eine schwere Wunde
zu;

da er in Eile einen zweiten Pfeil abschof, ging er ins Leere.

Als er mit dem darauffolgenden dritten Pfeil endlich den Rebellen zum Sturz
gebracht hatte,

war er unbedacht der Ubermacht [bereits] tief in den Rebellenhaufen einge-
drungen.

Uberall umdringten ihn dicht die Rebellen rundherum;

nachdem das Pferd des Helden Macang verwundet gestiirzt war, starb es.
Als er heldenhaft das am Koppel getragene Schwert zog und zu Fuf} kimpfte,
fgte er ohnegleichen noch sein stolzes Temperament hinzu.

Nachdem die hinteren Truppen alsbald vorgeriickt, wurde Macang befreit;
als man ihn iiberall betrachtete, war er insgesamt an zehn Stellen verwundet.
Nachdem er die im Kampfe zugezogenen Wunden verbunden, kimpfte er am
folgenden Tag weiter;

Wabhrlich, die Gétter schiitzen liebevoll eine so grofie Treue!

Die Leute jener Staimme, die sich hierauf unterwarfen, bewunderten ihn unter
Zungenschnalzen
und sagten: ,woher kommt jener siegreiche, hervorragende Held?“
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Nachdem die dortigen Heerfithrer nacheinander hervorgetreten und dem
Thron berichtet hatten,
gedachte man wohlwollend dieses Helden und auch seiner Treue.

Ach! Diese gezeigte Gesinnung ist wirklich aufrichtig und treu!

Nach solch grofiem Eifer verlieh man ihm einen wirklich wohlverdienten [Eh-
ren]namen.

Nachdem man ihn durch einen Kurier gerufen und hergebracht hatte, schickte
man ihn nicht wieder weg;

nachdem man ihn mit Lindereien belohnt hatte, reihte man ihn [unter die
Triger des Ehrentitels] Hu biyoo yoo? ein.

Nachdem er sehr nahe [zum Kaiser] vorgetreten und Bericht erstattet hatte,
hérte man ihn mit Trinen in den Augen an;

[obwohl] er hohe Gunstbezeugungen erhalten hatte, war man der Ansicht, daf§
sie nicht seinen Anstrengungen entsprachen.

[Deshalb lieff] man ihn in der Nihe [des Kaisers] arbeiten und setzt ihn als
Kommandeur der Bannergarde ein.

Ohne sich auf seine groflen Verdienste zu stiitzen, handelte er [dort] in ehr-
fiirchtiger Achtung.

Von alters her kamen die [vom Kaiser] herangezogenen Soldaten, um zur
Audienz zu Hofe zu gehen;

nachdem er zu seinem Herrn vorgelassen, horte er, daf} [sein] Antlitz nicht
unschicklich war?®.

Im sechsten Sommermonat des hellgelben Hasen-Jahres [der Ara] Abkai We-
hiyehe?” vom Kaiser geschrieben.

[Siegel:] %¢ & #p & Ch’ien-lung yii-pi: ,Von Kaiser Ch’ien-lung geschrieben®.

In Bezug auf die Versstruktur ist auf dem ersten Blick ersichtlich, daf} dieses
Loblieb aus vierzeiligen Strophen besteht, die jeweils durch gleichlautende Silben
am Versanfang gekennzeichnet sind. Der Endreim jeder Strophe folgt indessen
dem starren Schema a-a-b-a. Neben dem fiir die mandschurische Poetik typischen
Stabreim fallen in dieser Eulogie noch andere, vereinzelt auftretende Laut- bzw.
Silbenkonstruktionen auf, die sich stets auf zwei aufeinanderfolgende Verse er-
strecken: man vergleiche z.B. die ersten drei Worte in Vers 1 und 2 — im ersten
Vers entsprechen die homophonen Endsilben der beiden ersten Worte sowie der
Anlaut des dritten Wortes einer strukturellen Parallele in den Endsilben der bei-
den ersten Worte und dem Anlaut des dritten Wortes in dem zweiten Vers:
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niohon ulgiyan aniya ... (...om, ...an, a...)
niyancangga hisungge ahasi (...angga, ...ungge, a...)

Eine ihnliche Endsilbenkonstruktion findet sich auch in Vers 3 und 4:

ni$alame Sangname ... (...ame, ...ame)
niyalma tome ... (...ma, ...me)

sowie in Vers 9 und 10:

turulame baturulame ... (turu..., b..., ...me / turulame (ba-) turu-
lame)
turun be durime ... (turu..., b...,...me/ tur..., (be) dur...)

Bemerkenswert ist in diesem Zusammenhang auch die Konstruktion in Vers 17
und 18:

... bilha sumbur$ame buru- (hd..., su...,...aha)
laha

... bilha be sundalame farga- (hd..., su..., ...aha)
naha

sowie in den Versen 41, 42 und 43:

wmesi hancz tbebufi ... (Ueesy vondyia.l)
ujen kesi isabuha ... [ PP S PO
#du hanci yabume ... .oy .1, y.00)

Ob Kaiser Ch’ien-lung tatsichlich personlich den mandschurischen (und/oder
chinesischen) Text verfafit hat, liflt sich natiirlich nicht mehr feststellen. Es muf}
jedoch darauf hingewiesen werden, dafl die beiden Texte keineswegs inhaltlich
iibereinstimmen und dafl deshalb der mandschurische Text keine stereotype
Ubersetzung des eventuellen chinesischen Urtextes® sein kann, wie von den
mandschurischen Gedichten jener Zeit hiufig behauptet wird. Uberhaupt scheint
nach neueren Erkenntnissen festzustehen, dafl die mandschurischen Ubersetzer
vieler chinesischer Werke keineswegs wortgetreu den Originaltext wiedergegeben
haben, sondern oft recht eigenwillige Wege gegangen sind. Beim Studium der
Mandschu-Poetik wird es deshalb notwendig sein, auch jene bisher etwas ver-
nachlissigte Ubersetzungsliteratur mit einzubeziehen, da sie — wenn auch nicht
inhaltlich — so doch verstechnisch unsere Kenntnis iiber die mandschurische
Dichtkunst®! erheblich erweitern kann.
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! Fiir die verschiedenen ¥ 4% Shih-Iu-Redaktionen in chinesischer Fassung vgl. 4~ & % # Shunju
Imanishi, # X K4k Ch’ing Tai-tsu shih-lu, Tenri 1972, S. 1-4. Fiir die mandschurische
Fassung: ders., Manju-i yargiyan kooli, Kyoto 1938, S. 1-6. Weiteres £ i Ffj B % 5 Huang-
Ch’ing k’ai-kuo fang-liieh, (ibersetzt von E. Hauer, Berlin-Leipzig 1926), S. 1-2 und § # 4%
Tung-hua Iu von # R Bt Chiang Liang-chi, Neudruck Peking 1980, S. 1-2.

? Stephen W. Durrant, Repetition in the Manchu Origin Myth as a Feature of oral Narrative, in
Central Asiatic Journal 22/1-2 (1978), S. 32-43.

3 Sinologische Arbeiten, 1 (1943), S. 47-52.

* Das mandschurische Kaiserbaus, sein Name, seine Herkunft und sein Stammbaum, in MSOS/OS 29
(1926), S. 1-39.

5 zit., S. 12.

¢ G. Stary, L’origine della dinastia imperiale mancese: realti e leggenda di un mito, in Annali
dell’Istituto Universitario Orientale di Napoli, 31 (N.S. 21), 1971, S. 263-275.

7 Vgl. = ® 4% & B/ Mitamura Taisuke, # 31 OB & 3L & % © # % 1 o\ T Shincho no kaiko-
ku densetsu to sono seikei ni tsuite, in 5 G 4% #| 3 E+ B FinA#H LHE L $ % Ritsumeikan
soritsu gojisshiunen kinen rombunshi, bunkakuben, Kyoto 1951.

8 The Ancestral Legend of the Manchu Imperial House, in Proceedings of the Fourth East Asian
Altaistic Conference, December 26-31, 1971, Taipei, China, S. 192-195.

S § B MAE Chiu Man-chou Tang, Bd. IX, Taipei 1969, S. 4241.

1 Shunju Imanishi, Manju-i yargiyan kools, zit., S. 2-6.

" nach Hauers Ubersetzung, zit., S. 371-373.

2 Vgl. Matsumura, zit., S. 194 und P. Corradini, L’esplorazione del Ch’ang-pai-shan nel 16° anno di
K’ang-hsi (1677), in Rivista degli studs orientali, XL (1965), S. 155-161.

' Man vergleiche dazu folgende Abbildungen:

a) & #% & 4 Ishibashi Ushio, 3t -F @ & % 5512 3% T Peipin no shamankyé ni tsuite, Tokyo 1934,
S. 108, 180, 190, 192.

b) M ik &,k BR Naito Torajits; 2 44 % M & £ W Zobo Mansha shashincho, Kyoto 1935, Abb. 7-8.

c) & ¥ & Akiba Takashi, # ¥ K 3% 25 Manshs minzoku shi, Hsinking 1938, S. 62/63.

d) v 38 B Kobori Iwao, ##M ik % 04 I T  Manshizoku shaman no saishi wo mite, in
R, 3% % #t X, Minzokugaku kenkysi, 1944/1, S. 29.

e) ¥ R X AL K % Sekai bunkashi daikei, XIX, Tokyo 1938, S. 122, 125.

" Der Abnenkult der Mandschu in Peking, in BaefSler-Archiv, N.F. III, S. 174-193.

S Huang-Ch’ing k’ai-kuo fang-liieh, Ubersetzung Hauer, zit., S. 2.

16 Heft 6 Seite 32; neben der Abbildung befinden sich folgende Angaben:
links:  anabin mooi somo. anahin mooi mubeliyen hiyase somo ilibure anahiin mooi tura. somo

ilibure webe nisihai.
[Opfer]mast [aus dem Holz] des # &k Nan-mu-Baumes (= Machilus nanmu). Runder
Behilter des Nan-mu-Baumes; zusammen mit dem Mast ist ein Pfosten [aus dem Holz] des
Nan-mu-Baumes und ein Stein aufgestellt.
rechts:  somo golmin ici emu juda ilan jusuru. hiyase mubeliyen ici nadan jurbun. da ici ninggun
jurbun. tura golmin ici sunja jusuru. hosonggo ici sunja jurbun.
Der Mast hat eine Hohe von 1 juda und 3 jusuru (d.h. 13 Fuf = 4,16 m). Das Gefif ist 7
jurbun rund und 6 jurbun hoch. (D.h. 7 Zoll [22,4 cm] im Umfang und 6 Zoll [19,2 cm]
hoch).
Der Pfosten ist 5 Fuff (1,6 m) hoch.
Der viereckige [Stein] mifit 5 Zoll (16 cm im Umfang).
Vgl. dazu Tafel IV in Ch. De Harlez, La religion nationale des tartares orientaux Mandchous et
Mongols, Bruxelles 1887.
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17
18

3

2

S

2

22
23
24
25
26

2

N

28
29

Vgl. zit., S. 190.

Aus der reichen Bibliographie iiber diesen Kiinstler seien hier nur seine klassische Biographie in L.
Pfister, Notices biographiques et bibliographiques sur les jésuites de Pancienne mission de Chine,
1552-1773, I-11, Shanghai 1932, II, S. 635-640, sowie iiber sein Werk die Arbeit von G. R. Loehr,
Giuseppe Castiglione (1688-1766). Pittore di corte di Ch’ien-lung, imperatore della Cina, Rom
1940, zitiert.

Inv.nr. 1762; die Rolle mifit 36,4 (40,3) X 300 cm.

Mein Dank geht an dieser Stelle an Frau Prof. Dr. Beatrix von Ragué, die mir freundlicherweise
einen Abzug beider Inschriften zur Verfiigung stellte. ‘

Aus der Vielzahl der Arbeiten iiber die Dsungarenkriege seien erwihnt:

W. Eichhorn, Kolonialkimpfe der Chinesen in Turkestan, ZDMG 96 (1942), S. 261-335;

E. S. Kraft, Zum Dsungarenkrieg im 18. Jabrhundert. Berichte des Generals Funingga, Leipzig
1953;

Courant, M.: L’Asie central aux XVII et XVIII siécles, empire kalmouk ou empire mantchou?,
Lyon—Paris 1912;

1. Ja. Zlatkin, Istorija dZungarskogo chanstva (1635-1758), Moskva 1964.

greFE &, — 4 Lang Shib-ning hua, erh chi, Peking 1931, Tafel 10-12.

Ein Jabrtausend ostasiatischer Malerei, Berlin 1951/52, Kat.nr. 31.

Kunst Ostastens, Berlin 1963, Lat.nr. 60.

Museum fiir ostasiatische Kunst Berlin. Katalog ,Ausgewihlte Werke ostasiatischer Kunst. Bearbei-
tet von Prof. Dr. Beatrix von Ragué, Berlin 1977%, Kat.Nr. 46. (Erste Auflage 1970, Kat.Nr. 44;
zweite Auflage Nr. 46).

Geboren am 25. September 1711, regierte von 1736 bis 1776, gestorben am 7. Februar 1799.

Vgl. Abb. 2.

1755.

bilba fekun waliyabuba: wortl. ,die Rebellen unterlieflen den Sprung.*

& & Fu-té: vgl. seine Biographie in A. Hummel, Eminent Chinese of the Ch’ing Period, I-II,
Washington 194344, S. 262.

3% (?)4% kb p’iao-yao: in der Han-Zeit ein Offiziersrang; im chinesischen Paralleltext werden nur
die beiden letzten Zeichen verwendet.

D.h. er durfte, entgegen der allgemeinen Gepflogenheit, sein Antlitz zum Kaiser erheben.

1759.

Abb. 3.

Vgl. dazu meinen Beitrag Mandschurische Reime und Lieder als Beispiele autochthoner Dichtkunst
im vorliegenden Band, sowie Mandschurische Balladen und Lieder als historisches Spiegelbild der
Ch’ing-Dynastie, in Fragen der mongolischen Heldendichtung, Teil 1, Wiesbaden 1981, S. 340-359,
und meine Einfithrung zur italienischen Ubersetzung des Nisan saman-i bithe (Viaggio nell’oltre-
tomba di una sciamana mancese, Firenze 1977), S. 12-22.

36



Abbildung 1

37



FEKbReR

\

BME DG L =g
»Me&«\fwalw»n@wwswddcww
wwwwmﬁﬂw«.\-
et mumwmwmwwww 2] deccid oy
“u—vv"\wv"w W’WW’&'M wwwwﬁumwcwu
wwmemwdm&\wmwmww\M
e\&}ﬁcx&lv«»& wmv)oe MMWMWW LN eV ¥ WY

. wm»}mwww wﬁe&lw w»_miwmym'e Toindts S

w«saa'o}w wﬂwd&wlwwvw'dww 166 stes!
«-sw-"alwa)m-lwlm b 0 90 1 S gy 0 Al w083 5
«hle-\molﬁw 2] St ﬂwﬂ"\f&glwﬂ »wu,,,.dﬁ,,a ol
m«uwwo\wwwo}ww«w = byt e
u«mwwwawmdwﬁwuo\au il vl
w0 Sk S5 e Ww\mm«mowwwhw il
mJAJJMWmA-JWn\M& w'derH“\vl 40 el o b
PIBN FE PN B ¥ Uy PEIE MDY malwwww ef\wufetl S

Abbildung 2

38



| . EeNGaE
%%*%%%#+&$$W%%$
B HF NI Y e IR
BAFHI I EDREEEP SN
9ﬁ@%¥a?*%$tb@m
e e 30 98t e S wm S O N e S

»ﬂxmigwmx%ww°g$d

dy Ul

SEHEFLHoBMB M S 0L

R I IS FEIJ(FBENIT
Ao 3 S8 &N BB S e
RPN ARTHBIHEAIFIRE
7M@®$@ﬁﬁ$ﬁww & Yy
WA leR SRR NEIEN
MEFST N BERESHNBEHHD
%&$%$N~%%§%%%%$
SR HS P AP DL T HFeTRy
%m%%%bﬁﬂ$%ﬁwﬂﬁﬁ
&W@$$$%$$§$%&mw
ﬁ%iw%ﬁﬁ%&%ﬁWﬁﬁq
NS> ﬁ*‘@ \\ o o B (& \“A&W‘Eﬁ‘m—@
S wﬁ%%@&&&wwa&ﬁ
%SMW&W%$&%§*;w¢

S = e

R R RR BRI

Abbildung 3

39



GI10vANNI STARY (VENEDIG)

DER MANDSCHUKHAN NURHACI
ALS HELD MANDSCHURISCHER SAGEN UND MARCHEN
(TEIL I: ORALE VOLKSLITERATUR IN PROSA)

In den letzten fiinf Jahren, die seit dem ersten Epensymposium 1978 vergan-
gen sind, haben die Mandschustudien derart grofe Fortschritte gemacht, daf§
die damals vertretene Meinung' iiber den eher bescheidenen Platz der man-
dschurischen Heldendichtung innerhalb der fernéstlichen Literaturen revidiert
werden mufi.

In den letzten Jahren sind nimlich in der Mandschurei — fiir alle iiberraschend
—einige Siedlungen mit fast ausschliefflich mandschurisch sprechenden Einwoh-
nern wiederentdeckt worden — und das im Gegensatz zu den 1952 verdffentlich-
ten Behauptungen, dafl die Mandschu bereits damals endgiiltig ausgestorben
bzw. vollstindig sinisiert wiren?. Diese fast rein mandschurischen Siedlungen,
deren Existenz es u.a. Prof. Gimm (Kéln) vor kurzem erméglichte, eine Ver-
sion der verloren geglaubten ,,mandschurischen Odyssee“ Teptalin aufzuzeich-
nen’, sind jetzt zu einem Studienobjekt ersten Ranges fiir die chinesischen
Wissenschaftler geworden. Es liegen bereits einige Publikationen vor, wie der
nun auch in deutscher Ubersetzung vorliegende Bericht von Chin Ch’i-tsung,
»Geschichte und Leben der Mandschu. (Untersuchung iiber das ,Dorf der drei
Familien)*, und die ,,Auswahl volkstiimlicher Erzihlungen der Mandschu“’.

Vgl. G. Stary, Die Epenforschung und die Mandschuliteratur, in Die mongolischen Epen. Beziige,
Sinndeutung und Uberlieferung. (Asiatische Forschungen Band 68), Wiesbaden 1979, S.
190-199.

Vgl. den inzwischen berithmt gewordenen Artikel von Ts’ai Mei-piao und Liu Lu, Tung-pei ko

~

shao-shu min-tsu ti yii-yen yi wen-tzi, in Chung-kuo yii-wen 6 (1952), S. 9-11.

M. Gimm, Die Literatur der Mandjuren, S. 201 (in: Neues Handbuch der Literaturwissenschaft,
Bd. 23 [Wiesbaden 1984]), S. 193-216.

2R HENREEEE - ZKFELAERE  Chin Ch'i-tsung: Man-chou ti li-shib yii cheng-

huo. San-chia-tzu t’un t'iao-cha’a pao-kao. (Auf der Titelseite ist der zweite Teil des Titels auf

w

IS

mandschurisch wiedergegeben: ilan boo gasan-i baicaha ejetun.) Harbin 1981; deutsch von G.
Stary, Geschichte und Leben der Mandschu, Hamburg 1984, Verlag C. Bell. Vgl. auch den
Artikel von #3t® Chang Ch’i-cho: ¥ E#kREEEEE  Hsiu-yen bsien man-tsu ti
mintsu t’e-tien k’ao-ch’ao [Untersuchung iiber die ethnischen Besonderheiten der Mandschu des
Distriktes Hsiu-yen], in Minzu yanjiu 3 (1981), S. 26-35.

KRB KWL Man-tsu min-chien ku-shib hsiian, Shen-yang 1981-1983, Bd. 1-2.

[}
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Der Mandschukhan Nurhaci als Held mandschurischer Sagen und Mirchen 411

Diese Sammlung enthilt einige Legenden iiber den Mandschukhan Nurhaci,
wodurch die vor fiinf Jahren ausgesprochene Uberzeugung, dafl der Griinder
des mandschurischen Reiches unbedingt einen grofien Einfluf} axch in literari-
scher Hinsicht ausgeiibt haben muf8, endlich mit konkreten Beispielen aus der
Oralliteratur bewiesen werden kann.

Zu diesen besonders historisch sehr aufschlufireichen und noch auszuwerten-
den Legenden iiber Nurhaci kommt noch ein Artikel von P’eng Po, ,,Die Figur
des Khans in den miindlichen Werken und die volkstimliche Literatur des
Mandschuvolkes“¢, in dem nicht nur weitere Legenden iiber den Mandschu-
khan in Kurzform veroffentlicht werden, sondern in dem auch der erstmalige
und vielleicht etwas eigenwillige Versuch einer literarhistorischen Untersu-
chung iiber Nurhacis Figur in der miindlichen Literatur der Mandschu gemacht
wird.

In seiner Studie, die hier im Anhang in kompletter Ubersetzung beigefiigt ist,
gibt der Autor P’eng Po einen weiten Uberblick iiber die verschiedenen Aspekte
der auf Nurhaci bezogenen Legenden, wobei manchmal auch negativ beurteilte
Seiten seines Charakters (Grausambkeit, Jahzorn) angeprangert werden. In eini-
gen Fillen iiberrascht die Ubereinstimmung der Legenden mit historisch beleg-
ten Fakten, meistens jedoch sind sie durch Phantasie-Elemente ausgeschmiickt,
die einen duflerst aufschlufireichen Einblick in die mandschurische Volksseele
und Folklore erlauben.

Fiir den Historiker besonders interessant sind die Uberlieferungen iiber
Nurhacis Kindheit, iiber die so gut wie nichts bekannt ist und die zu verbliiffen-
den Riickschliissen auf die offizielle Historiographie der Ch’ing fithren kénn-
ten. (Gemeint ist der angeblich erfolgreiche Versuch der Ch’ing, Nurhacis
erniedrigende Titigkeit als Sklave im Hause des chinesischen Generals Li
Ch’eng-liang geheimzuhalten.)

Sehr wertvoll sind auch die in den Legenden enthaltenen Notizen iiber die
mandschurischen Sitten und Briuche: neben neuen Versionen iiber den
Ursprung des mandschurischen Raben- und Elsternkultes sowie der Hunde-
Verehrung, wird u.a. auch die Frage nach der Herkunft der schamanischen
Gottheit Wan-li ma-ma beantwortet, die bereits zu den verschiedensten, auch
irrtiimlichen Interpretationen gefiihrt hat”.

Neben diesen oralen Prosawerken hat die Verehrung Nurhacis als National-
held auch den Stoff zu lyrischen Kompositionen geliefert; man kdnnte in diesem

¢ B% PengPo: URERWHFAEINKEHERFEIX¥  Kou-t'ou tso-p’in chung ti han-wang
hsing-hsiang yii man-tsu min-chien wen-hsiieb, in She-hui k’o-hsiieb chi-k’an (Shebui kexue
jikan) Nr. 1/ Shenyang 1983, S. 142—146.

7 Vgl. z.B. REKH Mo Tung-yin: #&E®A Man-tsu shib lun-ts’ung, Peking 1958, S. 175-205.
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Zusammenhang von bescheidenen Anfingen einer epenartigen Verherrlichung
des Reichsgriinders sprechen, obgleich es — aus Griinden, die von P’eng Po
ausfiihrlich untersucht werden — nie zur Ausarbeitung eines Epos iiber den
Mandschukhan gekommen ist. Eine Untersuchung der Loblieder auf Nurhaci,
die in der mandschurischen Originalversion vor der Vergessenheit gerettet
werden konnten und von denen bereits ein Beispiel veroffentlicht wurde®, muff
jedoch aus Zeitgriinden auf einen spiteren Augenblick verschoben werden.

L

Geschichte, wie der Khan als Junge durch Flucht sein Leben rettete’

Die Vorfahren der Mandschuren sind die Jurchen; sie bewohnten das Gebiet
des Ch’ang-pai-shan. Als die Periode Wan-li der Ming-Dynastie gekommen
war, ging aus dem Mandschuvolk ein grofier, kriftiger Mann hervor. Er wurde
Nurhaci genannt. Die spiteren Generationen nannten ihn Lao Han-wang'. Als
Nurhaci klein war, lebte er in drmlichen familidren Verhiltnissen. Anfangs gab
man ihm den Kindernamen Hsiao Han-tzu''. Als er 13—14 su: alt war, irrte er
unstet umher und wurde im Haus des Generals Li'? von Liao-yang aufgenom-
men, wo er dessen Fiifle waschen mufite. Jeden Tag wusch Hsiao Han-tzii die
Fiifle des Generals Li; dabei sah er, daff General Li auf der Fufsohle drei lange
schwarze Muttermale besaf}. Eines Tages sagte General Li:

»Diese meine drei Muttermale sind wirklich etwas auflerordentliches; ich
habe ein so hohes Amt wie das eines Generals erreicht und das verdanke ich
alles nur diesen drei schwarzen kostbaren Muttermalen.“

Als Hsiao Han-tzi dies horte, merkte er es sich und sagte lachend:

»Herr, sei nicht enttiuscht — aber auch ich habe Muttermale auf der
Fuflsohle: nur sind es sieben rote Muttermale.“

8 G. Stary, Ein Nachtrag zu den ,Mandschurischen Balladen und Liedern als historisches Spiegel-
bild der Ch’ing-Dynastie®, 1. Ein mandschurisches ,historisches® Lied, in Fragen der mongoli-
schen Heldendichtung, Teil IT (Asiatische Forschungen Band 73), Wiesbaden 1982, S. 301-308.

® INEK 4T Hsiao-han t'ao-sheng chi, in Man-tsu min-chien .. ., (zit.), S. 10-14,

© 2% F , Alter Khan-Kaiser®.

M NEF | Kleiner Khan-Sohn*.

2 Z®E Li Ch’eng-liang: vgl. A. Hummel, Eminent Chinese of the Ch’ing Period, 1644—1912,
Washington 1943-1944, I-11, S. 450—-452.
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General Li glaubte es nicht und sagte ihm, daf er sie sehen wolle: in der Tat, es
war kein Irrtum. General Li wuflte nicht, was er erwidern sollte und meinte, er
wiirde sich zur Ruhe begeben.

Als General Li sich in das Schlafzimmer zuriickgezogen hatte, sagte er zu
seiner Hauptfrau:

»Ich werde die ganze Nacht hindurch das Gepick und das Reisegeld fiir
eine angenehme Reise vorbereiten, denn morgen friih fahre ich nach
Peking; bei meiner Riickkehr kann ich zu einem hohen Beamten beférdert
worden sein.“

Die Hauptfrau fragte:
»Warum erzahlst du mir das?“
General Li sagte:

»Im Pekinger Amt der Sternkunde beobachtet man nachts die Sternbilder.
Man wird sehen, ob in Liao-tung die Zeit eines herumstreichenden Dra-
chens gekommen ist. Wenn ja, dann mufl ich aufmerksam Nachforschun-
gen anstellen. Haben sie keinen Erfolg, glaube ich nicht an die sieben
langen roten Muttermale, die der in unserem Haus weilende, die Fiifle
waschende Hsiao Han-tzi auf der Fufisohle trigt. Sie existieren wohl nur
auf seinem Korper. Morgen friith werde ich ihn sofort ins Gefangnis werfen
lassen und dann in die Hauptstadt fahren. Haben [meine Nachforschun-
gen] Erfolg, so ist es ein grofles Verdienst und der Kaiser beschliefit
vielleicht, mich im Rang zu beférdern und mich zusitzlich zu belohnen.

Wiahrend General Li dies sagte, horte die nebenan aufwartende Nebenfrau
Hsi Hua® genau zu. Hsi Hua entschlof} sich insgeheim, Hsiao Han-tzii zu
retten. Nachdem sie General Li beim Schlafengehen aufgewartet hatte, wagte sie
es nicht, sofort etwas zu unternehmen. Aufierst ungeduldig wartete sie, bis in
tiefer Nacht alle Menschen schliefen. Heimlich stand sie auf, begab sich in Hsiao
Han-tzli’s Gemach und weckte ihn. Ausfiihrlich unterrichtete sie Hsiao Han-
tzii iiber die Absichten General Li’s und sagte ihm, er solle eiligst durch Flucht
sein Leben retten. Hsiao Han-tzii sprach zu ihr:

»Die Flucht ist leicht, ich werde es bei der Morgenddmmerung versuchen.
Dabei jedoch wirst du bestimmt auch in Mitleidenschaft gezogen. Es ist
besser, wir beide flichen gemeinsam.“

Hsi Hua antwortete ,einverstanden®.
Urspriinglich besafl General Li zwei schwarze Pferde; eines hiefl T2 Ching',

B g% ., Glicksblume®.
"k
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das andere Erh Ching®. Ohne ein Geriusch zu verursachen, begaben sich die
beiden Menschen in den Hinterhof, ergriffen die Pferde und fiihrten sie hin-
aus. Auf dem Hinterhof bestieg Hsiao Han-tzii das Pferd Erh-Ching und Hsi
Hua bestieg Ta Ching. Bevor der Himmel sich erhellte, flohen sie in Richtung
auf den Ch’ang-pai-shan. Bei der eiligen Flucht von Mensch und Pferd ver-
letzte sich Erh Ching an den Weichteilen und den beiden Menschen blieb
nichts anderes iibrig, als abzusteigen. Hsiao Han-tzii sagte:

»Erh Ching kann nicht mehr weiter. Am besten ist es, wenn wir zwei
zusammen auf Ta Ching flichen!“

Hsi Hua antwortete:

»Das geht nicht; Ta Ching hat Hunger und Durst — auch hat es keine
Kraft mehr in den Beinen. Jetzt ist es hell geworden. Hinter uns wird man
sehr schnell Soldaten zusammenziehen und uns nachjagen. Wenn Ta
Ching stiirzt, konnen wir beide nicht mehr fliehen. Ich glaube, wir soll-
ten eine kurze Rast einlegen, damit Ta Ching etwas Gras fressen und
Atem holen kann. Ich werde aufpassen, lege dich ein wenig schlafen!“

Hsiao Han-tzi gab ihr recht und horte auf sie; bis zuletzt blieb er das kleine
Kind, das sich keine Sorgen machte. Er setzte sich an einen Baum gelehnt hin
und begann einzunicken. Plétzlich fiihlte er, daf} ihn irgend etwas anstief}; er
offnete die Augen und sah, daf} es sich um einen gelben Hund handelte, den er
taglich gefiittert hatte und der ihm irgendwie gefolgt war. Dann suchte er Hsi
Hua: er fand Hsi Hua mit gebrochenem Genick neben einem Birnbaum, an
dem sie sich erhingt hatte. Hsiao Han-tzii begriff, daff Hsi Hua’s Tod damit
zusammenhing, dafl nur ein Mensch allein mit Ta Ching fliechen konnte und
dafd sie sich deshalb selbst erhingt hatte. Er band Hsi Hua ab, legte sie nieder
und begrub sie neben dem Birnbaum. Weinend sprach er:

»Frau, du hast mich gerettet; deine liebevolle Tat ist fiir mich wie die

einer Mutter. Du hast dich auf diesem geneigten Birnbaum (wai-Ii)

erhingt und ich werde dich ,geneigte Birnbaum-Mutter (wai-li ma-ma)
16

nennen.

Hier ist eine Zwischenbemerkung angebracht: die Mandschuren nennen die
Mutter % Zfe[m]e — warum aber spricht Hsiao Han-tzii hier von einer Wai-li
ma-ma? Der Grund liegt darin, daff Hsi Hua zum Han-Volk gehérte.

Spiter weinte Hsiao Han-tzii oft iiber ihren Tod.

Jetzt aber entdeckte er in der Ferne die ihn verfolgenden Soldaten. Er stieg
auf das Pferd und Ta Ching trug ihn schnell in nérdlicher Richtung davon.
=
16 ERI  : spiter gedndert in , Wan-li ma-ma“: vgl. Anm. 72.
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Hsiao Han-tzi eilte und eilte, bis auch Ta Ching erschopft starb. Er sprach zu
Ta Ching, das tot vor ihm lag:

»Pferd, oh Pferd! Du und Erh Ching seid fiir mich vor Erschopfung
gestorben. Ich werde euch beiden ein ewiges Denkmal setzen. Am Tage, an
dem ich Kaiser werde, wird der Name meiner Dynastie Ta Ch’ing lauten.“

Hsiao Han-tzi setzte die Flucht nach vorn fort; je linger er floh, um so
erschdpfter wurde er. Die ihm nachfolgenden Soldaten kamen immer niher.
Gerade vor ihm befand sich eine mit Unkraut in halber Manneshohe iiberwu-
cherte Ebene. Mit letzter Kraft warf er sich in das Gestriipp und wage nicht, sich
zu rithren. Weil er gelaufen war, war er duflerst erschopft: er legte sich hin und
schlief ein. Als er aufwachte und umherblicken wollte, war dies nicht gut
moglich: das ganze Gras brannte lichterloh im Umkreis — ausgenommen das
kleine Fleckchen, auf dem er sich zum Schlafen niedergelassen hatte: dieses Gras
war niamlich naf}. Als er hinblickte, sah er jenen gelben Hund, der ihm bei der
Flucht gefolgt war; er triefte am ganzen Korper vor Nifle und war bereits vor
Erschopfung gestorben. Zuvor, als die Ming-Soldaten bis zum unkrautbewach-
senen Feld vorgedrungen waren, hatten sie Hsiao Han-tzl nicht erblicken
konnen. Sie vermuteten aber, daff er nicht weit geflohen war; auf jeden Fall war
da nur ein ,Hund“", der mit Blasen iibersit war. Dann entfachten sie ein Feuer
und meinten, dafl bei dem groflen Brand der Fliichtling von selbst zum Vor-
schein kommen oder den Flammentod finden wiirde. Hsiao Han-tzli hatte
inzwischen geschlafen und wuf3te nichts davon; jener gelbe Hund hatte sich mit
seinem mit Wasserblasen iibersiten Korper herumgewilzt und das Wasser hatte
im Umkreis von Hsiao Han-tzi alles durchnifit. Deshalb war ihm der Flam-
mentod erspart geblieben. Wieviel Wasser war dafiir notig gewesen! Jener gelbe
Hund hatte auf diese Weise jedoch sein Leben gerettet. Unter Wehklagen sprach
Hsiao Han-tzii zum gelben Hund:

»Gelber Hund, ach gelber Hund! Du hast mir das Leben gerettet; in aller
Ewigkeit werde ich mich deiner erinnern und meine Nachkommen anwei-
sen, kein Hundefleisch zu essen und kein Hundefell zu verwenden.“

Nachdem er den gelben Hund beweint hatte, floh Hsiao Han-tzli wieder
nach vorn. Er floh iiber eine einsame Ebene, ohne Dorfer und Hiuser, auf die
thm die Ming-Soldaten nachfolgten. Geschickt kroch er auf Hinden und Fiiflen
vorwirts. Die Ming-Soldaten jedoch gaben auch in der einsamen, mit Unkraut
bewachsenen Ebene nicht auf und die Lage wurde aussichtslos. Plotzlich kam
am Himmel eine grofle Zahl Raben geflogen, die krichzend Hsiao Han-tzu’s
Korper voll und ganz zudeckten. Auflerdem benutzten sie die Schnibel, um

7 Im Text irrtiimlich das Zeichen % (Katze) statt # (Hund).
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seine Kleiderzipfel festzuhalten. So lag Hsiao Han-tzii auf der Erde, stellte sich
tot und wagte es nicht, sich zu rithren. Die Raben hatten sich auf seinen K6rper
niedergelassen und verdeckten ihn vollig. Als kurz darauf die Ming-Soldaten
nahergekommen waren, sahen sie in der Ferne nur die Raben und stellten fest,
dafd sich an diesem Ort keine Menschenseele befand. Scharf hinblickend sahen
sie zwar undeutlich einen Menschen am Boden liegen: nur hatte es den
Anschein, als ob Raben einen Leichnam verzehren wiirden. Sie hielten es fiir
einen seltsamen Ungliicksfall, der nichts mit Hsiao Han-tzii zu tun hatte und
kehrten wieder zuriick.

Gegenwirtig gibt es nérdlich von Liao-yang eine Gegend, die ,, Wilde Raben-
Ebene“ genannt wird; der Uberlieferung nach ist das der Ort, an dem in jenem
Jahr die Raben den Khan gerettet hatten.

Nachdem die Raben Hsiao Han-tzii das Leben gerettet hatten, sprach er zu
den Raben:

»Raben, oh Raben! Ihr habt mir das Leben gerettet. Ich werde es ewig nicht
vergessen.“

Nachdem er so gesprochen hatte, wandte er sich haflerfiillt gegen die sich
zuriickziehenden Ming-Soldaten und sprach:

»Wenn ich eines Tages Kaiser bin, werde ich zum Festtag dreitausend
elende Chinesen toten, ihr Fleisch zerhacken und damit die Raben fiit-
tern.“

Als Hsiao Han-tzii spiter der Lao Han-wang wurde, hatte er diese friiheren
Worte nicht vergessen. Er erliefl diese Vorschriften fiir das Mandschuvolk:

Erstens: jede mandschurische Familie stellt an der westlichen Auflenmauer des
Hauptgebiudes einen Ahnenschrein auf, der der Wai-li ma-ma gewidmet
ist. Dies geschieht im Gedenken an Hsi Hua. Alle bringen ihr Opfer dar,
alle ihre Abbildungen werden wie die eines Ahnen behandelt. Da jedoch
Hsi Hua im Grunde genommen eine Chinesin und keine Stammesangeho-
rige war, wird der Ahnenschrein an der Auflenmauer angebracht. Die
eigentlichen Ahnenschreine befinden sich an der Westmauer des Haupt-
raumes, aber an der Innenseite.

Zweitens: die Mandschuren toten keine Hunde, fertigen keine Miitzen aus
Hundefell an und essen kein Hundefleisch. Wer in einem Mandschuhaus
mit einer Miitze aus Hundefell vor den Ahnenschrein tritt, beleidigt die
Ahnen der Familie.

Drittens: in Mandschuhiusern stellt man links vom Haupttor einen Opfer-
mast'® auf. Auf dem Mast befindet sich ein Napf"®. Reiche und wohlha-

¥ % so-lun (ma. somo: ,Opfermast*).
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bende Familien fertigen ihn aus Silber an, einfache Familien verwenden
Zinn dafiir. Man gibt die fiinf Getreidesorten hinein — und dies geschieht
deshalb, weil man die dem Han-wang von den Raben erwiesene Wohltat
nicht vergifit und daher die Raben fiittert.

Wihrend der Ch’ing-Dynastie wurden an Festtagen im Kaiserpalast zu Shen-
yang die Raben mit gehacktem Fleisch gefiittert. Der Uberlieferung nach wurde
in den Anfangszeiten das Fleisch von Chinesen verwendet. Spiter hatte Lao
Han-wang einen aufrechten chinesischen Grofwiirdentriger in seine Dienste
gestellt; als jener Groflwiirdentriger sah, dafl man jedes Jahr einige Chinesen
totete, war dies fiir ihn unertraglich und er sann auf eine Gegenmafinahme. Er
sprach zu Lao Han-wang: ,Menschenfleisch zum Raben-Fiittern zu verwenden
ist nicht gut.“ Lao Han-wang sprach: ,,Warum ist es nicht gut?“ Er antwortete:
»Menschenfleisch ist sehr mager.“ Lao Han-wang fragte: ,, Welches Fleisch ist
nicht mager?“ Er antwortete: ,,Das Fleisch der Menschen besitzt einen Schwer-
punkt, der nach innen gerichtet ist und das fiihrt nicht zum Fett. Es gibt jedoch
ein Wesen, dessen Schwerpunkt nach auflen gerichtet ist — und das ist das
Schwein. Es gibt nichts auf der Welt, das fetter als das Schweinefleisch ist. Es ist
das Beste, womit man Raben fiittern soll.“ Im Innern verstand Lao Han-wang
diese Gesinnung, die auf die Rettung der Chinesen ausgerichtet war; er war
bereits Kaiser und hatte die feste Absicht, die Chinesen unter sich zu vereinen
und sie sich zunutze zu machen. Er nahm also den Vorschlag an, tétete alljihr-
lich dreitausend Schweine und fiitterte mit ihrem gehackten Fleisch die Raben.
Deshalb waren in alten Zeiten die Raben im Kaiserpalast zu Shen-yang nicht
menschenscheu. Man sah ihnen beim Fressen zu und niemand wagte es, sie zu
belastigen®.

' Vgl. die Abbildung eines im Vélkerkundemuseum Berlin aufbewahrten Napfes in G. Stary,
Mandschurische Miszellen, I: Uber die Filschung des Ursprungs-Mythos des mandschurischen
Kaiserbauses, in M. Weiers — G. Stary (Hsg.), Florilegia Manjurica in Memoriam Walter Fuchs,
(Asiatische Forschungen Band 80), Wiesbaden 1982, S. 76—79, Abb. 1.

? Die chinesischen Kuratoren dieser Erzihlung fiigen hinzu, dafl es davon zwei Varianten gibt:
»nach einer Variante hatte General Li drei schwarze Muttermale und Hsiao Han-tzi sieben rote
Muttermale. Nach der anderen Variante hatte General Li drei schwarze und Hsiao Han-tzu drei
rote Muttermale. Die Zahlen sind stets ungleich ...“. Nach P’eng Po (vgl. Text im Anhang) gibt
es mehr als zehn Varianten dieser Erzihlung, deren Episoden auch als Einzeldarstellungen

existieren.
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Variante: ,,Die Legende von Lao Han-wang“*'

Lao Han-wang hatte als kleines Kind die Eltern verloren; er verdiente sich
seinen Lebensunterhalt, indem er mit einem Stock nach Ginseng grub. Jetzt
noch gibt es im Ch’ang-pai-shan-Tempel die von Lao Han-wang getragenen
wula®. Spiter diente Lao Han-wang auch bei General Li. Eines Tages unterhiel-
ten sich General Li und Lao Han-wang miteinander; General Li zog die
Striimpfe aus und zeigte Lao Han-wang drei Muttermale, die sich auf der
Fuf3sohle befanden (d. h., er hielt sie vor die Brust); dabei sprach er: ,Ich bin ein
so hoher Beamter geworden, weil ich diese drei Muttermale auf der Fufisohle
habe.“ Nachdem der junge Lao Han-wang sie gesehen hatte, dachte er bei sich:
»was bedeuten schon drei Muttermale? Auf meiner Fuftsohle habe ich sieben
Muttermale!“ Darauf zog Lao Han-wang die Striimpfe aus und zeigte General
Li die Fufsohle mit den siecben Muttermalen.

Als General Li sie sah, erschrak er und dachte bei sich: ,Ich habe auf der
Fuf$sohle drei Muttermale und bin ein so hoher Beamter geworden; er hatsieben
Muttermale —das heiflt, der Tzz#-wei-Stern?® des Himmels ist zur Welt herunter-
gestiegen! Also mufl man dies schnellstens dem Kaiser melden.“ Wihrend sich
General Li liebevoll um Lao Han-wang kiimmerte und ihn sicher bewachte,
schrieb er eine Eingabe an den Kaiser und meldete: ,,Der Tzs#-wei-Stern hat sich
hier niedergelassen, man mufl ihn eiligst fortschaffen!“

General Li besafl zwei gute Pferde; ein Pferd hief Ta Ching, das andere Evh
Ching*; auflerdem besafl er noch einen grofien dunklen Hund. Nachdem
General Li die Eingabe geschrieben hatte, erzihlte er es seiner zweiten Gattin
und ritt auf Ta Ching zum Kaiser.

Nachdem General Li gegangen war, blickte die zweite Gattin von aufien in
das Zimmer, in dem Lao Han-wang ruhig auf dem Ofenbett schlief. Die zweite
Gattin hatte kein kaltherziges Gemiit und sagte sich: ,,Wie soll dieses kleine
Kind einen Aufstand anzetteln konnen? Warum sollte man es ermorden?“ So
weckte sie also Lao Han-wang und berichtete ihm, wie die Dinge standen. Lao
Han-wang kniete vor der zweiten Gattin nieder und forderte sie auf, ihm das
Leben zu retten. Die zweite Gattin 6ffnete eine Seitentiir und liefl Lao Han-
wang fortlaufen. Lao Han-wang floh auf dem Pferd Erh Ching des General Li,
nahm den grofien dunklen Hund mit und brachte sein Leben durch die Fluchtin
Sicherheit. Die zweite Gattin kehrte in das Haus zuriick und legte sich schlafen.
A A TFEFAENER  Kuan-yi Lao Han-wang ti ch’wan-shuo: iibersetzt aus Chin Ch’i-tsung,

Man-tsu ..., (zit.), S. 82—-84.

2 Typische in der Mandschurei getragene Schuhe.

B R .
% Vgl. Anm. 14 und 15.
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Als General Li die vom Kaiser geschickten Soldaten anfiihrte, um Lao Han-
wang festzunehmen, sah er, dafl Lao Han-wang verschwunden war. Er holte
seine zweite Gattin und verhorte sie; die zweite Gattin jedoch sagte, sie wisse
nichts. General Li wurde zornig und sprach: ,,Aufler mir wufitest nur du etwas
davon, bestimmt hast du ihm zur Flucht verholfen!“ Mit diesen Worten rif} er
die zweite Gattin unter der Decke heraus und totete sie auf der Siidwest-Ecke
des Ofenbettes. Als die zweite Gattin ermordet wurde, hatte sie keine Kleider
an. Wenn die Mandschu spiter zu Ehren der zweiten Gattin General Li’s
tanzten und Opfer darbrachten, trugen sie stets die Laternen auf dem Riicken.
Viel spiter mufite man das Opfer auf der Siidwest-Ecke des Ofenbettes darbrin-
gen. Die Laternen mufiten auf dem Riicken getragen werden, weil sie bei der
Ermordung keine Kleider getragen hatte.

Lao Han-wang ritt also auf Erh Ching und mit ihm lief der grofie dunkle
Hund. Als ihm die vom Kaiser geschickten Soldaten immer niher kamen,
entledigte er sich des Pferdes und versteckte sich auf einer Wiese. Die entsandten
Soldaten suchten nach ihm, ohne Lao Han-wang zu finden; um daher die Wiese
zu roden, ziindeten sie ein Feuer an und dachten, auf diese Weise Lao Han-
wang zu verbrennen. Der grofle dunkle Hund war am ganzen Koérper mit
Wasserblasen bedeckt; er wilzte sich auf der Wiese rund um Lao Han-wang
herum. Nachdem ringsherum das ganze Gras durchniflt war, starb der Hund
erschopft. Das ganze Gras auf der Wiese verbrannte, nur um Lao Han-wangs
Korper herum fing es nicht Feuer. Auf diese Weise rettete der grofle dunkle
Hund das Leben Lao Han-wangs. Von da an toteten die Mandschu keine
Hunde mehr und vergelten es mit Liebe, dafl ein Hund Lao Han-wang das
Leben gerettet hatte.

Nachdem Lao Han-wang unversehrt geblieben war, lief er schnell davon;
wihrend er davonlief, wurde er abermals von den Soldaten bedringt. Lao Han-
wang sah in jenem Augenblick keine Méglichkeit, sein Leben zu retten; da lief
sich eine Elster auf das Haupt Lao Han-wangs nieder. Die Soldaten sahen inihm
irrtiimlicherweise einen verdorrten Baumstamm und schenkten ihm keine
Beachtung. So wurde Lao Han-wangs Leben zum zweiten Mal gerettet.

Nachdem Lao Han-wangs Leben gerettet war, lief er ein zweites Mal eiligst
davon und sah, dafl ihm die Soldaten abermals nachsetzten. Gerade als Lao
Han-wang begann, sich Sorgen zu machen, stief} er auf einen Bauer, der die
Erde pfliigte. Lao Han-wang bat den Bauer, ihm das Leben zu retten. Der Bauer
hiefl Lao Han-wang sich bauchlings in eine Erdfurche zu legen. Dann deckte der
Bauer Lao Han-wang mit Erde zu, so daf§ nur die Nase und die Augen zu sehen
waren. Darauf fithrte er das Pferd auf Lao Han-wangs Versteck und versteckte
ihn auf diese Weise. Als die Soldaten eintrafen und den Bauer fragten, antwor-
tete er: ,,Ich weiff nichts.“
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Auf den Biumen saflen Raben, Elstern und Wachteln; als die Soldaten iiberall
nach Lao Han-wang suchten, riefen die Wachteln ,,Erdfurche, Erdfurche® und
deuteten an, dafl Lao Han-wang in einer Erdfurche versteckt war. Die Raben
antworteten jedoch ,keinetwegs, keinetwegs“ und deuteten an, dafl sich nie-
mand in den Erdfurchen befand. Viel spiter kehrten die Soldaten wieder
zuriick, ohne Lao Han-wang gefunden zu haben.

Lao Han-wang ziirnte den Wachteln und sprach mit seinem Goldmund diese
kostbaren Worte:

,Von nun an sollen die Wachteln fiir alle Zeiten auf der Erde in den
Lochern der Rinderhufe briiten, ihre Eier sollen von den Rindern und
Pferden zertreten werden. Die Raben und Elstern sollen auf den Biumen
briiten und nicht den geringsten Schaden erleiden.“

Bei den Opfern geben die Mandschu etwas Fleisch in einen Zinnapf, der
auflerhalb des Hauses auf einem Opfermast angebracht ist und fiittern die Raben
und Elstern. Dies tun sie, um fiir die Lao Han-wang erwiesene Wohltat zu
danken.

Als der Khan als Junge nach Ginseng grub®

In alten Zeiten, als die manschurischen Familien nicht in Arme und Reiche
eingeteilt waren, stellten alle in ihren Hofen einen mehr als 1 chang (3,2 m)
hohen Holzmast auf; er hieff so-ch’a?, das heifit ,,Mast zum Zuriickerstatten der
Treue“. Wenn man Opfer darbrachte, befestigte man an der Spitze einen
niederen Napf aus Zinn. Man gab Schweinefleisch und Wasser hinein und
fiitterte damit Raben und Elstern und nannte es ,den Gottheiten opfern®.

Warum wobhl stellte man diesen Mast auf? Der Uberlieferung nach handelte es
sich um einen von Lao Han-wang beim Ginseng-Graben verwendeten Stock.

Man erzahlt sich, dafl Hsiao Han-tzii vom Ming-General Li Ch’eng-liang
verfolgt wurde. Zuerst rettete Li Ch’eng-liang’s Nebenfrau dem Hsiao Han-tzii
das Leben, spiter retteten ihn auch Raben und Elstern. Dann entrann er dem
Rachen eines Tigers; in einem Atemzug eilte er zum Ch’ang-pai-shan.

Eines Tages, als es bereits dimmerte, kam Hsiao Han-tzili an einem steil
emporragenden Berg vorbei; ringsherum dehnte sich ein dichter Wald aus, es
gab keine menschlichen Behausungen. Nicht selten war er den in den Bergen
wohnenden Wolfen, Kriechtieren, Tigern und Leoparden begegnet. Als es
dunkle Nacht wurde, fiirchtete Hsiao Han-tz1, die Tiere des Berges wiirden ihn

B NEMWE Hsiao Han wa pang-ch’ui: iibersetzt aus Man-tsu min-chien ..., (zit.), S. 16—19.
% %% :vgl. ma. soca — ,bei Dankopfern ausgestreutes Korn“ (Hauer, S. 810).
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verletzen; er kletterte auf einen Baum, um dort die Nacht zu verbringen.
Abends horte er das Schnauben der Tiger und das Heulen der Wolfe; aus
Furcht, er konnte herunterfallen, hatte er keine ruhige Minute.

Auf jenem Berg gab es eine Gruppe von insgesamt acht Ginseng-Gribern; sie
alle waren Jurchen, die von ihrem Stamm geflohen und sich in den Bergen
begegnet waren, wo sie sich zusammengeschlossen hatten. Eines Tages, als sie
das Friihstiick beendet hatten, nahmen sie ihre Ginseng-Sicke auf den Riicken,
stiitzten sich auf ihre Stocke und stiegen den Berg hinauf. Als sie zu einer grofien
Rinne am Fufe jenes Berges kamen, horten sie die Hilferufe eines Kindes. Die
Gruppe hielt Nachschau und fand einen 15-16 Jahre alten Knaben, der auf
einem Baum safi: es war Hsiao Han-tzii. Die Gruppe half Hsiao Han-tzii, vom
Baum zu klettern, und er erzihlte, wie es zu dieser Begegnung gekommen war.
Der [Anfiihrer] Pa-t’ou” sah wohl Hsiao Han-tzi’s zerrissene Kleider, aber
auch seinen kriftigen Wuchs und seine starke Figur: beide hatten in klarer Weise
etwas Ubernatiirliches an sich. Zudem hatte er ein intelligentes Aussehen.
Daher sprach er: ,Hab keine Angst, in Not zu leben; du kannst mit uns
zusammen in den Bergen nach Ginseng graben.“ Hsiao Han-tzii dachte, das der
Ch’ang-pai-shan die gliickverheiffende Erde unserer Ahnen sei, wo er vorliufig
in Sicherheit war. So schlof} er mit der Gruppe einen Bruderbund auf Leben und
Tod. Hsiao Han-tzii war noch sehr jung und voller Pickel. Fiir die Arbeit war
Hsiao Han-tzli noch zu klein; auch war er ein Anfinger im Ginseng-Graben
und die Arbeit war sehr mithsam. Deshalb beauftragte man ihn, die aus Zweigen
hergestellten Hiitten zu bewachen und das Essen zu bereiten.

Tagtaglich stand er vor der Hiitte, legte drei Steine zusammen, stellte den
Kochtopf darauf und bereitete das Essen zu. Diese acht Briider stiegen tiglich
auf den Berg, um nach Ginseng zu graben. Oft verging mehr als ein halber
Monat, ohne daf} sie auch nur eine einzige kleine Wurzel gefunden hitten.

Eines Tages waren alle in der Hiitte versammelt und rauchten; draufien fiel ein
Rieselregen. Plotzlich erhob sich ein starker Wind und sie vernahmen ein lautes
Gebriill. Sie blickten hinaus, konnten aber nichts sehen: ein Berggeist war
gekommen. Man nannte ihn damals Tiger-Berggeist. Der Tiger hatte zwei
Augen wie glasierte Laternen und kauerte vor der Hiitte. Pa-t’ou stand auf,
nahm die Miitze ab und sprach:

»Der Berggeist ist uns suchen gekommen. Wir werden unserem Brauch
gemifl handeln!“

Nach diesen Worten warf er die Miitze hinaus. Was ist das fiir ein Brauch?
Das ist so: wenn man einem Tiger begegnet, wirft man der Reihe nach die
Miitzen hin: wessen Miitze er forttrigt, der muf} dem Tiger folgen.

7 sk | < ma. baturu, ,Held“.
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Als Hsiao Han-tzii von diesem Brauch horte, sagte er schnell: ,Ihr alle habt
Frau und Kind, laflt doch mich gehen!“ Alle waren damit einverstanden.
Schliefllich jedoch beschlossen sie, dem Willen des Himmels zu folgen. Sie
warfen Pa-t’ous Miitze vor die Fiifle des Tigers. Der Tiger reagierte nicht
darauf; nun warf ein anderer die Miitze, aber der Tiger nahm keine Notiz
davon; ein Dritter warf seine Miitze und der Tiger schlofl die Augen. Zuletzt
war Hsiao Han-tzii an der Reihe: der Tiger erblickte die Miitze, erhob sich und
kam niher, nahm die Miitze auf und ging langsam davon.

Hsiao Han-tzii nahm von seinen Briidern Abschied und folgte dem Tiger. Sie
gingen und gingen, iiberquerten eine Bergkette, iiberquerten eine zweite Berg-
kette, und der Tiger fraf} ihn immer noch nicht. Sie gingen immer weiter und der
Tiger beobachtete den ermiideten Hsiao Han, als sich dieser in einiger Entfer-
nung hinsetzte. Hsiao Han-tzli merkte, dafl der Tiger nicht die Absicht hatte,
ihn zu verletzen, sondern sich auf einem umgestiirzten Baum ausruhte. Auf
diese Weise marschierten sie und ruhten sich aus, wihrend der Tiger Hsiao
Han-tzii zu einem steil aufragenden Felsen fiihrte, auf dem man eine Terrasse
mit einer frischen griinen Grasfliche erblickte. Auf jedem Pflanzenhalm befan-
den sich runde rote Samenkorner.

Was hat dies mit dem Ginseng zu tun?

Wenn man damals einen Tiger sah, sprang man auf, hiipfte tiber eine Berg-
kluft und im Nu war die Spur unterbrochen. Hsiao Han wufite, dafi es sich um
den Berggeist handelte, der mit thm gegangen war. Also klopfte er dreimal auf
den Boden, pfliickte eine rote Blume und stieg dann den Berg hinunter.

Als Hsiao Han-tzli zur Hiitte zuriickkehrte, war es schon spat nach Mitter-
nacht. Er kam zum Hiitteneingang und hérte, wie drinnen die Briider schluchz-
ten. Als sie horten, dafl Hsiao Han-tzl sie rief, hielten sie mit dem Weinen inne
und standen auf, wobei sie sagten:

,Bruder Hsiao Han-tzli, dein Tod bedriickt uns, morgen werden wir fiir
dich Papier verbrennen, geh nur schnell fort!“

Hsiao Han-tzl antwortete:
,Ich bin nicht tot, 6ffnet schnell die Tiir!“

Als sie Hsiao Han-tzii’s Stimme horten, 6ffneten sie die Tiir und sahen, daf§
Hsiao Han-tzii tatsichlich zuriickgekehrt war. Alle waren sie hocherfreut.
Hsiao Han-tzii erzihlte, wie ihn der Tiger auf einen Felsen gefiihrt und er eine
grasbedeckte Fliche gesehen hatte. Auch nahm er die roten Samen aus der
Brusttasche heraus. Alle sahen, daff es sich tatsichlich um die Samenkorner von
Ginseng-Pflanzen handelte.

Am folgenden Tag machte sich Hsiao Han-tzii an der Spitze auf den Weg und
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begab sich zu jenem Felsen, auf dem sich viele Ginseng-Pflanzen befanden. Pa-
t'ou sprach: ,Der Berggeist begleitet uns alle, wir haben eine grofle Menge
Ginseng gefunden!“ Sie gruben eifrig, bis es finster wurde und fanden eine grofie
Menge dieses Bergproduktes. Jeder trug ein Biindel Ginseng auf dem Riicken.
Die ganze Nacht hindurch stiegen sie vom Berg herab. Sie tauschten die groffen
Ginseng-Wurzeln gegen Pferde, Kriegsgerite, Lebens- und Futtermittel ein. Je
mehr die Leute sammelten, um so mehr erhielten sie. Spater wurde Hsiao Han-
tzli gewandt, kithn und ein ausgezeichneter Bogenschiitze zu Pferd. Jene acht
Briider auf Leben und Tod beschiitzten ihn und vereinten die verschiedenen
Volker des Nordostens.

Hsiao Han-tzi ist der spitere Ch’ing T ai-tsu, Aisin Gioro Nurhaci. Jene
acht Briider sind die spiteren Oberhdupter der acht Banner.

Zur Erinnerung an den Ahnherrn, der im Ch’ang-pai-shan nach Ginseng
grub, stellen die mandschurischen Familien in ihren Hofen zur Opferzeit einen
Holzmast auf; der Uberlieferung nach handelt es sich dabei um den von Lao
Han-wang beim Ginseng-Graben verwendeten Stock. Wihrend der Opferzeit
essen die Mandschu kleine Fleischgerichte, die sich in einem Kochtopf befin-
den, der auf drei im Innern des Hofes zusammengelegten Steinen aufgestellt
wird. Auch dies ist eine Tradition, die auf jene Zeit zuriickgeht, in der Lao Han-
wang nach Ginseng grub.

Lao Han-wang’s Schlacht®
Am ,Berg des schwarzen Tigers“? 6stlich von Fu-shun in der Provinz Liao-
ning gibt es einen groflen Stausee namens Ta-huo-fang®. Dort befand sich die
Grenze der T’ang Dynastie sowie der Ming und Ch’ing, dort liegen auch alte
Schlachtfelder.

Die Schlacht von Sarhu ist die bedeutendste wihrend des Krieges zwischen
Ming und Ch’ing: auch sie fand dort statt. Sarhu ist der Name eines Dorfes.
Nachdem der Stausee gebaut war, wurde es iberschwemmt und befindet sich
jetzt unter dem Wasserspiegel.

Damals, als Lao Han-wang Nurhaci 60000 Soldaten der acht Banner leitete,
lieferte er den Ming-Soldaten eine grofle Schlacht bei Sarhu. Mit geringen
Verlusten errang er einen groflen Sieg iiber schitzungsweise 470000 Ming-
Soldaten. Damals war die Herrschaft iiber Liao-tung fest in seiner Hand. Es

BEZERN  Lao Han-wang sha-erh: iibersetzt aus Man-tsu minchien. . ., (zit.), S. 20-23.
PRR\  Hei-hu-shan.
o kKkE .
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wird iiberliefert, daf} Sarhu urspriinglich Sharhu geheiflen habe, weil Lao Han-
wang auf diesem Gebiet eine Schlacht geschlagen hatte®'. Man erzihltsich, dafl in
der Periode Wan-lider Ming (Periode T’ien-ming der Ch’ing) der Kaiserhof Yang
Hao* nach Liao-tung schickte, um dort nach dem rechten zu sehen. Damals
wurde die spitere Chin-Dynastie von Lao Han-wang Nurhaci von Tag zu Tag
stirker und michtiger. Er hatte im heutigen Kreis Hsin-ping die Stadt Hetu ala
gebaut. In jenem Jahr schickte Yang Hao auf vier Wegen seine Truppen mit der
Absicht, Lao Han-wang Nurhaci in die Zange zu nehmen. Lao Han-wang wurde
im voraus davon in Kenntnis gesetzt und handelte nach der Kampfregel ,kommst
du auf mehreren Straflen, beschreite ich eine einzige Strafle“; er wihlte die auf der
Strafle nach Fu-shun marschierenden Truppen und ging ihnen entgegen. Als Lao
Han-wangs Soldaten der acht Banner in die Nihe von Sarhu kamen, hatten die
Ming-Truppen bereits Palisaden um das Lager errichtet. Lao Han-wang lief8
einerseits ein Lager errichten, andererseits schickte er seinen iltesten Sohn aus,
um strategische Nachrichten iiber die Ming-Truppen in Erfahrung zu bringen.
Der ilteste Prinz niherte sich mit seinen Leuten heimlich den Ming-Truppenund
beobachtete vorsichtig die feindliche Ordnung. Er sah die grofle Zahl der Pferde
und die Stirke der Ming-Truppen, die neuen Banner und Flaggen, das ordentlich
umziunte Lager. Vom Siidufer des Hun-ho bis zum Su-tzu-ho iiberblickte man
das grenzenlose Heer der Ming-Dynastie. Als er alles genau ausgekundschaftet
hatte, kehrte er schnell zuriick, um Lao Han-wang zu informieren. Lao Han-
wang rief in einem groffen Zelt alle Bannerkommandanten zusammen, um die
Lage zu besprechen. Der ilteste Kaisersohn erhielt den Auftrag, allen seinen
Bericht vorzutragen. Der ilteste Kaisersohn beschrieb wahrheitsgetreu die
tatsichlichen Verhiltnisse, so wie er sie gesehen hatte; es war unvermeidlich, dafl
sein Gesicht dabei Furcht ausdriickte. Nachdem Lao Han-wang zugehort hatte,
geriet er in grofle Wut und schrie ungestiim den iltesten Kaisersohn an:

»Eure Erkundigungen entsprechen nicht der Wahrheit, kithne Worte haben
eure Aufmerksamkeit erregt. Der Wille des Feindes ist offensichtlich; er
wird an der eigenen Stirke zugrunde gehen. Wahrlich, sie werden eines
zehntausendfachen Todes sterben!“

Nach diesen Worten befahl er, daff man sofort [seinem Sohn] ohne Mitleid den
Kopf abschlagen solle. In seinem Zorn sah Lao Han-wang in ihm den Haupt-
feind. Alle waren zutiefst erschrocken und jeder fiirchtete sich. Sogar die
hochsten Kommandanten wagten es nicht, sich zu rithren. Nachdem man den
iltesten Kaisersohn gekopft hatte, rief Lao Han-wang seinen zweiten Sohn in das

Zelt und befahl ihm:

3V BE sa < 2 sha (,toten, schlachten, morden®).
32 14 : vgl. Hummel, zit., S. 885-886.
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»Dein kaiserlicher Bruder hat gerade einen militirischen Befehl miflachtet;
seine Nachricht entsprach nicht der Wahrheit und ich habe ihn bereits
kopfen lassen. Das sollst du wissen: mein militarischer Erfolg oder Mifer-
folg, mein Sieg oder Untergang liegt in dieser Schlacht. Das alles ist
durchaus kein Kinderspiel. Du sollst unbedingt gewissenhaft auskund-
schaften und Klarheit schaffen. Dann kehre sofort zuriick und berichte.
Enttiusche nicht die Erwartungen des Vaters!“

Lao Han-wang’s zweiter Sohn handelte wie der ilteste Sohn. Allein ging er
zum Lager der Ming-Truppen und beobachtete es aufmerksam: vom Siidufer
des Hun-ho bis zum Su-tzu-ho war das ganze Gebiet von den Ming-Truppen
besetzt. Nachdem er alles genau ausgekundschaftet hatte, kehrte er zum Lager
seines Vaters Lao Han-wang zuriick. Auch diesmal befand sich Lao Han-wang
gerade mit den Bannerkommandanten im grofen Zelt, um iiber die Sachlage zu
beraten. Als er horte, der zweite Sohn wire zuriickgekehrt, lief§ er ihn sofort
rufen und befahl ihm, Bericht zu erstatten. Nachdem der zweite Kaisersohn im
Zelt salutiert hatte, berichtete er ausfiihrlich iiber das, was er gesehen hatte und
verwendete genau jene Worte, die der ilteste Kaisersohn gesprochen hatte. Alle
um den Thron versammelten Bannerkommandanten erschraken: anstatt beim
zweiten Sohn brach bei ihnen der Angstschweiff aus. Der zweite Sohn jedoch
hatte ruhig und besonnen gesprochen; zum Schluff sagte er:

»Der Sohn hat dem kaiserlichen Vater das gemeldet, was er gesehen hat.
Was es sonst noch gibt, aber das ich nicht gesehen habe, das habe ich nicht
berichtet.“

Lao Han-wang sprach: ,Berichte es ruhig!“ Der zweite Sohn fuhr fort:

»Wie bereits gesagt wurde, hat der Sohn heute die Ming-Truppen gesehen;
es handelt sich um Infanterie und Kavallerie; iiberall fehlt jedoch die
Fiihrung. Sie tragen zwar ordentliche Uniformen, wenn man aber genauer
hinsieht, so sind es nur wandelnde Leichen. Der Sohn hatte anfinglich
einige Zweifel; auf dem Riickweg in das Lager nickte ich jedoch auf dem
Pferd kurz ein und horte in der Luft die Stimme eines Propheten:
Obwohl die Ming-Truppen sehr zahlreich sind, wird der hohe Him-
mel sehr frith die Kopfe der Enthaupteten fortnehmen. Es wird jetzt
eine grofle Schlacht geben, die Ch’ing-Truppen werden bestimmt
siegen und die Ming-Truppen bestimmt verlieren.
Der Sohn hatte aufmerksam zugehort. Ein Donnerschlag entfernte sich in
der Luft. Bestimmt war es die Offenbarung eines himmlischen Geistes. Ich
fragte die Begleiter, und auch sie hatten alles deutlich vernommen. Der
kaiserliche Vater kann dies also verlautbaren lassen.“

Nachdem Lao Han-wang dies vernommen hatte, war er sehr erfreut. Sofort
befahl er allen Soldaten, nach dem urspriinglichen Plan detachiert in die Schlacht
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zu ziehen. Das, was der zweite Kaisersohn gesehen und gehort hatte, wurde
allen Soldaten kundgetan; alle mufiten genau dariiber Bescheid wissen. Im Nu
schnellte die Moral der Soldaten in die Héhe und alle brachen in Hochrufe aus.
Gegenseitig sagten sie sich, daf} die Ming-Soldaten kopflose Leichen wiren, daf§
die von Lao Han-wang angefiihrten Soldaten der acht Banner ohne Zweifel
bestimmt siegen wiirden; man warte nur darauf, zum Kampfplatz zu kommen.
In der Tat waren alle furchtlos, jeder strebte nach vorn und wollte es mithundert
Gegnern aufnehmen; der Mut wuchs ins Grenzenlose.

Die ersten Abteilungen griffen das Hauptlager der Ming-Truppen an, zer-
storten die Befestigungen, kopften die Kommandanten. Sie kdmpften und
siegten in einem fort und schlugen die auf vier Straflen vorriickende Kavallerie
Yang Hao’s; man tétete, floh, ergab sich: in weniger als fiinf Tagen war alles
vorbei.

Spiter nannten die Leute diese Gegend Sharhu®, weil Lao Han-wang dort
diese Schlacht geliefert hatte. Im Laufe der Zeit wurde Sarhu daraus.

Nicht weit von Sarhu entfernt gibt es einen Ort, der Tso-te-ku genannt wird.
Der Uberlieferung nach ist es der Ort, an dem Lao Han-wang nach der Schlacht
den Leichnam des iltesten Kaisersohnes fand. Deshalb hief} dieser Ort auch Te-
ku. Spiter biirgerte sich der Name Te-kx ein*.

Auflerdem nannte Lao Han-wang den Hun-ho-Fluff, in dem das Blut des
iltesten Kaisersohnes bei dessen Enthauptung geflossen war, ,,Hung-ho“. Spa-
ter wurde dieser Name in Hun-ho umgewandelt®.

Von da an wurde Lao Han-wang’s Macht immer grofler und erstreckte sich
sehr schnell bis in den Westen von Fu-shun. Einmal, als Lao Han-wang auf
einen Berg stieg, kam ihm der eines gewaltsamen Todes gestorbene Sohn in den
Sinn und plétzlich brach er in Trinen aus. Die Leute nannten diesen Berg daher
Hsiao-erh-shan®. Nachdem Lao Han-wang vom Berg heruntergestiegen war,
begab er sich westwirts und gelangte zu einer heute aufgelassenen Poststation.
Diese Poststation befand sich auf einem Berg, von dem man das 6stliche Stadttor
von Shen-yang sehen konnte. Auch dort erinnerte er sich an den bei Sarhu
getdteten iltesten Sohn und in seinem Herzen empfand er tiefe Reue. Deshalb
wurde dieser Berg Hui-shan*’ genannt; er ist der heutige Hui-shan®®. Als er auf
dem Hui-shan stand, befahl Lao Han-wang seinen Untergebenen, fiir den

» Vgl. Anm. 31.

3 f3# > ##4 : in der ersten Bedeutung ,es gab einen Leichnam*.
3 413 > ¥ :in der ersten Bedeutung ,roter (blutiger) Fluff“.
% )L :,Berg der Erinnerung®.

37 H\ : ,Berg der Reue*.

3 ¥\ : ,Berg der Herrlichkeit“.
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iltesten Sohn einen Menschenkopf herzustellen und ihn drei Meilen siidlich des
Berges in einer Rinne zu vergraben. Diese Rinne wurde ,Rinne des vergrabenen
Kopfes“* genannt. Spater nannte man sie Man-t’ang-kou®. Jetzt befindet sich
dort die Man-t’ang-Volkskommune. Frither war dort noch das ,,Grab des
vergrabenen Kopfes“ und die rote Einfriedung vorhanden; es gab Kiefern und
eine Steintafel. Spater wurde alles zerstort.

Als Lao Han-wang dann nach Westen vorriickte, kam er zur ,Rinne des
blinden Biren“*' bei Tung-ling. Das Volk wollte Wasser trinken, die Pferde
wollten Wasser trinken — aber dort gab es nur einen Brunnen, der jedoch
versiegt war. Lao Han-wang streckte nun die Hand aus und sofort war der
Brunnen in Funktion. Als das Wasser hervorkam und die Rinne hinunterflof},
hatten die Menschen und die Pferde reichlich zu trinken. Dieser Brunnen wurde
Pan-tao-ching* genannt, da der Brunnenschacht geneigt war.

Darauf begab sich Lao Han-wang in die Stadt Shen-yang; die Soldaten waren
stark und die Pferde kriftig; dank seiner Macht riickte er mit den Truppen vor
und kimpfte gegen die Ming-Dynastie um das Weltenreich.

Lao Han-wang’s Einladung an die Weisen®

Lao Han-wang hatte den Nordosten vereint, Sheng-ching erobert und den
Kaiserthron bestiegen. Er hatte fiinf Prinzen ernannt, acht Banner geschaffen
und aus jeder Familie einen Grofiwiirdentriger erkoren; auflerdem hatte er
einen sehr groflen Palast erbaut. Jener Kaiserpalast und seine Pavillons befanden
sich zwischen Bergen und Fliissen, der Wind strich iiber mehrfarbige Schutz-
mauern, vor der Thronhalle befanden sich drachengeschmiickte Siulen aus
Nephrit: es war einfach herrlich.

Nachdem dies alles erbaut war, kontrollierte Lao Han-wang alles und stellte
fest, dafl es genau seinen Vorstellungen entsprach. Nur iiber dem Thron in der
Haupthalle fehlte eine Inschriftentafel. Er dachte, es gebiihre sich, dort eine
Inschriftentafel anzubringen — nur, was sollte man darauf schreiben? Im Hin-
blick darauf versammelte er die Grofiwiirdentriger, um mit ihnen dariiber zu
diskutieren. Alle diese Beamten wollten ihre eigenen Fihigkeiten zeigen; sie
redeten durcheinander und jeder hatte seine eigenen Vorstellungen. Sie reichten

¥ LW Mai-t’ou kou.

“ #%# : ,Rinne der vollen Halle“.

" feWEF Hsiung-hsia-tzi.

2 ¥4i3 Pan-tao-ching: ,zur Hilfte fliefender Brunnen®.

® XEXIH® Lao Han-wang chao-hsien: iibersetzt aus Man-tsu min-chien ..., (zit.), S. 24—25.

57



428 Giovanni Stary

eine grofle Menge Throneingaben ein, aber als Lao Han-wang sie einzeln
gesehen hatte, entsprach keine einzige seinen Absichten.

Frither war Lao Han-wang mit der chinesischen Kultur vertraut geworden.
Deshalb erlief} er eine Order und forderte alle Literaten des Weltenreiches auf,
zu kommen und ihm eine Tafel vorzulegen.

Als Lao Han-wang die ihm unterbreiteten Spruchrollen sah, befand sich eine
Seidenrolle mit diesen vier Versen darunter:

ARE—W, EL— | mu to i p’ieh, cheng shao i heng,

— BTN, B KA K. i tien pu chien, liang tien ch’iian ch’ien.

Ein Strich mehr auf dem Baum, ein Strich weniger auf der Geradbeit;
ein Punkt auf ,nicht sehen®, zwei Punkte auf ,volliges Fehlen“.

Lao Han-wang hatte noch nie diese Regel wahrgenommen; als er sie las,
erziirnte er sich und glaubte, jemand wolle sich tiber den Kaiser lustig machen.
Er befahl, den Autor zu ergreifen und ihn vorzufithren. Lao Han-wang saf} im
goldenen Empfangssaal und blickte auf ihn herab: es war ein 17-18jahriger
»sefu® (Lehrer) mit langgezogenen Augenbrauen und klarem Blick, roten Lip-
pen, weiflen Zahnen; das Betragen war vornehm, die Sprache klar und deutlich.
Sein Gemiit war sehr ausgeglichen.

[Lao Han-wang] wandte sich mit diesen Worten an ihn:

»Was haben die vier Verse fiir einen Sinn, die du geschrieben hast? Erklire
mir dieses Prinzip, dann begnadige ich dich und du wirst nicht sterben!“
Der junge Lehrer sprach:

»Eure Majestit fragt mich nach Recht und Unrecht. Du hast mich mit
Draht gefesselt und herfiihren lassen; was soll ich dir da noch erklaren?“

Als Lao Han-wang dies horte und die Richtigkeit seiner Worte erkannte, lief§
er den Draht abnehmen; dann fragte er:
»Du, ein Sklave, glaubst meine Unkenntnis der chinesischen Kultur ver-

spotten zu kénnen. Diese hingemalten Verse sind Worte ohne Sinn; dies ist
ein am Herrscher begangenes Verbrechen!“

Der junge Lehrer antwortete:

»Diese meine vier Zeilen sind Worte des Chin Yii-liang, sie stellen die
Grundlage fiir eine gute Regierung dar!“
Al Lao Han-wang dies horte, tadelte er thn zornig:

,Was denn! Vermehrt man das Zeichen K mu [Baum] um einen Strich und
vermindert man IE cheng [Geradheit] um einen Strich, erhilt man die
Zeichen Kk ho chib [Getreide + aufhoren]. Wie kann man darin Worte
des Chin Yii-liang oder eine Grundlage fiir eine gute Regierung sehen!“
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Der junge Lehrer sagte:

»Eure Majestit hat nur den ersten Teil gesehen, nicht aber den zweiten Teil
—das heifdt [die Kombination mit den] beiden [nachfolgenden] Zeichen, die
# % i pu [bewegen + Schritt=wandeln] ergibt.
Als Lao Han-wang dies vernommen hatte, blickt er ihn zuerst starr an, dann
dachte er nach und merkte, daf} es einen Sinn hatte. Dann sprach er:

»Was bedeuten die Verse — & F M, , B EL K »«
Der junge Lehrer antwortete:

,Der Vers — # 7 I, [ein Punkt auf X}, ] ergibt ¥ shib [sehen], B £ 2K
[zwei Punkte auf & & ] ergibt 4k ch’in [kaiserlich].*
Das ergibt die vier Zeichen # 3 34k i-pu shib-ch’in [WANDLE 1M ANTLITZ
DES KAISERS].“
Als Lao Han-wang dies hérte, dachte er bei sich: ,richtig, warum bin ich
nicht selbst darauf gekommen?“ Im Innern war er erfreut und sagte:

»Gut, du hast gesprochen; welche Erklirung gibst du fiir die vier Zeichen
# % M4k [wandle im Antlitz des Kaisers!]?“

Der junge Lehrer sprach:

» Trage diese vier Zeichen grof} auf eine goldene Tafel ein und hinge sie im
Hauptsaal auf; wenn Eure Majestit dann den Edelsteinthron bestiegen hat,
wird man iiberall die Staatsgeschifte aufmerksam erledigen; man wird
nicht das Volk vernachlissigen und stindig sich der Untertanen annehmen,
die Belange des Volkes griindlich untersuchen und geschickt das Reich gut
verwalten.“

Lao Han-wang liebte die Worte dieser Verse aus ganzem Herzen; sofort ging
er in die Thronhalle, belohnte den jungen Lehrer und befahl ihm, sich zu setzen.
Er lieR einen Tisch hinstellen und Pinsel und Tusche darauflegen. Der junge
Lehrer machte keine Umstinde, nahm den Pinsel und schrieb die vier groffen
Zeichen , % F 4K« auf eine Tafel. Spiter lieR Lao Han-wang einen beriihmten
Graveur suchen und sie ganz in Gold nachformen. Diese Tafel wurde in der
Haupthalle des Kaiserpalastes aufgehingt.

Die Erzihlung ,Lao Han-wang’s Einladung an die Weisen“ wurde bis auf den
heutigen Tag iiberliefert.

* Nach der alten Schreibweise # .
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ANHANG

P’eng Po:

Die Figur des Khans in den miindlichen Werken und die volkstimliche Literatur
des Mandschuvolkes*

In der mehr als 2000 Jahre alten Geschichte seiner nationalen Entwicklung hat
das Mandschuvolk nicht nur eine materielle, sondern auch eine reiche geistige
Kultur hervorgebracht. Abgesehen von schriftlichen literarischen Werken aus
der Feder von Schriftstellern gibt es in literarisch-kiinstlerischer Hinsicht eine
sehr reiche volkstiimliche orale Literatur. Der Inhalt der mandschurischen
volkstiimlichen literarischen Werke ist von einzigartigem Reichtum. Es gibt
Loblieder auf den heldenhaften Stammesgriinder, wie die Legende iiber den
Urahn ,Die Feen des Himmelssees“*, die personlichkeitsbezogene ,Legende
der sieben Sterne des wahren Drachen-Himmelssohnes“#, die landschaftsbezo-
gene ,Legende der drei Familien“*. Es gibt Verherrlichungen, die die Idee des
Widerstandes gegen feindliche Angriffe von auflen behandeln, wie die person-
lichkeitsbezogene Legende ,Erzihlung iiber K’ang-hsi’s ostlicher Kontroll-
tour“*” und die ,Erzahlung iiber General Sabsu“*°. Weiters existieren histori-
sche Legenden wie die ,Grofle Niederlage der Russen in Yaksa“*! und andere
mehr. Weiters werden die Bedriickung und die Ausbeutung des Volkes durch
die oberste Herrscherschicht entlarvt, wie in der volkstiimlichen Erzihlung
»Gottin Schwarze Konkubine“??, das ,,Phonixgebirge“®® usw. Andere Erzih-
lungen betreffen die Suche nach aufrichtiger Liebe und die Hoffnung auf ein

% Vgl. Anm. 6.

6 R¥ufldk T’ien-ch’ib bsien-nsi: der Ursprungs-Mythos des mandschurischen Kaiserhauses mit
den drei Feen Enggulen, Jenggulen und Fekulen, die im Bulhfiri-See badeten.

YV LEERRTF Ch’i-hsing chen-lung t’ien-tzii: eine Variante der Erzihlung {iber Nurhacis sieben
Muttermalen (,,Sternen®).

8 SRR San-hsing ti ch’uan-shuo: iiber den Urahn des Kaiserhauses Bukiri Yongs$on, der bei
drei Familien Zuflucht fand.

Y RBEKRWEE  Kang-bsi tung-hsiin ti ku-shib.

O FEHEWEGRF  Sa-pu-su chiang-chiin ti ku-shib: iiber Sabsu vgl. Hummel, zit., S. 630-631.

S BXFEARKEF]  Ya-k’o-sa ta-pai lo-ch’a: iiber die Vernichtung der russischen Festung Albazin
(Yaksa) am Amur durch die Mandschu 1685.

52 BRI Hei-fei niang-niang.

53 FUBWs Feng-huang-ling.
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schones, freies Leben, wie die volkstiimliche Erzahlung ,,Hung-lo-ni“*, die
Erzihlung ,Perlentor“*® und die , Insel Ni-ya“* usw. Alle diese volkstiimlichen
literarischen Werke sind durch eine alte, einfache, rauhe, aufrichtige, reine
Ausdrucksform gekennzeichnet und stellen ein buntes Bild des Lebens und der
Geschichte des Mandschuvolkes dar. In diesem weiten Rahmen der mandschu-
rischen volkstiimlichen Literatur sind die Szenen sehr farbenreich, das romanti-
sche Element duflerst unverfilscht, die Gestalten sehr schon, das erzihlende
Element sehr weitschweifend, die Folgen sehr lange nachwirkend, der kiinstle-
rische Wert sehr offensichtlich. Dazu miissen auch die miindlichen Werke tiber
die Figur des Khans Nurhaci gezihlt werden. Dabei handelt es sich besonders
um Uberlieferungen, in denen der Khan genau beschrieben wird. Sie sind bei
den Mandschuren, ja sogar bei den Chinesen, Dahuren, Orontschen und Heje,
selbst bei den Frauen und Kindern iiberall bekannt und stellen orale Denkmaler
dar. Diese Werke nehmen nicht nur einen wichtigen Platz in der Geschichte der
mandschurischen volkstiimlichen Literatur ein, sondern auch in der volkstiimli-
chen Literatur Chinas, in der sie einen schimmernden, kostbaren Edelstein
darstellen.

Die Beschreibung der Figur des Khans in den miindlichen Werken und ibr Platz
in der volkstiimlichen Literatur der Mandschu

Die Geschichte der Entwicklung der mandschurischen volkstiimlichen Lite-
ratur kann in fiinf Perioden eingeteilt werden.

1) Anfangsperiode im Altertum, von den Sushen der Friihlings- und Herbstpe-
riode und der Zeit der ,Streitenden Reiche“*” bis zu den 77 % Wu-chi der
Nordlichen und Siidlichen Dynastie.

Von der volkstiimlichen Literatur dieser Periode ist leider fast nichts
erhalten geblieben und in den Geschichtsbiichern findet man nur sehr wenig.
Im 97. Kapitel des & 4 Chin-shu ist die Legende des Sushen T & Ch’ien-li
aufgezeichnet, der einen Pfeil aus # Hu-holz und eine Armbrust aus Stein
darbringt.

*ua¥ko,

55 %% 17 Cheng-chu-men.

% RA % Ni-ya-tao.

57 D.h. von 770 v. Chr. bis 589 n. Chr.
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2)

3)

4)

5)

58
59
60
61
62
63
64
65

66

Bliitezeit des Bohai-Reiches.*®

In dem von den #k ¥ Mo-ho zur T’ang-zeit” gegriindeten ersten Staat,
dem Bohai-Reich, iibten die landschaftliche Schonheit von 438 # Ching-
po-hu sowie die fortgeschrittene Kultur der T’ang-Dynastie eine grofle
Wirkung aus. Die Schonheit der Berge und Fliisse von Ching-po-hu sowie
die aufbliihende Bohai-Kultur hatten zur Folge, daf} die damalige volkstiim-
liche Literatur auf fruchtbaren Boden fiel und sich entwickeln konnte. Es
entstanden sehr viele Legenden, Sagen und Erzahlungen, wie z.B. die
Legende ,Perlentor®, die volkstiimlichen Erzihlungen Hung-ch’iin mei®®,
Hung-lo n# usw.; dies ist der erste Hohepunkt in der Entwicklung der
mandschurischen volkstiimlichen Literatur.

Die Periode der Sung- und Chin-Dynastie®.

Die Jurchen haben der Nachwelt kein unbedeutendes volkstiimliches
literarisches Erbe hinterlassen: z.B. die aktionsreichen Erzahlungen Pai-
chia sheng®, Ta-ma-ha yi® oder etwa die historischen Erzihlungen ,Im
Brunnen sitzen und den Himmel beobachten“®, ,Der Ursprung der geehr-
ten Ahnensprache“®® usw.

Periode des allgemeinen Aufstieges vor der Ch’ing-Dynastie.

In den letzten Jahren der Ming-Dynastie erfuhren die Mandschu wieder
einen neuen Aufstieg und die volkstiimliche mandschurische Literatur tratin
eine noch nie dagewesene blithende Phase ein. Es gibt Dutzende von Volks-
gesingen, Opfer- und Zauberliedern, Legenden und Erzihlungen, die der
Figur Nurhaci’s gewidmet sind.

Periode der Verschmelzung der mandschurischen und chinesischen Kultur
nach der Griindung der Ch’ing-Dynastie.

Die mehr als 300 Jahre dauernde Ch’ing-Periode ist durch sehr viele
historische Erzihlungen aus der K’ang-hsi-Zeit® und durch personlichkeits-
bezogene Geschichten gekennzeichnet, wie die ,,Ubernatiirlich majestiti-
sche, keinen Feind kennende grofle Generals-Kanone“?’, ,Sabsu’s Erleb-

712-926.

618-907.

ak; 3

960-1279 bzw. 1115-1235.

BXE .

AG%s .

AHFAREER  Tso-ching kuan-t’ien ti ch’wan-shuo.
WEREWIRT  Hui tsung-yii ti lai-li.

1662-1722.

& WERAEAMENR  Shen-wei wu-ti ta-chiang-chiin p’ao.
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nisse im Grenzgebiet“®®, ,, Der Sippenvorsteher lehrt S6hnen und Enkeln das
Schieflen zu Pferd“® usw. Nach der Revolution von 1911 und bis zum
Vorabend der Befreiung erschien eine umfangreiche neue mandschurische
volkstiimliche Literatur, wie die ,Geschichte von Kuan Hsiang-hsing“”®
usw.

Von diesen fiinf Perioden ist in bezug auf die mandschurische volkstiimliche
Literatur jene die reichste, die die Zeit vor der Ch’ing-Dynastie betrifft. In
dieser Schaffensperiode sind besonders die Beschreibungen der heroischen
Gestalt Nurhaci’s sehr zahlreich. Dies betrifft besonders den Inhalt und die
Form; stets nimmt er allein eine hervorragende Stelle ein. Konkret ausgedriickt,
zeigt sich das in folgenden drei Punkten:

1) Inhaltsbreite der Uberlieferungen: die Beschreibungen des Khans beziehen
sich selten auf den Zeitraum seines ganzes Lebens.

Kennzeichnend fiir das Leben und das Schicksal des Khans in seinen Jugend-
jahren sind ,Die Erzihlung, wie der Khan als Junge der Gefahr entronn“’!,
»Wan-li ma-ma“’%, ,Ta Ching und Erh Ching“?, ,Ein gelber Hund rettet den
Herrn“’%, ,Raben retten den Kaiser“” usw. In gewissen Orten werden die oben
erwihnten Erzihlungen zu einer einzigen Geschichte aneinander gereiht und
heiflen dann ,,Erzihlungen vom Khan. Diese Uberlieferung besagt, daff in den
letzten Jahren der Ming-Dynastie Kaiser Wan-li den Himmel beobachtete, um
aus den Sternen zu lesen. Er erfuhr, dafl im Nordosten ein wahrer Drachen-
Himmelssohn mit sieben Sternen auf der Fufisohle erschienen war. Er beauf-
tragte den General von Liao-ning, Li Ch’eng-liang, ihn zu suchen und zu
verhaften. Im Hause General Li’s lebte der junge Diener Hsiao Han (der spatere
Khan Nurhaci); als er sich einmal die Fiifle wusch, bemerkte General Li auf
seiner Fuflsohle sieben rote Muttermale und war iiberzeugt, dafl Hsiao Han der
mit sieben Sternen auf der Fufisohle versehene Drachen-Himmelssohn war. Er
beschlof}, ihn am nichsten Tag zu verhaften, um ihn zur Verurteilung in die
Hauptstadt zu schicken. General Li hatte eine Nebenfrau namens& 2~Hsi-lan;
8 FEAEBMABT  Sa-pu-su chiang-ch’ang yii-tzi.

O BRAEMTFWNFES | Mukun da“ chiao tzi-sun ch’i-she.
70 KGR W%¥  Kuan Hsiang-hsing ti ku-shib.

W ONTRE#SE  Hsiao Han t’o-hsien ti ku-shib.

72 R4 Wan-li ma-ma: vgl. Anm. 16.

7 K#Z=# Ta Ching Erb Ching.

7 HRBE Huang-ch’iian chin chu.

7 BHHE Wu-ya chiu chia.
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sie hatte ein giitiges Herz und niitzte die Gelegenheit aus, als General Lischlief:
sie informierte Hsiao Han iiber die Sachlage und zusammen 6ffneten sie die
Hintertiir des Blumengartens. Sie liefl Hsiao Han auf den beiden Pferden Ta
Ching und Erh Ching davonreiten. Auf der Flucht wurde er von einem gelben
Hund begleitet. Weil Hsi-lan ein Geheimnis enthiillt hatte, biifite sie mit dem
Leben. Hsiao Han wurde von Soldaten verfolgt und geriet mehrmals in eine
kritische Lage; er wurde aber durch das Eingreifen des gelben Hundes und der
Raben gerettet und konnte entkommen.

Beschreibungen des Lebens des Khans aus dessen Jugendzeit gibt es in der
»Erzahlung iiber den Stock zum Ginseng-Graben“’® und in der ,Erzihlung
tiber Ping-shu“”’.

Die ,,Erzihlung tiber den Stock zum Ginseng-Graben® betrifft die Zeit nach
seiner Rettung, als er im Ch’ang-pai-shan-Gebirge nach Ginseng grub. Er war
besonders geschickt, mit beiden Hianden Ginseng auszugraben und fand jeden
Tag kostbare Wurzeln. Eine Gruppe von jiingeren und ilteren Briidern, die in
die Berge verbannt worden waren, wihlten ihn zu ihrem ,,Batu“’®. Hsiao Han
schlof} diese Briider ins Herz und erzihlte ithnen, wie es zu ithrem Zusammen-
treffen gekommen war. Die acht Briider schlossen ein feierliches Biindnis und
Hsiao Han dachte daran, sich zu richen. Im Hinblick darauf sammelte er Geld,
hob Truppen aus, kaufte Pferde und hifite die Flagge zum Widerstand gegen die
Ming.

Was die Aufzeichnungen iiber den Khan im Mannesalter und den Kampf
gegen die Ming betrifft, so existieren die Erzahlungen ,,Chi-ming-shan Berg“”,
»Sarhu®, ,Der Ursprung des Hun-ho“*® usw. Der ,,Ursprung des Hun-ho*
betrifft die unsichere Schlachtordnung vor der grofien Schlacht zwischen dem
Khan und den Ming-Truppen; man hatte Pferdemist gesammelt und ihn in den
Flufl geworfen: als die Ming-Truppen den vielen Pferdemist sahen, gerieten sie
in Verwirrung und glaubten irrtiimlicherweise, ein grofles Heer habe das Land
besetzt und zogen sich daher von selbst kampflos zuriick.

Beschreibungen der Figur des Khans in seinen alten Jahren sind die Erzihlung
»Der Khan wiinscht im Herzen die Eroberung Pekings“*, die ,, Erzihlung von
Sotanai“® u.a.

76 RRAEWEEFE  So-lung-kun ti ku-shib.

7 REMEE  Ping-shu ti ku-shib.

78 Vgl. Anm. 27.

? B\ Chi-ming-shan.

% SEWWEFA Hun-ho ti lai-li.

8 FEH#MFENHER  Han-wang chin Pei-ching hsin-man i-tsu.
82 FRFEWHUF  So-ta-nai ti ku-shib.
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Die ,,Erzahlung von Sotanai“ behandelt den Einzug des Khans und des amba
beile Sotanai in Peking, die Teilung des Reiches mit Wu San-kuei und die
Entstehung einer Verschwigerung. Sunatai sah, daf} sich Wu San-kuei’s Sohn
durch besondere Geschicklichkeit auszeichnete und fiirchtete, er konne spiter
im Ch’ing-Reich die Macht an sich reiflen. Deshalb lief} er ihn ermorden. Wu
San-kuei sann wegen des ermordeten Sohnes auf Rache: er belagerte die Stadt
Peking und forderte vom Khan Sonatai’s Auslieferung. Der Khan brachte dies
nicht iibers Herz und Sonatai war gliicklich, sich selbst téten zu diirfen. Wu
San-kuei erhielt Sunatai’s Hauptfrau; er hob die Belagerung auf und vertrugsich
mit dem Khan wie friither.

In manchen Erzahlungen sind von anderen Gesichtspunkten aus der Scharf-
sinn, die Klugheit, die Standhaftigkeit und die Entschlossenheit des Khans
Nurhaci aufgezeichnet, zusammen mit seiner Unbarmherzigkeit und seinem
eigenwilligen Charakter. Wenn man diese iiberlieferten Erzihlungen, die sich
aus einzelnen verstreuten Episoden zusammensetzen, sammelt, fillt man ein
Buch - so als wire es ein in verschiedene Kapitel unterteilter Roman. In der
volkstiimlichen mandschurischen Literatur ist diese Art miindlicher Uberliefe-
rung sehr verbreitet — einmalig jedoch ist diese umfangreiche, tiefsinnige
Beschreibung der Figur eines Volkshelden. Deshalb ist das miindlich tiberlie-
ferte Bild des Khans in der Bildergalerie der oral iiberlieferten volkstiimlichen
mandschurischen Literatur von grofler Pracht und Herrlichkeit.

2) Die Vielfaltigkeit der miindlich iiberlieferten Formen: die Form der volks-
tiimlichen mandschurischen literarischen Werke ist sehr vielfiltig und die
Zahl der den Khan betreffenden bildlichen Darstellungen ist kaum iber-
sehbar.

Es gibt da die historischen Legenden ,Dreimaliges Auskundschaften in
Sarhu“® und ,Vor Te-ku“¥; es gibt die personlichkeitsbezogenen Legenden
»Erzihlung tiber den Khan“®, ,Erzihlung iiber Sotanai“®; es gibt die auf die
Tierwelt bezogenen Legenden ,,Der Ursprung der Hun-ho“%, ,Der Chi-ming-

shan Berg“®; es gibt die volkstiimliche Erzihlung ,Der Khan verfolgt einen

8 ERHBZREW  Sa-erb-bu san-t’an chiin-ch’ing.
8 B3 HE Ch’ien Te-ku.

% FENUF Han-wang ti ku-shib.

8 Vgl. Anm. 82.

87 Vgl. Anm. 80.

% Vgl. Anm. 79.
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Hasen nach Ting-tu“®. Auflerdem gibt es Opferhymnen wie das Pei-teng-chi
shen-ko®, in dem es heifit:

»Aus diesem ruhigen Lager aufbrechend,
reitete er auf zwei starken Rossen;

er galoppierte auf erbeuteten Pferden,
iiberall herrschte tiefer Frieden;

bei Tag legte er tausend Meilen zuriick,
bei Nacht achthundert,

schnell und weit .. .“

Es wird hier die Lage beschrieben, in der sich der Khan als Junge befand, als er
auf den Pferden Ta Ching und Erh Ching vor General Li’s Soldaten floh;
dazwischen kommen die Umstinde zum Ausdruck, die zu Hsiao Han’s vom
Schicksal bestimmten Geliibden gefiihrt haben.

Innerhalb der Geschichte der volkstiimlichen Literaturen Chinas sind diese
verhiltnismifig hiufigen historischen und persénlichkeitsbezogenen Formen
miindlicher Uberlieferung wirklich selten. Das Han-Volk besitzt die Legenden
iiber % X Yiieh Fei und Z 2 F Li Ch’uang-wang. Es wird jedoch nicht diese
grofle Zahl miindlich iiberlieferter Legenden iiber einen Kaiser erreicht. Das
Mandschuvolk hat Lobgesangsformen iiber den Bohai-Ké6nig Ta-tsu-jung”,
iiber K’ang-hsi und das Zusammentreffen eines kleinen Schamanen mit einem
grofen Schamanen aufzuweisen. Daraus ist ersichtlich, dafl in der oralen Litera-
tur die Form des Khan-Bildnisses in der Geschichte der volkstiimlichen man-
dschurischen Literatur einen duflerst wichtigen Platz einnimmt.

3) Weite Verbreitung der miindlichen Tradition.

Die Entstehung miindlicher Werke iiber die Figur des Khans geht grofiten-
teils auf das Gesellschaftsleben vor der Ch’ing-Zeit zuriick. In den folgenden
Jahrhunderten wurden sie von Generation zu Generation in der mandschu-
rischen Folklorewelt weitergereicht. Nicht nur zeitlich dehnte sich dies lange
aus, sondern auch riumlich erfalte die Weitergabe immer grofiere Gebiete; je
linger und weiter sich die Geschichten um den Khan ausdehnten, um so mehr
erhielten sie einen allgemeinen volkstiimlichen Charakter und verschiedenartige
Ausschmiickungen. Allein von der ,Erzihlung iiber den Khan“ gibt es mehr als
zehn Varianten. Diese Ausschmiickungen sind in Wirklichkeit ein Kennzeichen
fiir den Charakter miindlichen Schaffens; man hielt sich an eigene Lebenserfah-
¥ FWEBREH Han-wang chui t'u ting-tu.

% WXE I Pei-teng-chi shen-ko: ,Geisterlied, das vorgetragen wird, wenn man beim Opfer die

Laterne auf dem Riicken trigt“. (Vgl. die Variante der ersten Erzihlung.)

N KRIHF .
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rungen und Ideale, man beschrieb volkstiimliche Personlichkeiten von verschie-
denen Blickpunkten aus: es war so unvermeidlich, dafl verschiedene Varianten
einer einzigen Erzahlung entstanden.

Wabrheit und Legende in der miindlich iiberlieferten Figur des Khans

Die der Figur des Khans gewidmeten miindlichen Werke stiitzen sich in den
meisten Fillen auf ein der historischen Wahrheit entsprechendes Leben, wobei
jedoch nicht buchstabengetreu an dieser historischen Wahrheit festgehalten
wird. Trotzdem kann man von einem die historische Wahrheit widerspiegeln-
den Blickpunkt sprechen, wodurch wertvolle geschichtliche Kenntnisse erlangt
werden. Was die legendenumwobenen Handlungen betrifft, so haben sie nur
einen isthetischen und kiinstlerischen Wert.

1) Nicht wenige Werke sind Zeugnisse iiber das wahre geschichtliche Leben
des Khans. Die Werke entstanden je nach der Logik des Personlichkeitscharak-
ters und den Idealwiinschen des Verfassers, wodurch sich legendare Umstiande
entwickelten.

Die ,,Erzihlung iiber den Khan“ ist ein Musterbeispiel dafiir; alle Umstinde
sind historisch wahre Faktoren, wobei jedoch das Phantasie-Element nicht
fehlt. Diese Erzihlung spielt in der Endperiode der Ming und geht von der
geschichtlichen Tatsache aus, daff Taksi (Nurhacis Vater) eine Geisel der Ming-
Dynastie war. Die verschiedenen Kaiser der Ch’ing-Dynastie haben alle nur
moglichen Anstrengungen unternommen, um diese Geiselnahme aus der histo-
rischen Realitit der Ming zu tilgen. Deshalb gibt es in der offiziellen kaiserlichen
Geschichtsschreibung keine Notiz dariiber, sondern nur in der privaten
Geschichtsschreibung. Auch in den volkstiimlichen oralen Werken sind Spuren
zu finden. Im Shan-chung chien-wen lu** heifit es:

»’ai-shih (Taksi) hatte zwei Sohne; der altere war T’ai-tsu, der zweite
Surhaci. Als sie noch sehr klein waren, kiimmerte sich Li Ch’eng-liang um
sie. Nachdem T’ai-tsu herangewachsen war, war er acht Fuf§ groff und
seine geistigen Fahigkeiten waren iberdurchschnittlich hoch. Wenn
Ch’eng-liang die Truppen ausschickte, stand er gewif} bei jeder Schlacht an
der Spitze, stets erwarb er sich Verdienste. Ch’eng-liang begegnete ihm mit
Wohlwollen und auch T’ai-tsu setzte sich mit grofiter Kraft ein.”

Was den Satz ,,Li Ch’eng-liang kiimmerte sich um sie“ betrifft, so verhielt es
sich in Wirklichkeit folgendermaflen: Taksi hatte sich dem Stamm des £ %
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Wang Kao und des ETLE Wang Wu-t’ang widersetzt, war zu den Ming
iibergegangen und hatte dadurch das Vertrauen der Ming-Dynastie gewonnen.
Dabei lief er die Sohne als Geisel im Zelt des Ming-Generals Li Ch’eng-liang
zuriick. Was die Legende iiber die Rettung Hsiao Han’s durch Hsi-lan betrifft,
so gibt es dafiir keine geschichtlich wahren Beweise. Die Geschichtsbiicher
schreiben dariiber sehr wenig. Nur im Ch’ing-shib kao deuten einige unklare
Worte an, dafl Li Ch’eng-liangs Nebenfrau Nurhacis auflergew6hnliche Hal-
tung bemerkte und sie es nicht ertragen konnte, daff man ihn einsperrte:
yheimlich befreite sie ihn und kehrte zuriick (Ch’ing-shih kao / T’ai-tsu pen-
chi). Die in diesem historischen Material und in den Uberlieferungen enthalte-
nen personlichkeitsbezogenen Zusammenhinge stimmen miteinander iiberein:
deshalb stellt die ,Erzihlung iiber den Khan“ auf jeden Fall eine bedeutende
Quelle dar. Sie offenbart uns ein historisches Bild iiber das Leben der frithen
Ch’ing und ist bestimmt fiir die geschichtlichen Kenntnisse wertvoll. Die volks-
tiimlichen Legenden sind auf jeden Fall als literarische Kunstwerke anzusehen;
sie sind nicht durch die Fesseln historischer Wahrheit eingeschrankt, wie durch
den Grofiteil der Legenden bewiesen ist. Zum Beispiel: die Verfolgung des
Khans wird durch die Erzihlung des wahren Drachen-Himmelssohnes mit den
sieben Sternen auf der Fufisohle erklirt, die einen romantischen Kunstgriff
darstellt. Auch ist es unvermeidlich, daff der feudale Gedanke der ,,von den
Gottern bestimmten Hoheitsrechte des Monarchen® durchscheint.

Das Legendire in der hervorragenden Figur des Khans tritt auch durch die
Umstinde in den Erzihlungen ,Der gelbe Hund rettet den Herrn“ und ,Die
Raben retten den Kaiser hervor. Obwohl das mirchenhafte Element nicht frei
von Ungereimtheiten ist, spiegelt es dennoch den Kontrast zwischen dem
Starken und dem Schwachen wider; der Gute gelangt dank der Kraft der
Gottheiten, die ihn aus seiner Bedringnis erldsen, zur Verwirklichung seiner
guten Vorsitze. Diese Elemente kennzeichnen gleichzeitig den volkstiimlichen
Kunstgeschmack und das dsthetische Denken der Mandschu. In den volkstiim-
lichen literarischen Werken verwendete man eine prahlerische Ausdrucksweise
und phantasievolle Kunstgriffe; dies stellte eine allgemeine Regel in der kiinstle-
rischen Praxis dar.

In der ,Legende iiber Frau Meng Chiang“*® kommt Frau Meng Chiang auf
der Suche nach dem Ehemann weinend an die Grofle Mauer; Ch’in Shih-huang®
zerhackte sie in kleine Stiicke und warf sie in das grofle Meer, wo sie sich in eine

Gottheit in Fischgestalt verwandelte. In der ,Legende iiber Hung Ta-hai“®

» FEKMER  Meng Chiang nii ti ch’uan-shuo.
% RIBE
% WREHHEF  Hung Ta-hai ti ku-shib.
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wird der Bauernfithrer der Boxerbewegung, Hung Ta-hai, von ¥ % F Yang
Kuei-tzu in einem Schilfsee umzingelt; ein grofles Feuer ist nicht imstande, ihn
zu verbrennen — im Gegenteil, er verwandelt sich in einen auflergewdhnlichen
tiichtigen und aufrichtigen Menschen. Yang Kuei-tzu jedoch wird von einer
vom Himmel fallenden groflen Pappel getotet. So setzte die Legende den
menschlichen Schwierigkeiten ein Ende. Auch in der mandschurischen volks-
tiimlichen Literatur verwenden viele Werke derartige kunstvolle Auswege: es
handelt sich um eine dimonische Kraft, die das Interesse der Menschen an-
zieht.

2) Die meisten Werke beriicksichtigen die landschaftlichen Eigenarten: ent-
weder spielen sie darauf an oder lassen es zu einer vollstindigen Verschmel-
zung mit den Einzelheiten der Erzihlung kommen. Die Scharen der dem Khan
Nourhaci folgenden acht Banner, das neue Machtzentrum von Hsin-pin®, das
Auf und Ab der Bergketten, die schonen Farben der Berge, der erhabene Yen-
t'ung-shan”, der sich dahinschlingelnde Su-tzu-Fluff*® sind ein fruchtbarer
Boden fiir die Entwicklung der volkstiimlichen mandschurischen Literatur.
Wenn die Menschen die fiir die Dynastie heilige ,Erde des aufsteigenden
Drachens“ erreichen, empfand das Auge die Farben der Berge, wurde man
unweigerlich durch den Anblick der Landschaft innerlich beriihrt und dachte
an den Aufstieg des Nationalhelden. Deshalb entstanden im Gebiet von Hsin-
pin besonders viele Erzihlungen iiber die Figur des Khans, die auf die Land-
schaft, auf die Tier- und Pflanzenwelt bezug nahmen. Die Autoren dieser
Erzihlungen haben ein mannigfaltiges Bild des Khans gezeichnet und seinen
Charakter klar und deutlich dargestellt: es gibt Lob und Kritik. Im Chi-ming-
shan-Berg traumt der Khan davon, wie ein Drachen und ein Phonix am Fufle
und auf einem Berg mit Perlen spielten. Als er erwachte, horte er auf der
gegeniiberliegenden Bergseite einen Hahn krihen. Der Khan lief schnell den
Berg hinauf und sah, wie dort eine Wasserfontaine hervorsprudelte. Das
Quellwasser flof schlingelnd ab, wodurch es an die Bewegungen eines Dra-
chens erinnerte. Gut gelaunt sprach er zum 6rtlichen Wiirdentriger: ,Dies ist
das Gebiet des Drachens und des Phonix; ich bin entschlossen, die Hauptstadt
an diesen Ort zu verlegen.“ Der in der Nihe von Hetu ala gelegene Chi-ming-
shan (,Hahnenschrei-Berg“) hat daher diesen Namen erhalten. Fiir diese
Uberlieferung und den Namen des Chi-ming-shan gibt es keine historisch

% # % : das Gebiet von Yenden (Hetu ala).
7 YA : ,Ofenrohr-Berg*.
% HF#  (Suksubu ula, ,Kormoran-FluR): Nebenflul des Hun-ho &stlich von Mukden, im

Stammgebiet der Mandschu.
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wahren Beweise: alles ist ein Phantasieprodukt. Jedoch hat sie den Menschen ein
Bild des Nationalhelden als kaiserlicher Griinder hinterlassen.

Es gibt auch Erzihlungen, in denen der Khan kritisiert wird: in der Erzahlung
»Yen-t'ung-shan“ (Ofenrohr-Berg) heizt ein junger Sklave das Ofenbett, als der
Khan in fragte: ,Steigt vom Yen-t’'ung-shan Rauch auf?“ Der junge Sklave
blickte zu dem fast zehn Meilen entfernten Ofenrohrberg, schiittelte den Kopf
und sagte ,nein“. Der Khan sagte zornig: ,Ich sprach vom Rauch, wieso raucht
es nicht? Du hast dich gegen den Fiirsten vergangen.“ Darauf totete er ihn.
Dann fragte er einen anderen jungen Sklaven. Der junge Sklave erschrak und
zitterte; da zog jedoch am Berggipfel eine rote Wolke vorbei. Er nickte und
sagte ,es raucht“. Nun erlosch der Zorn des Khans.

Weiters gibt es Erzahlungen, die reine Phantasieprodukte darstellen und
deren einfacher Stoff aus der Realitit des tiglichen Lebens stammt. In der
»Erzahlung der alten Ulme“” kommt der Khan, als er die Urne mit der Asche
des Vaters zum Yung-ling-Mausoleum brachte, zu einer grofien Ulme. Unter-
wegs dachte er daran, etwas zu essen; er legte daher die Urne mit der Asche auf
einen Ulmenast. Als der Khan vom Essen zuriickkehrte, war auf dem Ulmenast
eine grofle Geschwulst gewachsen, die die Urne mit der Asche einschlofl. Der
Khan sah keine andere Moglichkeit, als die Asche des Vaters auf dem Baum zu
bestatten. Diese Erzihlung hat eine spezifisch gesellschaftliche Bedeutung. Die
»Aschenurne“ und die Bestattung auf dem Ulmenast weisen auf die alte man-
dschurische Sitte der Einischerung und der Baumbestattung hin. Daf} die
Mandschu in alten Zeiten die Feuer- und Baumbestattung praktizierten, ist
durch historische Nachforschungen bestitigt. Im Chien-chou wen-chien Iu'®
heifit es: ,die Toten werden am frithen Morgen ins Freie getragen und ver-
brannt.“ Im Ning-an-hsien chih' heifit es: ,wenn in alten Zeiten ein Schamane
starb, bestattete man seinen Leichnam auf einem Baum.“ Die ,,Erzihlung der
alten Ulme“ stimmt also sinngemifl mit den geschichtlichen Aufzeichnungen
tiberein.

» MM BE  Lao yii-shu ti ku-shib.
10 MM ILFE .
ot A
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Zur Frage der Figur des Khans in oralen Werken

1) Warum stellt die Figur des Khans eine zentrale Personlichkeit in der

mandschurischen volkstiimlichen Literatur dar, und warum nimmt sie eine so
wichtige Stelle in der Geschichte der volkstiimlichen Literatur ein? Hierbei
handelt es sich um ein soziologisches und historisches sowie ein die Gesetzmi-
Rigkeit des literarischen Schaffens betreffendes Problem. Ob ein volkstiimliches
literarisches Werk Erfolg oder Miflerfolg erntete, welche Stelle es in der
Geschichte der Literatur einnahm, dies hingt vor allen Dingen vom Ausmaf} des
Ansehens ab, das die in dem Werk beschriebene Personlichkeit beim Volke
genoff. Die ,Legende iiber Frau Meng Chiang®, die ,Erzihlung iiber Yiieh
Fei“, die ,Erzahlung iiber Li Ch’uang-wang®, die ,,Erzihlung iiber Liang Shan-
pai und Chu Ying-t’ai“! sind unvergeflliche volkstiimliche literarische Werke,
in denen das Schicksal der beschriebenen Personlichkeit auf das engste mit dem
Schicksal des Volkes verkniipft ist. Der Charakter, die Taten und die Worte
dieser Personlichkeiten haben die Sympathie unzihliger Volksmassen erweckt
und haben dazu gefiihrt, dafl sie von unzihligen Volksmassen iiberliefert wor-
den sind. Die Volker richten sich stets nach den Idealen und dem Kunstge-
schmack des eigenen Lebens und tiberliefern so das Bild des Nationalhelden.
Meistens ist in diesen Werken der Zusammenhang zwischen dem Schicksal der
Personlichkeit und dem Nutzen der Volksmassen allgemein bekannt und die am
Zustandekommen des Werkes beteiligten Volksmassen sind tiberaus zahlreich.
In diesen sehr wertvollen volkstiimlichen literarischen Erzeugnissen ist in
hohem Mafle die volkstiimliche kiinstlerische Schaffenskraft dokumentiert.
Derartige Uberlieferungen konnten im Laufe all dieser Jahre unméglich verges-
sen werden, da sie mit dem Volk verbunden waren. Auch die miindlichen
Werke iiber Nurhaci sind mit dem Volk verbunden — und zwar aus folgenden
Griinden:

a) In der mehr als 2000 Jahre dauernden Entwicklungsgeschichte des Man-
dschuvolkes ereignete sich die Tragddie der Vernichtung der Bohai-Staats-
macht und der Liao-Dynastie. Die Chin-Dynastie wurde durch die Yiian
grausam vernichtet. Das alles hatte einen grofien Einfluf} auf die mandschu-
rische Volkspsychologie und es kam dazu, daff man nur mehr der eigenen
Kraft vertraute. Nurhaci fiihrte die Massen der acht Banner zu neuen,
groflen, hervorragenden und ruhmvollen Leistungen. Selbstverstindlich
wurde ihm die grenzenlose Hochachtung der mandschurischen Volksseele
zuteil. Die Figur des Khans war fiir die Mandschu die Verkorperung echten

102 U EREECHEEF  Liang Shan-pai yii Chu Ying-t’ai ti ku-shib.
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Stolzes und es war nur selbstverstindlich, daff er den Nationalhelden in den

volkstiimlichen miindlichen Werken darstellte.
b) Der Scharfsinn und die Begabung des Khans lassen ihn in der Geschichte als

groflartigen Staatsmann und militdrischen Strategen erscheinen. In zehn von
Miihen gekennzeichneten Jahren vereinte er iiber hundert Stimme, die in
den verschiedensten Gebieten der ,,weiflen Berge und schwarzen Gewasser®
verstreut wohnten, und dessen verdienstvolle Leistungen in den wichtigsten
Biichern Eingang gefunden haben. In der mandschurischen Folklore wurden
die groflen Leistungen dieses Volkshelden gepriesen und daher entstanden
im Volk heldenhafte Geschichten, die ihm gewidmet waren. Alles wurde auf
die Figur des Khans bezogen. Alles wurde auf die Figur des Khans iibertra-
gen, wie es zum Beispiel aus der Erzihlung ,Die Raben retten den Kaiser®
klar hervorgeht: in den Ch’ing T’ai-tsu shib-lu bezieht sich die Geschichte
auf Fanca, der sechs Generationen zuvor lebte. Diese Art von Werken
besteht im kiinstlichen Zusammenschluf} von heimlichen, listigen Taten, die
gerade deshalb die in der Volksseele lebende grenzenlose Hochachtung dem
Khan gegeniiber ausdriickt.

2) Inden literarischen Werken iiber die Figur des Khans gibt es auch kritische
Aspekte, in denen mit dem Volk verbundene Probleme hervortreten. Es gibt
Erzihlungen, in denen der Khan einen negativen Eindruck hinterlaflt — wie in
den von Chinesen verfafiten Werken ,, Yen-t'ung-shan-Berg® und ,,Sarhu“. Im
Werk ,,Sarhu“ schickt der Khan wahrend der Schlacht von Sarhu zwei S6hne
aus, um die Ming-Truppen auszukundschaften. Der iltere Sohn kehrt zuriick
und meldet: ,Die Ming-Truppen sind so zahlreich, daf} sie wie Kao-liang-
Pflanzen die Erde bedecken.“ Als der Khan dies horte, erziirnte er und sprach:
,» Will man viele Feinde sehen, zerstort man die Achtung vor sich selbst. Man soll
dir den Kopf abschlagen.“ Nachdem der ilteste Sohn gekopft war, schickte er
den zweiten Sohn. Als auch der zweite Sohn zuriickkehrte und wahrheitsgemafl
berichtete, lief der Khan zornerfiillt auch den zweiten Sohn képfen. Dann
schickte er den dritten Sohn zum Kundschaften aus. Der dritte Sohn war klug
und schlau; als er zuriickkehrte, meldete er: ,Die Ming-Truppen bedecken
zwar wie Kao-liang-Pflanzen die Erde, aber alle haben ihren Verstand verlo-
ren.“ Dariiber erfreute sich der Khan und erhob sich. Sarhu hat seinen Namen
dadurch erhalten, weil dort zwei Sohne getotet wurden. In dieser Legende ist
der Khan grausam; selbstverstindlich beeinflufite diese Legende nicht das posi-
tive Bild des Khans; der Umstand, dal es sich um ein chinesisches Werk
handelt, hat dabei keinerlei Bedeutung. Uber den Tod der Sohne durch die
Hand des Khans gibt es Aufzeichnungen in den Geschichtsbiichern: in den
»Man-wen lao-tang“ steht schwarz auf weiff, daff der Tod des iltesten Sohnes
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Ch’u-ying [Cuyen] der historischen Wahrheit entspricht. Weil dieses Téten der
Sohne durchaus nicht nur negativ beurteilt wurde, betrachtete man die Tat des
Khans als positiv und allgemein sah man in der Hinrichtung der Verwandten
eine militirische Angelegenheit. So wie diese Kritik mit der historischen Wahr-
heit iibereinstimmt, so stellt der Khan auch einen Vertreter der Sklavenhalter
und der Feudalherrscher dar; auf dieselbe Art beraubte und unterdriickte er
durch riicksichtsloses Handeln das Volk (irgen) und die Leibeigenen (aba).
Diese geschichtlich wahren Zusammenhinge sind in den ,Man-wen lao-tang“
nicht aufgezeichnet. Der in den Uberlieferungen hervorstechende grausame
Charakter des Khans kann auch auf das Verlangen der unteren Schicht des
Mandschuvolkes zuriickzufiihren sein und gerade das stellt den volkstiimlichen
und fortschrittlichen Charakter der mandschurischen volkstiimlichen Literatur
dar.

In den Werken iiber die Figur des Khans fehlen auch nicht die von Chinesen
verfafiten Werke. In der Legende ,, Wan-li ma-ma“ ist von einer Chinesin die
Rede, die ohne Riicksicht auf das eigene Leben entschlossen und furchtlos dem
jungen Khan das Leben rettet. In der , Erzihlung tiber Sotanai“ riickt der Khan
nach Peking vor und kniipft mit Wu San-kuei verwandtschaftliche Beziehun-
gen; obwohl ein Sohn ermordet wurde, lif8t sich Wu San-kuei nicht zu einem
haflerfiillten Gemetzel hinreiflen, sondern untersucht den Fall Sotanai. Diese
miindlichen Werke spiegeln die engen verwandtschaftlichen Beziehungen zwi-
schen Mandschuren und Chinesen wider; man sieht darin die Teilnahme des
chinesischen Volkes am literarischen Schaffen, das mit der 300 Jahre dauernden
Geschichte der miteinander verschmolzenen mandschurischen und chinesi-
schen Kultur unter der Ch’ing-Dynastie iibereinstimmt.

3) Warum konnten sich so viele miindliche Legenden iiber die Figur des
Khans bis heute in rohen Fassungen bruchstiickhaft und episodenhaft erhalten,
und wurden nicht zu einem Epos ausgearbeitet? Dieser Umstand hat soziale
Griinde und beruht auf Faktoren, die mit den Gesetzen der kiinstlerischen
Entwicklung in Zusammenhang stehen.

a) Die mandschurische Schrift und Sprache wurden immer mehr vernachlis-
sigt. Seit der Zeit der Erschaffung der mandschurischen Schrift im 27. Jahr
Wan-li (1599) bis zur Ch’ien-lung-Zeit hatte sie ihren Wert verloren. Im
Hsiao-t’ing tsa-lu'® heiflt es: ,,Zur Zeit Ch’ien-lungs, als Seine Majestit den
kaiserlichen Herzog zu sich rief, konnte T & %1 Ning Sheng-o nicht in der
Nationalsprache antworten; ... auch die Prinzen des Kaiserhauses konnten

105 BRE&RE.
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nicht mehr in dieser Sprache sprechen.“ Die mandschurische Schrift und
Sprache gerieten daher in Vergessenheit und dies fiihrte dazu, daff sehr viele
miindlich iiberlieferten Texte zu Gesingen und Téinzen sowie Erzihlungen
vergessen wurden und verlorengingen.

b) Das Zusammenleben von Mandschuren und Chinesen hat nicht nur dazu

gefithrt, dafl sich die mandschurische Kultur der chinesischen Kultur
anpafite; auch das Volksbewufitsein der Mandschuren verschmolz mit dem
Volksbewufitsein und den Ausdrucksformen der Chinesen. Im Hsiao-t’ing
tsa-lu wird mit Staunen bemerkt: ,Durch den langen Aufenthalt [in China]
wurden sie von chinesischen Gewohnheiten durchdrungen; viele geben sich
der Mufle und dem personlichen Wohlbefinden hin; fiir die alten Mandschu
... gab es weder Studium noch Arbeit, noch Bogen und Pferd; sie bezeichne-
ten sich als Chinesen.“ Die Schwichung des Volksbewufitseins fithrte zu
einer Entfremdung hinsichtlich der eigenen volkstiimlichen Kultur. Der
japanische Gelehrte ##{— Oshibuchi Hajime schreibt im Vorwort zu
seinem WM X ¥ Manshi bungaku: ,Sie haben keine alten Werke eigener
volkstiimlicher Literatur an spitere Generationen iiberliefert; sie haben wohl
dieser Art von Bemiihungen keinen Wert beigemessen und deshalb nichts
hinterlassen; schliefllich haben sie sich bedingungslos der chinesischen Kul-
tur unterworfen (?)'*. Es gab Familien, in denen man alle Lieder verbannt
hatte, in denen man Biicher mit Liedern, Heldenepen, alten Geschichten,
religiosen Gesiangen nicht mehr aufbewahrte.“ Obwohl Oshibuchi Hajime’s
Ausfithrungen gewif} iibertrieben sind, so spiegeln sie doch die gewaltige
Uberlegenheit der chinesischen Kultur iiber die mandschurische Kultur
wider und lassen die Umstinde der Stagnation und der Vernachlassigung klar
hervortreten. In bezug auf die Uberlieferung von Erzihlungen iiber den
Khan liegen die Griinde auch bei der Verschmelzung der mandschurischen
mit der chinesischen Kultur und selbstverstandlich auch in der unterbliebe-
nen Entwicklung der Sprache.

3) Die Ausarbeitung eines vollstindigen Epos ist eigenen Gesetzen der all-

mihlichen Entwicklung und Reife unterworfen. Das alte tibetische und mongo-
lische heroische Epos ,,Geser Khan“ ist im 11. (bzw. 15.) Jahrhundert entstan-
den und hat sich durch mehrere hundert Jahre hindurch frei entfaltet. Im Laufe
dieser freien Entfaltung wurde es von den Tibetern und Mongolen weitererzahlt
und aufgefiihrt. Durch Generationen und Jahrhunderte hindurch hat es nie eine
Unterbrechung gegeben. Im heroischen Bild des Geser-Khan driickte das tibeti-

1% Fragezeichen im Originaltext.
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sche und mongolische Volk seinen ganzen volkstiimlichen kiinstlerischen Geist
aus. Sie schufen damit ein inhaltlich weites und reiches Werk, von kiinstlerisch
vollkommener und hervorragender Grofle. Betrachtet man das ganze Material,
so kommt man auf sechzig Fassungen mit mehr als einer Million Gesingen. Die
Entstehung eines derart umfangreichen Werkes ist—abgesehen vom Zeitfaktor—
auch eine Frage der kontinuierlichen Entwicklung der Kultur eines Volkes.

In der mandschurischen volkstiimlichen Literatur gibt es kein auf den Khan
bezogenes Heldenepos. Jedoch bis heute sind bruchstiickhafte und episoden-
hafte miindlich iiberlieferte Werke erhalten geblieben; sie wurden in der mehr
als 300 Jahre dauernden Herrschaft der Mandschu geschaffen, die eine Vernach-
lassigung der mandschurischen Schrift und Sprache zur Folge hatte und der
chinesischen Kultur die Tore 6ffnete; unter diesen Umstinden konnte sich die
mandschurische Kultur nicht mehr weiterentwickeln.

Man kann daraus die Folgerung ziehen, daff dies die Griinde sind, warum die
Mandschuren in 300 Jahren nicht die Voraussetzungen eines reichen Bodens
und der geeigneten Atmosphire fiir die Entwicklung einer eigenen volkstiimli-
chen Kultur schaffen konnten. Aus diesen Griinden konnte es auch nicht zur
Schopfung eines vollstindigen groflen Heldenepos kommen.

Erginzend sei hinzugefiigt, dafl inzwischen sechs weitere Legenden iiber
Nurhaci veroffentlicht wurden, und zwar in den Werken Man-tsu min-chien
ku-shib bsian, Shanghai 1983 (S. 122-135: fiinf Legenden) und Chieh-jib ti
chiian-shuo, Ch’ang-sha 1982 (S. 222-226). Die im Artikel von P’eng Po
erwihnten Erzihlungen sind inzwischen in den Sammelwerken Chung-kuo
shao-shu min-tsu min-chien ku-shib hsian (Peking 1981) und Chung-kuo shao-
shu min-tsu ai-ch’ing ku-shib hsian (Lan-chou 1983) veréffentlicht.
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Fundamental Principles of Manchu Poetry

Stary, Giovanni
(Venice-Italy)

Dating from their diffusion throughout Europe in the 17th
century (1) Manchu studies have been based on the conviction that
the Manchu did not have an autochthonous poetry or literature,
and that their literary production consisted entirely of transla-
tions of Chinese texts. This, as well as the scarse accessibility
of proper material is one of the reasonsgyfor which we have never
spoken in terms of Manchu poetry, not even when the only known
Manchu poem at the time, dedicated to the "Pacification of Chin-
ch'uan €J[| ", of 1776, was published in 1792 by L. Langles. (2)

Unfortunately the translator M. Amyot, in his introduction,
passed too quickly over the fact that it was a Manchu version of
an originally Chinese teﬁt. It could well be that this is why
the composition failed to attract the interest of students and
was quickly forgotten.

A similar fate was in store for H.C. De La Gabelentz' (3)
and Ch. De Harlez' observations on the stylistic and poetic
peculiarities of the Manchu text of the ﬁ&ng ("tukiyecun")

added to the famous B4Ef& Sheng-ching fu ("Mukden fujurun-i

bithe") of Ch'ien-lung (4), and to the notes of E. Von Zach on
the Manchu inscriptions of the "Yellow Temple" at Peking. (5)
It was only in 1950 that the German sinologist E. Haenisch

put forward, for the first time, the conviction that the Manchu
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version of a Chinese text might not be just a simple translation
but a parallel fext with its own rules of versification, typical
of the Manchu language. (6) W. Fuchs (7) in 1953, P. Poucha (8)
in 1956, and W. Bauer (9) in 1961 arrived at similar conclusions.
The first study of parallel poetic texts (Mongol and Manchu),
however, was done as late as 1968 by D. Sinor in his article

Some Remarks on Manchu Poetry (10). 1In it the author shows the

technique used in verse abstracts from the Mongol Chronicle

(Erdeni-yin tob¢i) of Sagang seéen for translation into Manchu,

and analyses from the viewpoint of poetic structure, the Manchu
text of the quadrilingual inscription of the An-yuan-miao temple

at Jehol, and some verses from Nifan saman-i bithe. Sinor contin-

ued this work in his "History of Manchu Literature" (Storia della

letteratura mancese), published in 1969 in Italy (11); it is

undoubtedly the best analysis of Manchu literature published to
date.

In these two studies Sinor unequivocally demonstrates that
the Manchu knew verse techniqué very well and were capable of
expressing poetic compositions with the characteristics proper to
their own language, even if it still seemed that they used them
in translated works or in bi-or pluri-lingual inscriptions.

This was the situation when, some ten years ago, I turned my
attention towards research into autochthonous Manchu poetry, i.e.
poetry neither based upon, nor inspired by, works written in
Chinese or any other language of the Empire. After long research
in various European libraries I had the good fortune to obtain
some unknown or inedited manuscripts. These not only give the
final demonstration that an outstanding production of autochthon-

ous Manchu poetry exists, but also reveal an extreme aesthetic
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sensibility and an unexpected lyrical wealth. This material,
even if modest compared to the output of other peoples, is none-
theless enough to establish what the most widespread principles
of Manchu poetic technique were.

As research stands, I believe that I can hypothesize four

fundamental verse schemes in autochthonous Manchu poetry:

1.The *Classical” Scheme

It is far from surprising that the predominant element in
autochthonous Manchu poetry is the birth and history of the Ch'ing
Dynasty - and that is those events which so profoundly changed
Manchu life. We can, therefore, legitimately talk of "historical
songs" or "ballads". To date, four historical ballads are known,
all anonymous:

1) The ballad published by Langles, "The Evil Rebels of

Chin-ch'uan" (Jalingga gin cuwan-i hiilha). Its subject is the

crushing of the rebellion in4&)||Chin-ch'uan in 1776, and it was
published in Paris in 1792, in Manchu characters, with a transcr-
iption and a translation into French by M. Amyot. It was Amyot
himself who specified in his introduction that "this triumphal
hymn was sung to welcome the great general Akuei ( f[f&E , 1717-
1797) when, amidst all the panoply of supreme dignity, the Emperor
received him, several kilometers (li) from the capital after his
glorious expedition into Chin-ch'uan".(12) This hymn, of 18
verses, appears to have been composed in Manchu on the incitement
of the Emperor Ch'ien-lung himself:

"Eh quoi!" dit 1l'empereur a ses grands, "ne saurionsnous

exprimer nos penstes en rimes autrement gue par des mots
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chinois? notre langue ne sauroit-elle ‘etre astreinte & une

versification mesuree, telle qu'il la faut pour ‘etre mise en

chants? Il me semble que cela ne seroit pas si difficile,
si on le vouloit bien". (13)

Further, Amyot specifies that "Ces sortes de pieces, qui sont

pour le derémonial de 1l'empire, ne sont point livrees au public;

apres qu'elles ont servi & l'usage auquel elles sont destiness,

on les depose dans les archives du tribunal des rits....". (14)

2) "Song about Kashgar of the Ta Ch'ing Empire" (Daicing

gurun-i kaéigar ucun-i bithe).

This ballad was collected at the end of last century by W. Radloff
from the Sibe in Hsin-chiang, and published in Sibe dialect
transcribed into Cyrillic characters by A.O. Ivanovskij in his

Man'é%urskaja chrestomatija. (15) It has 18 verses on the crush-

ing of the rebellion of Jehangir (3R#@ chang-ka-erh), in Kashgar
in 1828. (1l6) A manuscript version in literary iManchu is conser-
ved in the Oriental Institute of the Academy of Sciences in
Leningrad. It has not yet been edited. (17)

3) "Song of the Homeland" or "Song of the Homeland after

leaving Mukden" (Ba na-i ucun, or Mukden ci tucike ba na-i ucun).

This ballad, (18) the longest of those discovered to date, and "
whose complete variant has 60 verses, concerns the movement of
the Sibe of Manchuria into the Ili Valley (in 1764). As distinct
from the two preceding ballads, it is not simply a eulogy’of the
greatness and glory of the Ch'ing and their military enterprises,
but rather, and principally, full of human touches and masterly
in its expression. This is felt for example in the description

of the pain of parting from their native Manchuria. On many
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occasions the poetry rises to the greatest lyricism: for example
when thoughts turn to houses abandoned and destined to decay like

the cuccoon of the silk-worms:

¥an umiyaha-i feye The silk worms' nests
samsime delhere beye crumble and fall apart;
gasara yasai muke seci [our] tears of sorrow

feng tiyan-i bira oho. have become the river of Feng-t'ien.

4) (Without title: On the Foundation of the Manchu Empire.)
(19)
This work, rather than being a historical ballad, is a eulogy to
{BAMCh'ing T'ai-tsu (Nurhaci), whom the unknown composer likens
to the great mythical emperors of Chinese history: 8@ K Pan-k'u
shih orders universal chaos,fR% Fu-hsi lays down the laws for
communal living,jji#if# Shen-nung establishes agriculture,# Yao and
Shun give the laws, 3 EFWen Wang of the fF Chou Dynasty creates
respect for the aged and for ancestors, RFE Wu Wang introduces
rites and music. Happines, that is the supreme step in human
life, however, is not introduced until the time of Ch'ing T'ai-

tsu, who distributes it from "Lake Tamun", the mythological seat

of the progenitor of the Ch'ing Dynasty.

5) "Song of the Dragon's Rise" (Muduri mukdeke ucun). (20)

A ballad of 45 verses dedicated to the Ch'ing Dynasty; it begins
with the well-known legend of the supernatural origin of the
mythical ancestor Buk{ri Yongson, dwells on the activity of

Nurhaci and sings of the glorious rise of the Dynasty towards

B8 K'ang-hsi.
All of these historical ballads, certainly not the only

extant ones, are constructed according to one verse scheme whose
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earliest examples are already to be found in the "Secret History

of the Mongols" (Monggol-un niéuéa tobéiyan), in Kalmuk poetry
and in other peoples of the Altaic area. (21)
Every verse, with-no exceptions, has four lines, each of

which always begins with the same one letter, vowel or consonant,

thus creating an initial allitteration. The rhyme-scheme is -a
fixed a-a-b-a, so that the first two and the fourth lines always
rhyme, while the third is free. The scheme, ideally, then could
be thus expressed,

Xeeeooa

Xeeoood

Xeeoeeob

Xeeoood
as can be seen, e.g. (22) in the first verse of the

"Song of the Homeland":

amba daicing gurun sehe. amba......he.
abkai hese be aliha bihe. abkai.....he.
ambalinggli doro badarafi. gmbalinggﬁ....fi.

ambarame gungge fas3an be iletulehe. ambarame..he.
This formula, today, may be considered the most widespread verse
scheme in Manchu poetry. We find it in folk songs, (23), nuptial
pieces, (24) military eulogies (25) and commemorative inscrip-
tions. (26)

For the very reason that there is a wide diffusion, there
are also variants, the best-known of which having been created,
it would appear by Ch'ien-lung himself fof his aforementioned J§

sung added to the BAFJH Sheng-ching fu. Each of the sung's seven

verses has fourteen lines, characterised by their initial letter
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in common (allitteration). The rhyme, however, follows the scheme

aa-ba-ba-ba-ba-ba-ba, where a indicates the constant ending (i.e.

rhyme) and b the free one. (27)
As well as this variant, to date I have also found eight
schemes clearly traceable to the "classic scheme":
1) Initial constant allitteration but with no rhyme, following
the formula
Xeoooof
Xeeeoof
Keoeoof
Xeoosof

e.g. (28): daci ili bade hfilhai facuhin de susunggiyabufi.

dasame ere bade fucihi-i juktehen be weileme

deribuhe.

da ba be ibkabufi. ubade gurinjibuhe gese bicibe.

dade emu adali banin umai gliwaliyandarakQ bihe.

'2) With no initial allitteration but with constant rhyme, follow-
ing the formula
Beeeooa
Beveooa
Beooood

Beoeood

e.g. (29): duka be dosime jiderengge yarha haha jui.

okdome tucirengge $ao ho el sargan jui.

angga be ojoronggé yarha haha jui.

haji seme tebeliyerengge %ao ho el sargan jui.

3) Constant initial allitteration but with alternated rhyme,

following the formula
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Xeeoood
Xeeoosb
Xeooeol
Xeeoeob

e.g. (30): seri tongga ferguwecuke moo be nirufi.

se jalafun goro goidatala saniyabukini.

selame nadata abdaha-i adali mukdendefi.

sengge erdemu minggan aniya enteheme tutakini.

4) Initial allitteration limited to c o up 1l e t s but with
"classical" rhyme écheme following the formula
Xeeeood
Xeeoo.d
Yeeeodb
Yeoeood

e.gn (31): olo hlinta sembi.

obume selgiyeme gaimbi.

sireme sirabufi seci.

sirhe be banjibumbi.

5) Initial allitteration limited to c o up l e t s with
constant rhyming following the formula
Xeeos.od
Xeessod
Yeeoooa
Yeeoood

e.g. (32): tacihakll leolen waka.

tacici acara jaka.

cisui banjibuhangge waka.

ciktan de dosire duka.
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6) Alternating initial allitteration a n d rhymes, following the
formula
Xeooood
Xeeoood

Yeoeeoob

e.g. (33): ama-i boode bisire de.

jule nahan siningge an.

amha-i boode geneme.

jun juwan siningge na.

7) Constant initial allitteration a n d rhymes, following the
formula
Xeeeeod
Xeeoosod
Xeeoood
Xeeoo.d

e.g. (34): emgeri ambarame coolaha.

ergengge be elhe de isibuha.

erdem de gungge be sanggabuha.

enduri niyalma de akdabuha.

8) The same scheme as n° 7, except that each verse is of three
lines rather than four. The only example found to date is a
quadrilingual inscription on the victory over Dawaci, dating
back to 1755. I quote, as an example, the first of its 30
verses: (35)

daci abkai elbehengge be uhelehe.

daicing gurun de hesebuhe.

dabtame karmatame bargiyatabuhakﬁngge akd bihe.
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Finally, we must note that, in order to respect the "classical

scheme" Manchu poetry would also admit a certain syntactical

freedom in the construction of the lines. This can be seen, for
example, in the second verse of the "Song of the Dragon's Rise" é‘

(Muduri mukdeke ucun), where there is an initial allitteration in

[e] to be respected:
‘eldengge forgon be abka neihe. (for:abka eldengge forgon be
neihe.)
erdemu de minggiya orho tucinjihe.
eiten gurun elebunjifi.
enduringge de jalafun nemebuhe.
or, in the 35th verse of the same ballad, with the initial
allitteration in [i] :
ioi-i gese gungge be mutebuhe.
inu %un-i adali babe kederehe.
iktaka abkai fejergi irgen. (for:abkai fejergi iktaka.., or

irgen iktaka) ijishon-i hahilaha wesihulehe.

2.The Allitteration

We have seen that initial allitteration is a decisive
element in the "classical scheme" of Manchu poetry. Equally
frequent, however, is allitteration within the line, especially
in those cases where the sound (or better the homphony ) has to
be part of a definite rhythm, as in shaman prayers and invoca-
tions. 1In these cases, in fact, a perfect harmony between rhythm
and allitteration is often to be noted, the rhythm being expressed
in a sequence of words with a deliberately counted number of

syllables. An excellent example is to be found in some of the
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shaman ritual prayers of the imperial Aisin Gioro clan, the

"Manjusai wecere metere kooli bithe" ( SKERWER L KILE Ch'in-

ting Man-chou chi-shen chi-t'ien tien-1i),: (36)
‘t [ |

%ufangga huturi be %ulu de buki. (syll.:3/3/1/2/1/2;all.:Sufan-

gga..5ulu)

tumen hiituri be tunggen be buki. ( "  :3/3/1/2/1/2; " :tumen..
tunggen)

(ceeeees)

uyun hituri be urebuki. (" :2/3/1/4; " :uyun..
urebuki)

jakQin huturi be jalumbuki. (" :2/3/1/4; " :iakﬁn. N
Jjalumbuki)

(eeeeees)

enduri er¥eme. (" :3/3; " oie....e)
weceku wehiyeme. (" :3/3; " :we..we)
(ceeeens)

banjime bayambu. (" :3/3; " :ba...ba)
wehiyeme wesimbu. (" :3/3; " :we...we)
abdaha de arsumbu. (" :3/1/3; " :a.....a)
fulehe de fusembu. (" :3/1/3; " :fu...fu)

Since allitteration is the technique most often to be found
in Manchu poetry, it is not surprising that it was carried to the
height of perfection - so perfect, that is, that.in some cases one
has the definitg sensation that some poets lost their taste for
true poetry to give rein to artifice in word play, as in the
following paired couplets: (37)

ai ai ainara ainame ainaci ainakini,
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e e elehe elengge elefi eletele.

or

ainaci ainakini aiseme ainambini aikanahade ainara.

nakaki nakacina naranggi nara$ahai nandabucibe nasambi.

3.The Refrain

The use of a refrain is still something of an unknown
quantity in Manchu poetry. In the shaman prayers, in particular,
where ample use is made of it, the meaning of the refrain is
quite unknown und this was the admission not only of the Manchus
but also of the Manchu shamans themselves, (38) and even the ones
who recited it. It is probable that these refrains were words with
a magic value and therefore incomprehensible in their very nature.
This has been confirmed by a Sibe shaman who says: "The shaman
uses words that he himself invents and which do not exist in the
Manchu language; with these [...] the devil is confounded." (39)
Despite such difficulties, it seems to me possible to separate
out three types of refrain:
1) The "magic" refrain.
These characterise shaman invocations and stand out both for
their obscurity of meaning (due to their archaic nature?), and
for their position. Only in shaman invocations in fact, or at
least in all the known ones, does the refrain open and close
every invocation .or phrase - as always happens in the shaman tale

Nifan saman-i bithe (f.46): (40)

hocohon jilgan-i hoge yage hiilame
monggoldai nakcu hoge yage

hildun hahi hoge yage
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etc.
(Crying out hoge yage in a beautiful voice, she said
Monggoldai nakcu, - hoge yage,
quickly - hoge yage,
etc.)
and again (£.66): (41)
den jilgan deyangku be hillame hendume

deyangku deyangku eigen akll de,

(ceeeeceans)

.. .deyangku deyangku.

(Calling deyangku in a high-pitched voice, she said

deyangku deyangku - without a husband

(ceeeoceasns)

....deyangku deyangku.)

In a unique case two different refrains are used in the one
invocation and here it is interesting to note how this change

from one refrain to the other coincides with the change of the
person invoked (ff.82-85).(42) We could thus hypothesise that, in
shaman invocations, each situation required a specific refrain.
Unfortunately there is a total lack of other examples which might
confirm this hypothesis.

In NiSan saman-i bithe it can be seen that in the verse

passages which do not constitute invocations, the refrain is
always in the final position, as if, in such cases, there was no
need for a "magic opening" to the lines.

The very same situation is to be found in the magical
invocations contained in the shaman rituals of the Aisin Gioro

clan, that is the already mentioned Manjusai wecere metere kooli
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bithe. Here, too, two refrains, in initial .and final positions,

are used, and also here, their meaning is obscure: (43)

Je.

irehu je narhiln.

uce fa be dalifi solimbi narhiin.

mucen-i sukdun. jun-i tuwa be gidafi solimbi narhin.

. . . . A
soliha be dahame. soorin de wasiki narhun.

tuibuhe be dahame tusergen de wasiki narhiin.

. A . . .
nadan daihiin nanggi$ame wasiki narhun.

jorgon junggi jorime wasiki narhin.

oron honggon de oksofi ebuki narhin.

siren honggon de sisafi ebuki narhiin.

(Je!

Irehu je narhln !

Having closed doors and windows we call you, narhin !

Having taken the vapours from the cooking pots and the smoke
the stove, we call you, narhiin !

Since we have called you, come dqwn to the throne of honour,
narhiin !

Nadan DaihQin, come with benevolence, narhin !

Jorgon Junggi, come with benevolence, narhiin !

Accompanied by magic bells, come down, narhiin !

Invoked by these hanging bells, come down, narhfin 1)

from

The example quoted is outstanding also for the fine play of

allitteration in the last six lines: soliha...soorin, tuibuhe...

LV . s s .

tusergen, nadan...nanggisame, jorgon...jorime, oron...oksofi,
. s N .

siren...sisafi.

Second example: (44)
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Je.

irehu je gu-i gongkon.

tusergen dere be tukiyefi solimbi gu-i $ongkon.

§ufangga gusu be sindafi solimbi gu-i ¥ongkon.

soliha be dahame soorin de wasiki gu-i $ongkon.

tuibuhe de dehame. tusergen de wasiki gu-i éongkon.

asha dethe be acinggiyame wasiki gu-i Eongkon.

. v . Y P + Y
siren sisa de sisame wasiki gu-i songkon.

(Je !

Irehu je gu-i Songkon !

After preparing the table, we call you, gu-i éongkon !

After preparing pure food, we call you, gu-i $ongkon !

Since we have invited you come down to the throne of honour,

gu-i $ongkon !

Since we have invoked you at night time come down to table,

gu-i §ongkon !

Come down moving the feathers of your wings, gu-i gongkon !

Invoked by these hanging bells, come down, gu-i éongkon 1)
Besides the allitteration already seen in the previous

example, the characteristic use of the refrain is also to be

seen, (and this, in itself, means "eagle of precious stones",

narhin means "confidential" or "secret"), but it does not, in

any way, have a logical connection with the invocation itself.
Finally, it must be added that shaman invocations are often

characterised by an "introductory formula" with just as obscure

and different meaning for each single clan. In the Nigan saman-i

bithe we find the formula ke, (45) in the Manjusai wecere metere

kooli bithe, the formula anje, je, je irehu je (+ narhin or gu-i
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gongkon). The Yehe Nara clan had the formula ainci (46) while

the Niohuru clan had anje. (47)

2) "Expressive" refrains.

As studies stand it is possible to quote two examples of refrains
clearly used to emphasise poetic content. 1In fact, in the Nigan
saman-i bithe two of the three funeral elegies have the refrain
ara, the third one, ara koro. "Ara" is a typical expression of
sorrow, the substantive "koro" means sorrow, mourning, ill-fortune
etc., and in these cases the refrains, as distinct from the
"magic" ones, never come before a sentence or line, and are

translatable. (48)

3) Refrains with the function of caesura.

In a poem collected from the Sibe by W. Radloff and published by
Ivanovskij, (49) I found the refrain "kungji" (which, not having
any precise meaning is not translatable). Its only aim seems to
be in creating a pause between the subject and the object (or
predicate) and it is repeated again at the end of the line thus
confering a certain rhythmic nature to the whole poem and augment-

ing the almost constant number of syllables in the single lines:

sahaliyan gaha kungji moo de dombi kungji.
sain ucun be kungji ubade jombi kungji.
tarhlin morin be kupgji geren de Sombi kungji.
etc.
(A black raven kungji sat upon a tree kungji;

a lovely song kungji comes to mind kungji.
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A robust horse kungji is groomed by everyone, kungji.

etc.)

4.Manchu-Chinese “Mixed” Poetry
The fourth Manchu rhyme-scheme is a poetic genre which has been
completely unknown to date. It has bilingual Manchu-Chinese

components (manju nikan yangsanggai acamjiha ucun,jE{ ( % ) £

Ch'ing-han (or manhan) chi-chin ko), and must not be confused

with the bilingual F3 tzl-ti genre.(50) These "mixed" poems,
of which a collection has been donated to the State Library of
West Berlin by Professor Erich Haenisch, (51) are works composed
according to very rigid principles of the simultaneous use of
both languages. The 73 poems, by an unknown author, are of the
highest level and remind one of fFg T'ang poetry. In two poems
the Manchu themselves are mentioned and thus these must have
been composed during the Ch'ing period.

As for their structure, I have been able to separate out(52)

five different techniques.

it

1) Title : B tuwabun-i W yangsanggai acamjiha FF .(53)
Sun % va AR fa § .

suman ﬁ»ﬂ}lﬁ baba;

gaitai FEFME Jjungken.

baji HHL gaha.

erin jakan ZEEH, .

jalan tuwahai KB .

ara fiffE dengjan Hj .

B gohon #}4 biya:
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"poem of mixed Chinese and Manchu, on Evening Observations."
In the evening, when the sun sets, furtive mist rise at the
windows.
The mist, almost imperceptibly, hides every place.
Early, the bells of the distant temple sound the curfew.
The crows flee to the highest wall of the city.
Now the cloud-pictures take on colours.
Slowly fall the inky-black veils.
Oh, wherever avlantern is shining,

It seems, hanging on its hook, like a suspended half-moon.)

In this genre, the most frequent in the collection, the poet had
greatest freedom only in the first and last couplets. In the
second and third couplets, on the other hand, a precise sequence
is observed in both the choice of Chinese and Manchu words and
also a constant order in the number of syllables which make up
the Manchu words. It can be seen that the second couplet is
formed, in both its lines, by a bi-syllabic Manqhu word (gaitai
and baji), followed by three Chinese words ( EZf ylian ssi ts'ui

and EIRX#; kao ch'eng ch'en), in turn followed by a bi-syllabic

Manchu word (jungken and gaha).

The third couplet begins with two bi-syllabic Manchu words

(erin jakan and jalan tuwahai), followed by three Chinese words

( EEZ yl t'u jan and K& shui mo che). The total number of
syllables for each line is always seven, proving that the choice

of Manchu words i s n ot c¢c a s u a l, but determined by an

careful choice based on the number of syllables. Within each

scheme the poet had the greatest freedom of choice between Chinese

93



Fundament Principles of Manchu Poetry 205

and Manchu words, as may be seen in the following example: (54)
[Title:] X E tala de yabure &f .

tuweri ZE#pktala.

#E¥% bujan ¥ fun B .

S&3E gasan B§ coko.

B1E eifu B gaha.

holo ci B yacin % .

hada de B§ jamu & .

HB suman geli FH .

dule gu#4&biya:

("Poem on a Walk in the Plains on a Winter Evening."
In winter the plains are wide and empty,
The leaves fall, silence reigns in the woods, the sun is setting.
In villages, near and far, the hens cackle,
the thin crows on the high and the low grave-mounds, caw.
From the valley come.dark, black clouds.
Red clouds shine over the rocks.
The mist parts, the light shines,

And the sickle-moon is a suspended jewel.)

Here too the scheme is rigidly constant in the second and
third couplets; the second, in fact, being composed of two Chinese
words (33T yian chin and & {€ Kao ti), one bisyllabic Manchu
word (gaSan and eifu), followed by a Chinese word ( R t'i and &
sou) , then a bisyllabic Manchu word (coko and E‘E) . The third
couplet, on the other hand, is made up of a bisyllabic Manchu

word (holo and hada), followed by a monosyllabic Manchu word (ci
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and de), then a Chinese word ( F§ an and B ming), a bisyllabic
Manchu word(yacin and jamu) and finally a Chinese word ( %% ai
and B hsia). In this case too the total number of syllables in

each line is always seven.

2) Only one poem(55) has a structure identical to the preceding
group, with the difference that is not to be seen in the second
and third couplets, but rather in a 1l t e r na t e lines:

[Title:] Ice % .
niyengniyeri #A%% muru.
dolo B oilo #4 .
na fx4 ya we {LIF .
# simelen P& fiyen.
moo #IE jun fiyva B4 .
pid fayanggg ﬂﬂm su.
tugi A gang ging IR .
B2 fon HHIL baru.
("A New Spring"
The spring begins as an event which pervades every thing;
The inner part lives and moves, the outside is still dry.
The pulse of the earth seems to revive.
The marsh changes, the peach tree begins to adorn itself.
The sap in the veins of the birch is not yet awake,
[but] the willow tree come back to life, waves in the wind.
The wild ducks cry in the clouds,

and announce the arrival of the warm season to the north.)

As one can see, the third line is identical to the fifth in stru-
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cture, as is the fourth to the sixth. 1In this case too, the

structure of the first and last couplets is free.

3) Ten poems in the collection follow a totally different
scheme: and that is of constant rhyme with the exception of
the second and the last but one lines, and independently of
the fact that the final word be Manchu or Chinese. (56)

[Title:] Gefehe ) . aF® .
(hiwang yeng el sere mudan. HER .)
4% haihiingga.
hatan ¥ .
buyen 7 .
giru JEYE fiyan nifa.
& fiyan fiyangga.
# wa wangga.
¥4 tolgin selara.
hon 453 .
&K edun.
emu FFEE .
("ﬁ poem on a butterfly, with rhyme in a."
‘ Melody: Hﬁwang geng el / Huang-ying-erh.
It dances, etherial and graceful.
A heavy fall of rain.
Nostalgia for flowers.
The figure delicate and light, rich with colours,
is nostalgic for variegated colours,
follows heady perfumes,

cheers the dreams of Chuang-sheng,
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very beautiful and splendid.

Perfumes cheer the wind.

a red cloud, drunk.) -

As the title of the poem already tells us, in this case the
rhyme is in a; other poetry of this genre has rhymes in e, i, u,

an, en, ai.

4) The fourth genre of mixed composition is made up of a poem
of six verses, each one made of four lines. Their character-
istic is that only the first two lines of each verse follow a
strict scheme, while the other two lines are free. (57)
[First verse:] ( /AL A sere mudan)
ilha #f# ombi.
jeku Bfjf mangga.
abkai M hiii ciha.
bodon seolen I .

("Melody: Hsi-chiang-yueh."

The flowers multiply luxuriant,
The grain grows, abundant.
The order of Heaven goes willingly on;

Planning and worrying is like chewing wax.)

These, then are the verse principles of autochthonous Manchu

poetry elaborated on the basis of the material currently

available. Were we to extend this analysis also to works of
translations, the results would undoubtedly provide a much longer

list of verse and poetic schemes. As Sinor has already demonstr-
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ated, the Manchu, often, did not limit themselves to only literal
translations of verse texts but tried to translate a Chinese or
Mongol poetic text on the basis of the lexical and phonetic
characteristics of the Manchu language, showing a noteworthy
artistic sense and a lively creative capacity. (58)

An accurate revision of our view of this people's literary
activity, neglected or quite unknown for three centuries, is now

necessary.
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NOTES

1. As a date for the beginning of Manchu Studies in Europe we
can accept 1696, the year when the first Manchu Grammer

(Elementa linguae tartaricae) was published by the Jesuit F.

Verbiest in M. Thevenot's Relations de divers voyages curieux,

Paris 1696.

2. Hymne tartare mantchou chanté 3 1'occasion de la conguéte du

Kintchouen, Paris 1792, 26 pp.
3. In relation to the poem published by Langlés and to the
Sheng-ching fu composed by Ch'ien-lung, he observes (on p.148):

Les seuls assais poétiques ont eté faits par 1'empereur Kao-

tsoung (Khian-loung) qui les composa d'aprés des régles q u '

il s'était lui méme tracées. H. Conon

De La Gabelentz, £lémens de la grammaire mandchoue, Altenbourg

1832.

4. Ch. De Harlez, Manuel de la langue mandchoue, Paris 1884, p.4.

5. On pp.100 and 104-107 of his collection Manchurica, in Lexico-

graphische Beitrage, III, Peking 1905, pp.96-107.

6. On p.227 of his article 2Zwei viersprachige Inschriften zum

Dsungarenkrieg aus den Jahren 1755 und 1758, in Miscellanea

Academica Berolinensia , II/1 (1950), pp.224-247.

7. In column 469 of his review of the article by E. Haenisch,

Die viersprachige Grundungsinschrift des Tempels An-yian-miao

in Jehol vom Jahre 1765 (Wiesbaden 1950), in Orientalistische

Literaturzeitung 9/10 (1953), col.467-470.

8. Note 15 on pp.235-236 of his article Zur Entwicklung des

mongolischen Verses, in Charisteria Orientalia praecipus ad
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.
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Persiam pertinentia, Prague 1956, pp.233-252.

On p.23 of his article Zwei mehrsprachige Gedichtinschriften

Kaiser Ch'ien-lungs aus dem "Gelben Tempel" zu Peking, in

Studia Sino-Altaica, Festschrift E. Haenisch, Wiesbaden 1961,

pp.21-30.

Published in Studies in South, East and Central Asia Presented

as a Memorial Volume to the Late Professor Raghu Vira, by

Members of the Permanent International Altaistic Conference,

New Delhi 1968, pp.105-114.

D. Sinor, I fondamenti della letteratura mancese, in Le

letterature del mondo, IV, Milano 1969, pp.383-441.

Hymne..., op.cit., p.III.
Ibid., p.VI.
Ibid., p.III.

A.0. Ivanovskij, Man'ééurskaja chrestomatija, I-II, Sanktpet-

erburg 1895, pp.191-192.

Cf. A.W. Hummel, Eminent Chinese of the Ch'ing Period (1644-

1912), I-II, Washington 1943-1944, p.68.

See M.P. Volkova, Opisanie man'&¥urskich rukopisej Instituta

narodov Azii AN SSSR, Moskva 1965, pp.92-93, No.1l81l.

Published with introductory notes and translation by Giovanni

Stary, Mandschurische Balladen und Lieder als historisches

Spiegelbild der Ch'ing-Dynastie, in Fragen der mongolischen

Heldendichtung, Teil I, (Asiatische Forschungen Band 72),

Wiesbaden 1981, pp.340-359. The Mss. of the two variants are
kept in Leningrad (cf. Volkova, op.cit., p.93 No.1l82 and 183.)
Published with introductory notes and translation by Giovanni

Stary, Ein Nachtrag zu den "Mandschurischen Balladen und
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20.

21.

22.

23.

24,

25.

26.

27.

BT RERT A RAE

Liedern als historisches Spiegelbild der Ch'ing-Dynastie",

I:Ein mandschurisches "historisches" Lied, in Fragen der
mongolischen Heldendichtung, Teil II, (Asiatische Forschungen Z‘
Band 73), Wiesbaden 1982, pp.301-308.

In print, with introductory notes and translation, by

Giovanni Stary. The original MS is kept in Leningrad (cf.
Volkova, op.cit., pp.93-94, No.1l84.)

Cf. the examples in Poucha, op.cit., p.239 (Secret History)
and p.242 (Kalmuk poetry).

From Giovanni Stary, Mandschurische Balladen...., op.cit.,

p.343.

Cf. Songs nn.l-4 published by Ivanovskij, op.cit., pp.1l89-
191.

One example has been published by Giovanni Stary, Mandschur-

ische Reime und Lieder als Beispiele autochthoner Dichtkunst,

in Florilegia manjurica in memoriam W. Fuchs, (Asiastische

Forschungen Band 80), Wiesbaden 1982, pp.56-75.

Cf. the example in G. Stary, Mandschurische Miszellen, II:

Eine Eulogie Kaiser Ch'ien-lungs in Mandschurischer Sprache,

in Florilegia.., op. cit., pp.79-84.

Cf. the inscription published by E. Haenisch, Die viersprach—

ige Grundungsinschrift des Tempels An-yllan-miao in Jehol vom

Jahre 1765, Wiesbaden 1950, pp.l1155-1174. (Abhandlungen der

geistes-und sozialwissenschaftlichen Klasse, Jahrgang 1950,

No.1l5)
Cf. as an example the first verse:

ambalinggﬁ mukden fukjin ilibuha. (ending: =-ha)

(] .

amargi simiya be dalirabuha. ( :  =-ha)
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29.

30.
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alin den bira once. (ending: free)
abkai fejergi de tuwakll toktobuha. (" :  -ha)
ayan tasha muduri-i gese. « " : free)
ambula ferguwecuke ba banjinaha. (" :  -ha)
acabume ulan fetebufi. (. : free)
akdulame hoton sahabuha. « " : —Eg)
abka na be dursuleme. (n : free)
a e be alhiidaha. ( " : -ha)
ai ai hilda be faksalame. (" : free)
ashan de taktu be dabkiirilaha. (" H 'EEQ
ambarame ten be ilibufi. (" : free)
amba han-i doro be badarambuha. (" :  -ha)

For this sung and the poetic technique of Sheng-ching fu cf.

G. Stary, "L'ode di Mukden" dell'imperatore Ch'ien-lung:

nuovi spunti per un'analisi della tecnica versificatoria

mancese [ The "Ode of Mukden" of the Emperor Ch'ien-lung: new

points for an analysis of Manchu verse technique ) , in
Cina XVII (Rome 1981), pp.235-251.

Quoted from E. Haenisch, Zwei viersprachige.... op.cit.,,

p.1170, where this scheme is limited to the first verse;

the others prevalently follow the "classical" scheme.

Quoted from Ivanovskij, op.cit., p.191, the lasf verse of
the fourth song, originally in Sibe dialect transcribed into
Cyrillic characters.

Quoted from W. Bauer, op.cit., pp.28-29. Other examples are
published in Von Zach, op.cit., p.105:

mohon akl gungge erdemu bisire jakade. (mo.....de)
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31.
32.
33.

34.

35.
36.

37.

38.

39.

BRTRERFATRELN

mohon akil jukteme doboro be aliha. (mo.....ha)
mohon akfi gungge erdemu bisire jakade. (mo.....de)
mohon akil ferguweme maktara be aliha. (mo.....ha)

and again:
amba minggan jalan jecen de. (aee....de)
aisi tusa mohon akll arambi. (a......bi)
abkai fejergi i sarasu bisirengge be. (@aeee...be)
aname gemu doobume wacihiyambi. (@eeeeeabi)

From Ivanovskij, op.cit., p.1l14.

Ibid., p.l18.
Ibid., p.190.

27th verse of the unedited MS. Muduri mukdeke ucun (cf. note

20) ; the same scheme is also used in an inscription concerning
the crushing of the rebellion of Amursana: cf. E. Haenisch,

Zwel viersprachige Inschriften zum Dsungarenkrieg...., Op.

cit., pp.241-243.
Ibid., p.227.
Quoted from chapter IV, pp.lla-1l2a; cf. the analysis of these

prayers in G. Stary, Mandschurische Schamanengebete in

Zentralasiatische Studien 14/2 (1980), pp.7-28.

From G. Stary, Mandschurische Reime..., op.cit., p.58.

Cf. the evidence on p.18, note 4, in A. Rudnev, Novye

. . . v . . V. . . © s
dannyja po 21v03 manzurskoj [sic!] reci i éamanstvu, in Zapiski

vostonago otdelenija imp. russkago archeologileskago obgles-

tva, 21 (1912), pp.47-82.
Quoted from p.l131 of the article by N. Krotkov, Kratkija

. . Py . V. v .
zametki o sovremennom sostojanii famanstva u Sibo, Zzivu¥éich

v Ilijskoj oblasti i Tarbagatae, in Zapiski vostoénago ob¥testva

103



Fundament Principles of Manchu Poetry 215

otdelenija imp. russkago archeologiéeskago ob¥¥¢estva 21/I-II

(1911-1912), pp.117-136.

40. Cf. the edition of HEE B cChuang Chi-fa, fg|l|j®{g Ni-shan sa-
man ch'uan, Taipei 1972, p.94.

41. Ibid., p.132.

42. Ibid., pp.164-170.

43. Op.cit., chapter I, pp.8lb-82a.

44. Ibid., pp.82b-83a. For allitteration in shaman prayers cf.
the work of =M #f#EB) Mitamura Taisuke, Wy = =x 20

i & fifid ManshU shamanism no saijin to shukushi, in AEE4LER

S RHARE Ishihama sensei koki kinen tGySgaku ronsd,

Osaka 1958, pp.536-550.
45. £.80; sd® Chuang Chi-fa, op.cit., p.160.
46. Cf. the shaman prayer of the Yehe Nara clan, in G) Stary,

Mandschurische Schamanengebete..., op.cit., p.24.

47. cf. the prayers on pp.111-112 and 142 in the {4 L& Man-chou

ssU 1i chi, completed in 1796 by REEXL Suo-ning-an, and their

analysis in G. Stary, Due preghiere nuziali mancesi di origine

.
scia manica [ Two Manchu nuptial prayers of shaman origin],

in Annali di Ca' Foscari, Serie Orientale 14, Venice 1984.

48. cf. ££.15-17 and 19-20 (Chuang Chi-fa, op.cit., pp.30-34

and 38-40), e.g.:

age-i haji ara koro Loved little master - o
sorrow,

absi udu ara koro How short it was - O
sorrow,

jalgan foholon ara koro [your] life - o sorrow!

etc.
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49.

50.

51.

52.

53.
54.
55.
56.
57.
58.

BETESAERTRATE

Op.cit., pp.107-109, analysed in G. Stary, Einige Bemerkungen

zur Verstechnik eines Liedes in M;ndséhurischer Sprache, in
Ural-altaische Jahrblcher, N.F. 2 (1982), pp.238-241.
For the Manchu-Chinese compositions in the tzd-ti genre cf.

u;gxag Tano Hatano, ¥§M B 5 AR P'ang-hsieh tuan-erh yen-chiu,

Taipei 1970 (Asian Folklore & Social Life Monographs 9).

Catalogued in W. Fuchs, Chinesische und mandschurische

Handschriften und seltene Drucke, Wiesbaden 1966, pp.l148-149.

Cf. the publication in facsimile of the collection, with

analyses and translation, in G. Stary, Neues Material zur

mandschurischen Literaturgeschichte: Mandschurisch-chinesische

"Mischgedichte"; in Zentralasiatische Studien (in print).
"

The 8 th poem in the collection.
The 20th poem in the collection.
The 64th poem in the collection.
The 30th poem in the collection.
The 58th poem in the collection.
Cf. the example analysed by D. Sinor in Some Remarks..., Op.

cit., pp.109-110.
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WEs Bt BAIZHAE S R—MEBNEH » ERWMBRA R EOE
R R+ ABRAEVEERS » ARRERZA ) » LK LSX » AMAR
#f (W, Fuchs) - #/E4k ( E.Haenisch ) Rl %% ( D. Sinor) » ffH&
W FES IR F RIS RS M F SRR » Wi B L MM B
, TEETE - R0 B0 4K W RS 6 T B 4 AR RDBS A A AR DU 8 o

IRTT » 7630 LK OB 36 46 2 WG 28 ( Ms . form ) B RAFAOA L HEWST
B BEARERARRSREINEREE » fEE B L NEEE o WX HHS
B TR o TR RS WP s B — (52 2 0% %7 > T AN RN ERMES—E
FoRR A KIE 80 B E B S o

SN S SRR TAE Bt WA B RO AME THEREAR :

— ~» HFRAR(THE “CLASSICAL” SCHEME )

HEART ZFH® 24 KRB SAFT R AT » AnHELEEF
BRERAKBRTHZF o WEAR » E—BHRE X RFARERAERSD
B 2 LRI - A ST ALE R R R s 45 i - R AR
% REFREROEFAT o BRRKLELZERRENEAR » SEESTHEMS
HHRAR 7 » BPTHUMTHARR :

X ceeeccccnces a
X cecvencecnne a
) TP b
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=~ ATEAE(ALLITTERATION)

HoHuL » G7NEE W ( shaman ) Z R EFEER o
ASBRATHEEFERK OB fiM:

ainaci ainakini aiseme ainambini aikanahade ainara

WL ERER (Allitteration ) FREMBR - HRARTHE AMIvett

nakaki nakacina naranggi narasahai nandabucibe nasambi ,
= - E8fR(THE REFRAIN)

ETEEHERERL  FERWFNEBRSR=H
N R HG ” ENEF (N magic ” refrains )
FBEIBFH ( expressive refrains )
ARFTRREEZ BB ( refrains used as caesura )

~ BRI ERF(MANCHU-CHINESE “MIXED” POETRY)

7y WS A R FIRF R 2 S X o MR W HE—F2 5 6l B &a R
MR o B SAKAYRE MR AT 36 MY » WSTAF ATk L W S o7 2 s i il B o 30
KRBT MEEARBEEME o
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Fundamental Principles of Manchu Poetry

Stary, Giovanni
(Venice-Italy )

(abstract)

The study of Manchu poetry and its principles is a discipline
which is still young. 1In Europe it began (apart, that is, from
some rare attempts last century which were not followed up,) from
the fifties of this century. It was in this period that éome
scholars, like W. FUCHS, E. HAENISCH and later D. SINOR, demon-
strated that the Manchu versions of many bilingual texts and
plurilingual inscriptions were not simple translations but
parallel compositions very often subject to rules of poetry
dictated by the characteristics of the Manchu language.

The wealth of verse techniques is, however, firstly to be
seen in autochthonous Manchu poetry, preserved in MS form in a
few European libraries, and recently edited by the author. With the
analysis of this poetry, not only do we open a completely new
chapter in the history of Manchu literature, but we can also
trace, for the first time, the most important principles of a
poetry which has remained almost unknown up to now.

This first attempt to codify the rules of Manchu poetry has

brought out four verse schemes:

LTHE “CLASSICAL” SCHEME (##A%, ku-tien kung-shih)

This consists of verses made up of four lines which follow
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very precise rules, such as those for initial allitteration
and rhyme. This scheme, whose origins are lost in the history
of Mongol literature and that of the Altaic world in general,
was, for the most part, used in folk songs, historical ballads,
commemorative inscriptions and eulogies for Imperial dignitar-
ies. To date, the author has found a total of eight schemes,
all traceable back to the "classical" one, and which be expre-
ssed with the formula

Xeeosoood

Xeeoseood

Xeeeoeoob

Xeoooooed

2.ALLITTERATION ([F&* t’ung-yini fa) -
In Manchu poetry allitteration is particularly developed in
cases wﬁere sound and rhythm had a decisive importance, as
they did in shaman prayers and invocations.
It was most developed in some paired couplets, e.g.:

ainaci ainakini aiseme ainambini aikanahade ainara.

. . . 4 . . .
nakaki nakacina naranggi narasahai nandabucibe nasambi.

3.THE REFRAIN (ZEME;:7 ch’ung-ch’an‘g‘-tz’ﬁ)
On the basis of available evidence, the author has divided the
refrains in Manchu poetry into three groups:
"magic" refrains ‘
expressive refrains

refrains used as caesura.
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4.MANCHU-CHINESE *MIXED” POETRY 1('ﬁi§$£ﬁ';!fj(man-llan chi-chin ko)

This is poetry composed in both languages simultaneously. 1In

- it the Manchu element is subject to very strict rules about
4 the number of syllables in each word. It is not, thus unlike
the F 3 tyu-ti genre, a matter of simple substitution, often

casual, of Chinese with Manchu words.
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GIOVANNI STARY (VENEDIG)

DER MANDSCHUKHAN NURHACI ALS HELD
MANDSCHURISCHER LIEDER UND GEDICHTE

(Teil II: volkstiimliche und gehobene Dichtung)

Wie aus dem Titel dieses Beitrags hervorgeht, liegt meine Aufgabe in diesem
zweiten Teil' darin, Belege fiir den Niederschlag von Nurhaci’s Leben und
Werk — d.h. die Griindung des Mandschureiches — in der mandschurischen
Dichtung vorzulegen.

War ein derartiges Vorhaben in bezug auf die mandschurische Prosa bzw.
orale Uberlieferung dank der jiingsten chinesischen Veroffentlichungen verhilt-
nismafig leicht, so ergaben sich fiir die Poetik weit groflere Schwierigkeiten, die
— einleuchtenderweise — im Auffinden des entsprechenden Materials bestanden.

Bis heute war nur ein einziges derartiges Werk bekannt — ein Manuskript aus
dem Institut vostokovedenija —, das ich bereits in meinem Beitrag zum 3. Epen-
symposium 1980 veréffentlichen konnte?. Darin war von den grundlegenden
Erfindungen und Prinzipien der Menschheit die Rede, die nach und nach von
den chinesischen Kaisern eingefiihrt wurden, und zwar bis hin zu Nurhaci, der
dem Reich der Mitte das ,,Gliick“ bescherte und es so dem Hohepunkt in seiner
tausendjahrigen Geschichte zufiihrte; Nurhaci selbst wurde dadurch als der
erhabenste aller Kaiser dargestellt.

Im Laufe gezielter Nachforschungen ist es mir gelungen — u.a. dank dem
Entgegenkommen des Institut vostokovedenija (Leningrad), der Toyo Bunko
(Tokyo) und des National Palace Museum (Taipei) — fiir dieses Symposium ins-
gesamt flinf weitere, entweder unbekannte oder unbeachtet gebliebene Dich-
tungen ausfindig zu machen, die das Thema der mandschurischen Reichsgriin-
dung durch Nurhaci und seine Verherrlichung zum Gegenstand haben.

Das erste Beispiel stellt eine oral tradierte Volksballade der Sibe-Mandschu-
ren aus Sinkiang dar und wird in handschriftlicher Form im Institut vostokove-

' Der erste Teil, veroffentlicht in Fragen der mongolischen Heldendichtung, Teil 111, Wiesbaden
1985, (Asiatische Forschungen Band 91), S. 410445, trug den Titel ,Der Mandschukhan Nur-
haci als Held mandschurischer Sagen und Mirchen, Teil I: orale Volksliteratur in Prosa.*

? Siehe Ein Nachtrag zu den ,mandschurischen Balladen und Liedern als historisches Spiegelbild
der Ch’ing-Dynastie“, I: Ein mandschurisches ,historisches Lied, in Fragen der mongolischen
Heldendichtung, Teil 11, Wiesbaden 1982 (Asiatische Forschungen Band 73), S. 301-308.
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denija, Leningrad, aufbewahrt®. Diese 45 Strophen zu je 4 Versen (nach dem
nun hinreichend bekannten Reim-Schema aaba und Anfangsalliteration)
umfassende Ballade trigt den Titel ,,Gesang iiber den Aufstieg des Drachens“?,
beginnt mit der bekannten Ursprungslegende des mandschurischen Kaiserhau-
ses und reicht bis zum K’ang-hsi-Kaiser — wobei der Hauptakzent jedoch bei
Nurhaci (T’ai-tzu) liegt. Besonders hervorzuheben ist, daff es sich um einen
mandschurisch-chinesischen Paralleltext handelt, bei dem jedoch der chinesi-
sche Text (mit je vier Zeichen pro Vers) in mandschurischer Umschrift hinzuge-
fiigt ist’.

Ein Vergleich zwischen beiden Texten schliefft nicht nur aus, dafl der
mandschurische eine Ubersetzung des chinesischen sein konnte (wie bei Paral-
lelfassungen o6fters behauptet wurde), sondern unterstreicht die nach meinem
Empfinden weitaus raffiniertere, kiinstlerisch ausgefeiltere Form des man-
dschurischen Textes. Zum Beweis fiir diese Behauptung mochte ich die dazu
besonders geeignete 21. Strophe der Ballade niher analysieren.

Ma. Text Chin. Text in ma. Rekonstruktionsver-
Umschrift such

Han-i erdemu badaraka. di te guwang ydin FIEE E

Han-i colo be alime gaiba. jeo seo hung ming R % 14 %

Han-i sucungga be ejebume.  giya guwe kiynwan & & 42, 7,
Han-i daicing gurun be tokto-  yung ding dai cing X ¥ A '3
buba.

Ubersetzung

Des Kaisers Tugenden werbreiteten Des Kaisers Tugenden wverbreiteten
sich; sich;

> Vgl. M. P. Volkova, Opisanie man’cGurskich rukopisej Instituta narodov Azii AN SSSR,
Moskva 1965, S. 93—94, Nr. 184. Eine freie russische Ubersetzung, in Versen, wurde veroffent-
licht von D. I. Chvostov, Man’¢Zurskaja pesn’ s perevoda v prose, perelozena stichami, Spb.
1834.

* Lt. Titelblatt: Muduri mukdeke ucun, daneben chinesisch in mandschurischen Buchstaben
Lung-sing-se [ BBEER Lung-hsing tzi].

5 Dazu W. Fuchs in Miszellen zu mandjurisch-chinesischen Drucken, (ZAS 5/1971, S. 121-126),
S. 123: ,Fiir Mandjuren, welche wohl die chinesische Sprache beherrschten, aber keine Schrift-
zeichen lesen konnten, wurden diese nur phonetisch in mandjurischer Schrift transliteriert und

waren so beim lauten Lesen verstindlich“.
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des Kaisers Ebrenname wurde ange-
nommen;

des Kaisers Anfang wurde aufge-
zeichnet;

des Kaisers Daicing-Dynastie wurde
festgesetzt.

ein Ebrenname wurde angenommen;

die kaiserliche Dynastie zeichnete den
Anfang auf;

man setzte die Ta-Ch’ing[-Dynastie]
fest.

Auch aus der so wortlich wie moglich versuchten Ubersetzung ist ersichtlich,
daf} durch die ausgewihlte Struktur des mandschurischen Texts — im Gegensatz
zu den Versprinzipien der chinesischen Version — die historische Entwicklung
(Tugend — Ehrenname — Regierungsanfang — Dynastiegriindung) besonders

gut zur Geltung kommt.

Text der Ballade in Umschrift und Ubersetzung

Muduri mukdeke uculen

amba daicing gurun badaraka
abkai gese [sic!] be alime gaiha
ambalinggi doro iletulefi
aniya be enteheme saniyabuba

Lied vom Aufstieg des Drachens.

Die grofle Daicing-Dynastie breitete sich aus,
sie hatte den Auftrag des Himmels erhalten;
nachdem sich der grofle Weg geoffenbart hatte,

dauerte er ewige Jahre lang fort.

eldengge forgon be abka neihe
erdemu de minggiya orho tucinjibe
eiten gurun elebunjifi
e[n]duringge de jalafun nemebube

Der Himmel griindete eine strahlende Zeit,
durch die Tugenden kam die Minggiya-Pflanze zum Vorschein®,

¢ % ming, ,gliickbringende Pflanze*?
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nachdem allen Lindern Frieden beschert war,
wurde durch den Géttlichen [Kaiser] langes Leben hinzugefiigt.

musei gurun fukjin tehe
mutebubengge odoli ci deribube
mukdeke alin-i saksaha seci
muheseme fulgiyan tubibe benjinjibe

Unsere Dynastie nahm [ihren] Anfang,

das Zustandekommen begann von Odoli aus;
eine aufgeflogene Bergelster

kam mit einer roten Frucht im Schnabel’.

fulebe gargan siranduba

fuln biituri nonggibuba
fujurungga mafari banjinjifi
fulingga de elden dabkirilaha

Wurzeln und Zweige folgten einander,

Wohlstand und Gliick wurden hinzugefiigt;

nachdem edle Vorfahren geboren waren,

verdoppelte sich der Glanz durch Gliickbegiinstigungen.

fe jecen be badarambuba
fesheleme mederi cala isinaha
fergnwecuke enduringge ulandume
fengsen jalan jalan siranduba

Die alten Grenzen wurden erweitert,

sich ausdehnend, gelangte man bis jenseits des Meeres;
mit der Uberlieferung des wunderbaren Géttlichen
folgte Uberflul durch Generationen hindurch.

wesihun gungge iletulehe

wesire muduri gese mukdendebe
werihe juwan ilan nksin
wehiyere doro be neihe

Ehrvolle Grofitaten zeigten sich,
auffliegenden Drachen gleich stieg man auf;

7 Bezogen auf die bekannte Ursprungslegende des mandschurischen Kaiserhauses.
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die hinterlassenen dreizehn Panzer®
offneten den Weg zum Beistand.

amba kimun be geterembube
afanggala turun be efulebe
abkai cooba isinjime

adaki gurun be surgebube

Die grofie Feindschaft wurde ausgemerzt;
zuallererst wurden die [feindlichen] Fahnen zerstort;
bei der Ankunft des himmlischen Heeres

lieff man die Nachbarlinder erzittern.

uyun hala sucunjibha

uthai erire gese gisabuha
ukunjihe sunja aiman-i monggo
uhei amba colo be alibuba

Die neun Familien kamen iiberfallend’

und metzelten, [alles leer]fegend, nieder.

Die Mongolen von fiinf Volksstimmen kamen zu Hofe
und erhielten alle hohe Ehrennamen.

afanjiba duin jugin-i nikan cooba
arkan sunja inenggi de gemu waha
ambarame simiyan de gemulehe
amba hecen be badarambuba

Die chinesischen Truppen, die auf vier Straflen zum Kampfe kamen',

wurden in knapp fiinf Tagen alle getotet;
man verlegte die Residenz in das michtige Simiyan'!
und erweiterte die grofie Stadt.

faidan tigi [sic] jergisebe
farbin dobori ulanjubenehe

8 Vgl. E. Hauer, Huang-Ts’ing K’ai-kuo Fang-liieh. Die Griindung des mandschurischen Kaiser-
reiches, Berlin—Leipzig 1926, S. 609, Anm. 21: ,Dreizehn Geharnischte bildeten T’ai-tsu’s
ganze bewaffnete Macht zu Beginn seiner Laufbahn .. .“.

° Vgl. dazu Hauer, zit., S. 25ff.

1° Bezugnahme auf die beriihmte Schlacht am Sarha-Berg.
" D.h. Mukden.
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fassaba de abka aisilame
fayahakd wesihun forgon mukdendebe

Die nachfolgenden Wolken leuchteten hell,
in tiefer Nacht fror der Stadtgraben zu:
der Himmel half bei den groflen Taten,
miihelos gedieh eine hehre Zeit.

gosin sure abkai hesebube
golo golo elbebube

goro hanci dahame jifi
gosingga erdemu selgiyebube

Liebe und Klugheit waren vom Himmel bestimmt,
sie erstreckten sich auf alle Provinzen;

nachdem sich nah und fern unterworfen hatte,

liel man liebevolle Tugenden sich verbreiten.

tulergi niyalma dabanjiha
tugi gese isanjiha

tusan jergi be ilibufi
tumen baita be icihiyabuba

Fremde Menschen kamen zur Unterwerfung,
Wolken gleich kamen sie und versammelten sich;
nachdem man Amter und Grade geschaffen hatte,
wurden zehntausend Dinge erledigt.

fukjin manju bergen deribube
fubi z’ang giyei de jergilebe
fujurungga mudan de acanafi
fulebe ofi tumen jalan dursulebe

Der Anfang der mandschurischen Schrift wurde gemacht,

so wie es unter Fuhi und Z’ang Giyei geschah'?;

nachdem man sie auf feine Weise zusammengefiigt hatte

und die Grundlagen geschaffen waren, ahmte man zehntausend
Generationen nach.

2 Fu-hsi und Ts’ang Chieh.
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coohai kooli be toktobuha
colgorofi turun kiru be ilibuba
cohotoi ilgame faksalafi
cobome gisai boco be acabuha

Man setzte die Militargesetze fest;

nachdem sie sich als vortrefflich erwiesen hatten, stellte man Standarten
und Fahnen auf;

nachdem man eigens beurteilt und ausgesondert hatte,

ordnete man ihnen eigene Bannerfarben zu.

an kemun be ilibuba

ayan sain maju-i doro badarambuba
ambula hiituri isabufi

amgangga" de urgun tuwabuba

Bestindige Sitten wurden eingefiihrt,

das grofie und gute Weltgesetz der Mandschu breitete sich aus.
Nachdem sich grofles Gliick konzentriert hatte,

offenbarten sich giinstige Vorzeichen fiir die Zukunft.

enduringge enen be neibe

elhe doro mukdendehe

eldengge erdemu iletulefi
enteheme abkai hiituri nemebube

Gottliche Nachkommen folgten,

die Herrschaft des Friedens erweiterte sich;

nachdem sich strahlende Tugenden geoffenbart hatten,
kam das ewige Gliick des Himmels hinzu.

juwendere [sic) ginin be sube
julergi ci coohiyan dahame jibe
jurgan be hungkereme ofi

jurceraki aniyadari alban benjinjibe

Widerspriichliche Gedanken wurden geklart,

vom Siiden her kam Korea zum Anschlufi;

nachdem man diese Pflicht erfiillt hatte,

brachte man alljahrlich, ohne Ausnahme, die Steuerabgaben.

¥ < amagangge?
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encu gosin [sic] sunja aiman bibe
ekseme amban ofi hengkilehe
enetkek gurun-i baci

emte hafumbuki gajifi [sic]

Es gab fiinfunddreiflig verschiedene Volksstimme;

nachdem [ihre Anfiihrer] rasch zu Wiirdentrigern ernannt worden waren,
kamen sie zu Hofe;

aus den Gebieten des Landes Indien

lief man Ubersetzer kommen.

efujehe ming gurun be dailambihe
etebe hisun-i Sandung de nikenebe
ere beging de isinafi

esi seme gaihaki bederebe

Man bekimpfte die wortbriichige Ming-Dynastie,
durch [unsere] Ubermacht suchte sie Hilfe in Sandung;
bei [unserer] Ankunft in Peking

starb [ihr] Kaiser, ohne sie erhalten zu haben.

adaki sungsan hengsan be gaiha
assabha tome bata be waha
afabadari eteme ofi

amba gungge be sanggabuha

Der hohe Sung$an und Hengsan wurden erobert,
alle Widerstand leistenden Feinde wurden getotet;
nachdem man in allen Kimpfen gesiegt hatte,
wurden grofle Leistungen vollendet.

ban-i erdemu badaraka

han-i colo be alime gaiha

han-i sucungga be ejebume

han-i daicing gurun be toktobuba

Des Kaisers Tugenden verbreiteten sich;

des Kaisers Ehrenname wurde angenommen;
des Kaisers Anfang wurde aufgezeichnet;

des Kaisers Daicing-Dynastie wurde festgesetzt.
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uyun uksun be hiwaliyambuba
uttu de ciktan an dasabuba
ukunjibe saisa be wesibuleme
ujeleme beye gese baitalaba

Man regelte harmonisch die neun Generationen'*
und lief sie dadurch mit den Naturgesetzen iibereinstimmen;
die zu Hofe gekommenen Gelehrten ehrend,

stellte man sie in den Staatsdienst und schitzte sie, wie sich selbst, hoch.

dorgi ilan yamun be neibe
dosohon-i [sic] baksi sabe wesihulebe

doboro juktehen mukdebun ilibufi

doro be ambarame eldembube

Man schuf die oberen drei Hofe'

und ehrte wohlwollend die Lehrer;

nachdem man Opfertempel und Opferaltire errichtet hatte,
lieff man das Weltgesetz weit erstrahlen.

tusan-i hafan bergen banjibuha
turulefi [sic) ninggun jurgan ilibuba
tusan tusan be teksilefi

tumen gurun tuwa(n] cihiyabuba

Man schuf Beamtenringe fiir die Amter;

nachdem man die sechs Ministerien geplant hatte, wurden sie errichtet;
nachdem man alle Amter geordnet hatte,

wurden zehntausend Linder besser verwaltet.’

erdemu horon selgiyebube
eldepi abka de jergilebe
enduringge ginin teyen akii ofi
eden gungge fassan tucinehe

Die tugendvolle majestitische Macht breitete sich aus,

in ihrem Glanz kam sie dem Himmel gleich;
da das Denken des Géttlichen kein Ende hatte,
deckte er Mingel, Verdienste und Fleif} auf.

'* D.h., man erhob die Vorfahren posthum zu Kaisern; beschrieben in Hauer, zit., S. 397.
'* Vgl. Hauer, zit., S. 392.
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enduri tetun abka bube

eiten babe uberilebe

ehelinggi liozei be geterembufi
ereci kulun dahasun icemelebe

Der Himmel schenkte gottliches Geschick,

alle Orte wurden unter einer Herrschaft vereint;
nachdem man die bosen Rebellen ausgemerzt hatte,
erneuerte man von da an Festigkeit und Willfahrigkeit.

emgeri ambarame coobalaha
ergengge be elbe de isibuba
erdemu de gungge be Sanggabuba
enduri niyalma de akdabuba

Einst fithrte man einen groflen Krieg,

den Lebewesen bescherte man [dadurch] Frieden;
durch Tugenden vollendete man grofie Taten,
man vertraute auf die Gotter und die Menschen.

dorgi dasan be toktobuba

dolo hesen hergen (sic) dasabuba
dorolon kumun be hiiwaliyambufi
doro kooli be tutabuba

Man setzte die Gesetze des Hofes fest,

man lief} die inneren Grundsitze walten;

nachdem man Riten und Musik in Einklang gebracht hatte,
blieb das Weltgesetz erhalten.

erdemu-i jombure saisa be baitalaha
enduringge ginggun akinaha

erun koro be getukelefi

erebe tumen jalan albhiidaha

189

Man stellte Gelehrte in den Staatsdienst und spornte sie zu Verdiensten an;

gottlichweise Ehren fanden kein Ende;

nachdem man Leibesstrafen und Vermogensbufien klar dargelegt hatte,

richteten sich zehntausend Generationen danach.

alifi kicebe malbhin-i mutebube
amba giisin [sic] ci deribube
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abkai hese icemeleme [sic]
akimbume beye ginggulehe

Nach ihrer Einfiihrung wurden sie fleiffig und mafivoll angewandt,
sie entsprangen der groflen Liebe;
des Himmels Befehl erneuernd,

respektierte man sie aus ganzem Herzen.

enduringge ten-i doro be neihe
erdemu tanggi wang ci tucinehe
elbe taifin ninju emu aniya tefi
eiten hituri fengsen be eldembube

Die gottliche hochste Herrschaft begann'®,

[der Herrscher] iibertraf die Tugenden von hundert Konigen;
nachdem einundsechzig Jahre der Elbe-Taifin-Ara bestanden hatten,
erstrahlten tiberall Gliick und reicher Segen.

abkai sure genggiyen be hesebube
ajigan ci soorin de tebe

akiname juwe gurung de hiyoosulame
alhiidame minggan jalan ci tucinebe

Der durch den Himmel Kluge'’ regierte erleuchtet,

von klein auf saff er auf dem Thron;

bis zum Schluf in zwei Palisten die Kindespflicht iibend,
tibertraf er als Vorbild tausend Generationen.

ilan fudaraka hilba

iliha andande gisabuba

ikiri tai wan be necibiyebufi
ildun de mederi be toktobuha

Drei aufstindische Rebellen

wurden sofort auf der Stelle niedergemetzelt;

nachdem er Tai-wan auf beiden Seiten unterworfen hatte,
bezwang er bei dieser Gelegenheit [auch] das Meer.

16 D.h. der K’ang-hsi-Kaiser, 1661-1722.
V7" Abkai sure ist der erste Jahresname (1627-1635) T’ai-tsungs; hier handelt es sich ohne Zweifel

um eine Bezeichnung fiir K’ang-hsi.
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goro beye coohalaha

gobi be ilan mudan dooha
goroki g’aldan be mukiyebufi
giisin-i [sic] kalka be karmataha

Er kimpfte personlich in der Ferne,

dreimal durchquerte er die Gobi;

nachdem er den fernen G’aldan vernichtet hatte,
beschiitzte er liebevoll die Kalka.

ioi-i gese gungge be mutebube
inu Sun-i adali babe kederehe
iktaka abkai fejergi irgen
ijishon-i hajilaha wesibuleme

Wie Yii lief} er grofle Taten vollbringen
und, wie Shun, kontrollierte er die Gebiete;
das im Weltenreich versammelte Volk

liebte und ehrte [ihn] fiigsam.

elbebe abka kulu-i forgosoho
enduringge hing seme songkoloho
erdemu de dasan badarafi

ejen bime sefu oho

Der schiitzende Himmel drehte sich unermiidlich,

der Géttliche nahm ihn gewissenhaft zum Vorbild;
nachdem er tugendvoll die Herrschaft vergrofiert hatte,
wurde er, als Herrscher, zum Lehrer.

ergere be giiniraki

erde yamji bandarakdi
emu niyalma jobome ofi
eiten gurun suilah

Er dachte nie an Ruhe,

morgens und abends war er unermiidlich;
weil ein Mensch sich Miihe gegeben hat,
war das ganze Reich ohne Plagen.

dele su horon akinaha
deribume Sangga de isibuba

122

191



192 Giovanni Stary

der seme hiwaliyasun ofi
debebe aisin-i kumun be baha

Seine Majestit war unendlich gelehrt und machtvoll;
was er begann, brachte er zur Vollendung;
nachdem er eine allumfassende Harmonie geschaffen hatte,

erreichte er ein Maf3, [so perfekt] wie gelautertes Gold.
aniya be mobon ak# taifini toktobuha -
ambarame gungge be algimbuba

abka de ginggun irgen de kiceme ofi
amba ejen-i ten be ilibuba

Die Jahre vergingen in Frieden ohne Ende,

grofie Taten wurden geriihmt;

nachdem er sich um des Himmels und des ehrfurchtsvollen Volkes willen
angestrengt hatte,

erreichte er den Hohepunkt eines grofien Herrschers.

abka genggiyen-i bulekusembi
amgangga ejen ginggun-i sirendumbi
amcame mafari be albiidame ofi
amba doro icemelembi

Der Himmel nimmt es klar zur Kenntnis;

der zukiinftige Herrscher kniipft ehrfurchtsvoll daran an'®;
wenn man, nachfolgend, die Ahnen nachahmt,

erneuert man das grofle Weltgesetz.

eldengge gu-i niorugan [sic] tucinjihe

enteheme ninggun acan taifin elbe

erguwere usibha tugi jergiseme

edun aga erilebe
Ein Regenbogen, einem leuchtendem Edelstein [gleich], erschien;
ewig [herrscht] in den sechs Richtungen der Weltfrieden;

die kreisenden Sterne und Wolken glinzten,
Wind und Regen kamen zur rechten Zeit.

18 Dieser Vers lift den Schluf zu, daf} das Gedicht in der Yung-cheng-Periode oder — wahrschein-

licher — in der Ch’ien-lung-Periode verfaflt worden ist.
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icangga sain sabi isinjiha
ijishin-i duin forgon acabuba
ilan hiwang de jergileme
ineku sunja di de adanaha

Ubereinstimmend gute Vorzeichen erschienen
und entsprachen giinstig den vier Jahreszeiten;
an die drei Kaiser anschliefend'®,
ahmte man die fiinf Kaiser nach®

tumen baingge dasabuba

tulergi gurun hiwaliyanduba

tungsi se alban benjime

tugi-i gese isinjiha
In zehntausend Orten schuf man Ordnung,
mit den Auflenlindern war man im Einklang;
die Gesandten brachten Tribute
und kamen, den Wolken gleich.

ujulefi [sic] Sun biyai gese mukdendebe
ulusu gurun buksendube

uculerengge jugin giyei jalunufi

ubei jalbarime hengkilebe

An der Spitze stehend, stieg man wie Sonne und Mond auf;
das ganze Reich wurde hoch geachtet;

nachdem Gesinge Straflen und Wege erfiillten,

kniete man zusammen betend nieder.

yangsangga-i ler seme maksindumbi
yanggar seme ucun-i acabumbi
yabun mafari be albiidame ofi

yala entebeme taifin de isibumbi

Man tanzt schongeordnet und unbekiimmert késtlich,
man stimmt mit weit hallenden Liedern iiberein;
nachdem man den Taten der Ahnen nachgeeifert hat,
erlangt man wahrlich ewig dauernden Frieden.

' Fu-hsi, Shen-nung und Huang-ti.
20 Tai Hao, Yen Ti, Huan Ti, Shao Hao, Chuan Hsii.
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L

Als zweites Beispiel sei das bisher véllig unbeachtet gebliebene, in drei Sprachen
verfafite Gedicht erwihnt, das Kaiser Ch’ien-lung zugeschrieben wird und die
dreisprachigen Man-chou shib-lu abschliefit. Es tragt den Titel ,Ehrerbietig
komponiertes Acht-Verspaar — Gedicht iiber die verbessert gezeichneten
Kampfszenen in den Wahrhaften Aufzeichnungen Kaiser Taizu’s“?'; abgesehen
vom Stabreim fillt auf, daff sich (wie im chinesischen Text) der zweite und der
vierte Vers reimen — was ja bereits aus der Bezeichnung ,Reimpaar® (mudan/

yiin) hervorgeht. Inhaltlich weist dieses Gedicht trotz seiner Kiirze in manchen
Versen grofie Ahnlichkeit mit der vorhergehenden Ballade auf; stilistisch jedoch
ist ein hoheres Niveau bemerkbar, wie es sich eben einem der kaiserlichen Feder

zugeschriebenen Werk geziemt:

den abka toktoho hesebun bi.

deribume golmin Sanyan alin ci sabi iletulebebi.
dergi ergi baci fukjin doro neifi.

deserepi dulimbai gurun be uberilebe ten ilibubabi.

Der hohe Himmel besafl das festgesetzte Schicksal;

beginnend vom Langen Weiflen Gebirge offenbarten sich die Vorzeichen;
nachdem von den 6stlichen Gebieten aus die Reichsgriindung begann,
erreichte man, nach weiter Ausdehnung und das Reich der Mitte unter
einer Herrschaft vereinigend, den Hohepunkt.

uberi cooba sunja tanggi isikaks bime.

uksin oci damu juwan ilan yohi bibebi.

uthai goroki be dahabuki seme hancikingge be toktobume.
ujen feye be kirime geren-i sukdun be yendebubebi.

Die gesamten Soldaten erreichten nicht die [Zahl von] fiinfhundert;

was die Panzer betrifft, so waren es nur dreizehn Garnituren;

indem man die Nihe sicherte und die Ferne unterwerfen wollte,

brachte man, schwere Wunden ertragend, das Leben aller zum Gedeihen.

amba koro nadan hacin arafi.
ambarame cooha ilifi dailahabi.

2 Dasame niruba taizu hiwangdi-i yargiyan kooli afara nirugan be gingguleme irgebube jakin

mudan.
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afaci eterakiingge aki bime.
ambula gosin selgiyebufi mukdekebi.

Nachdem man sieben grofie Rache[griinde] geschrieben
und das grofle Heer aufgestellt hatte, fiihrte man Krieg;
beim Kampfe gab es keine Niederlagen

und nachdem grofle Liebe verbreitet war, stieg man auf.

dade joboho suilaha mafari-i erdemu be ginime.
da be fisembume juse omosi huwekiyekini sembi.
dasame nirufi amaga jalan de ulabufi.

damu inenggidari olhosome onggoraki okini sembi.

Der Tugenden der anfangs bedringten und besorgten Vorfahren geden-
kend, sollen Kinder und Enkel, an den Ursprung ankniipfend, ermahnt
werden! Nachdem man [dies] nochmals aufzeichnete und fiir spitere
Generationen tiiberliefern lief,

soll es, taglich Ehrfurcht einflofend, unvergessen sein!

Als drittes Beispiel sei eine ein Blatt umfassende Handschrift aus dem Besitz von
Professor W. Heissig genannt: es handelt sich um ein Gedicht von acht Zeilen,
plus zwei Zeilen mit lautmalenden Worten ohne erkennbare Bedeutung; eine
Bezugnahme auf Nurhaci ist darin nicht mit Sicherheit nachzuweisen, da nur
von einem ,,gottlichen Herrscher” die Rede ist und weitere konkrete Anhalts-
punkte fehlen. Trotzdem verdient diese Komposition unsere Aufmerksamkeit,
da es sich um eine mandschurisch-mongolische Parallelfassung handelt. Zwi-
schen beiden Fassungen bestehen inhaltlich jedoch keine wesentlichen Unter-
schiede:

(Mandschurischer Text) (Mongolischer Text)

Manju ucun. Manju dun.

enduringge han urgunjebe. ejen qayan bayarlaba.

enteheme hesen be teksilebe. egiride kelkiy-e-yi tegsilebe.
eiten irgen sebjeleme. eldeb irgen inggeldiijii.

ejen-i kesi be huksundube. ejen-ii kesig-yi siisiiglebe.
elgiyen-i banjire hebesi. elbeg-iyer amiduraqu ekeneriisid.
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eigen-i hiisun de mutebube. er-e-yin kilin-dir biitigegsen.
ere gucu-i hiiwaliyahangge. ene nokiir-in nayiramdaysan inu.
erdemu jurgan de ubelebe. erdem jirum-dur qamtudsan.
Ubersetzung:

Der géttliche Kaiser freute sich,

er hatte die ewigen Grundsitze miteinander verbunden;
das ganze Volk, sich freuend,

war fiir des Herrschers Gnade dankbar;

die im Reichtum lebenden Frauen

erreichten [dies] durch die Miihen der Ehegatten;
dieses harmonische Leben der Freunde

vereinte sich mit Tugend und Pflicht.

Beispiel Nummer vier stellt das dem Huang-Ch’ing k’ai-kuo fang-liieh vorange-
stellte Gedicht dar, das — in der chinesischen Fassung ein ,Kettengedicht“ — von
Erich Hauer in der Ubersetzung des gesamten Werkes bewuflt ausgelassen
wurde??. Die mandschurische Fassung — fiir Hauer nicht zugénglich und bisher
unverdffentlicht—stellt ein aus 36 Strophen zu je vier Versen bestehendes Gedicht
dar, das nach dem klassischen mandschurischen Vers-Schema aufgebaut ist. Da
aus Zeitgriinden eine Integraliibersetzung nicht moglich warund auf einen spite-
ren Zeitpunkt verschoben werden mufite, sei hierals Beispiel - besonders auch fiir
den gehobenen, nicht mehr spontanen Stil — nur eine, die siebte Strophe, zitiert:

yargiyan-i sure sunggiyen mergen genggiyen-i amba erdemu iletulebe.

yala gosin onco hiiwaliyasun enduringge-i oyonggo hesen be jafaha.

yaya dain de gisin ilan aniya otolo erin be bodorakingge aki.

yafahan moringga cooha be gaifi. baturulame jakdin tanggi niyalma be gidaha.

»[Taizu] zeigte wahrlich kluge, scharfsinnige Tapferkeit und leuchtend hohe
Tugenden.

2 Vgl. Hauer, zit., S. XXI: ,Der Kaiser und verschiedene hohe Wiirdentriger haben aus je sieben
Schriftzeichen bestehende Verszeilen aneinander gefiigt. [...] Ohne neue Tatsachen beizubrin-
gen, wird der Inhalt des ganzen Werkes in poetischer Form, gespickt mit literarischen Finessen,
behandelt. Von der Ubersetzung dieser nur dem chinesischen Gelehrtengeschmack Rechnung

tragenden, 23 Doppelseiten fiillenden Komposition ist abgesehen worden.
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Er hat wirklich liebevoll, giitig, harmonisch und géttlichweise die hochsten
Grundsitze angenommen.

In stetem Kampf hat er 33 Jahre lang die Zeit nicht nutzos verstreichen lassen;
nachdem er Fuff- und Reitertruppen genommen hatte, unterwarf er heldenhaft
achthundert Leute?.“

Als letztes Beispiel sei die berithmte, bis jetzt inhaltlich unbekannte Gedichte-
sammlung Kaiser Ch’ien-lungs angefiihrt, die den Titel Han-i araha yongkiyan
mudan-i irgebun (,Vom Kaiser geschriebene Gedichte in vollstindigen Wei-
sen®) trigt?. Das erste Heft dieser Sammlung besteht aus einem langen Prosa-
Gedicht iiber die Griindungsperiode des mandschurischen Kaiserreiches, in
starker Anlehnung an die Man-chou shih-lu. Aus den Shib-lu ist auch — fast
wortlich — der kaiserliche Kommentar zu den einzelnen Versen entnommen,
von denen hier im folgenden nur jene veroffentlicht und iibersetzt seien, die sich
ausschlieflich auf Nurhaci (T’ai-tzi1) beziehen; am Rande sei erwahnt, dafl auch
in diesem Falle der mandschurische Text keine automatische Ubersetzung des
chinesischen Texts darstellt, wie Stichproben ergeben haben:

nadaci jalan taizu de isinjifi.
Mit der siebten Generation kam man zu Taizu.
banin giru hi siyan-i dursukiliyan.
Die duflere Lage entsprach jener unter Hi und Siyan®.
juwan ilan yohi uksin bifi.
Da [ihm nur] dreizehn Panzer-Garnituren zur Verfiigung standen,
tuktan donggo be dailame coohalaha.
zog er zuerst gegen die Donggo kimpfend in den Krieg.
boode tafafi juwenggeri gabtabuba bime.
Als er in ein Haus eintrat, wurde er zweimal verwundet;
feye butulefi beri sujame ebube.
nachdem er die Wunden verschlossen, drang er, auf den Bogen gestiitzt, ein.

3 Vgl. Hauer, zit., S. 13-14.

# Zu diesem Werk vgl. W. Fuchs, S. 476 Nr. 23, in Neues Material zur manjurischen Literatur aus
Pekinger Bibliotheken, in Asia Major VI1/3, (1932), S. 469-482. Beschreibung auch bei N.
Poppe-L. Hurvitz—H. Okada, Catalogue of the Manchu-Mongol Section of the Toyo Bunko,
Tokyo-Seattle 1964, S. 299-300, Nr. 514.

2 % Hsiund # Hsien.
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farafi aitubangge ududu mudan bifi.
mehrmals wurde er bewufitlos und kam wieder zu sich;
feye duleke amala geli dailanaha.
nachdem die Wunden geheilt waren, nahm er den Kampf wieder auf.
naranggi onggolo be afame gaifi.
Als er dann die Onggolo im Kampfe bezwungen,
gabtaha niyalma be hafan fungnebe.
ernannte er die Bogenschiitzen zu Offizieren.
han g’aozu-i funiyagan onco secibe. '
Han G’aozu’s Verstand wird zwar scharf genannt,
ede duibuleci ainahai amcame mutere.
aber im Vergleich zu seinem war kein Gleichkommen mdglich;
ubabe amaga de ulbibume ejebe.
Dies wurde fiir spater iiberliefernd aufgezeichnet.
mafari be ghinirak# oci ombio:
Kann man der Vorfahren nicht gedenken?
fukjin neirengge uttu mangga kai.
Den Grundstein eines Anfangs zu legen, ist wahrlich schwer.
Sanggaha be tuwakiyarangge othorilame banjinambio.
Ist es moglich, die Bewahrung des Vollbrachten zu vernachlissigen?
ereci ulbiyen ulbiyen-i geterembume mukiyebufi.
Man fiihrte dann, [die Feinde] ausmerzend, einen Vernichtungsfeldzug
amargi ergi monggoso de hafunaha.
und erreichte die Mongolen im Norden.
yenden de gemuleme tehe fonde.
Zur Zeit, als man in Yenden residierte,
ming gurun-i forgon jing wasika.
war die Zeit der Ming-Dynastie abgelaufen;
niyalmai erecun de acanaha seci.
in Ubereinstimmung mit den Hoffnungen der Menschen
abkai hese be alirengge giyangga.
war es angemessen, den Auftrag des Himmels zu empfangen.
getukeleme ejebe yargiyan kooli be.
Spatere Menschen [konnen] beim ehrfurchtsvollen Lesen der erklirend
geschriebenen , Wahrhaften Aufzeichnungen®
amaga niyalma gingguleme tuwaci wajiba.
[erfahren, wie dieser Anfang] vollendet wurde.
nikan wailan sere gebungge niyalma.
Ein nikan wailan genannter Mann
jalingga koimali oshon de dayanaha.
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hatte sich schurkischen und verlogenen Grausamkeiten hingegeben;
geren aiman-i sidende kelfiseme bifi.
unter allen Volksstimmen herrschte Ungewifiheit;
arubiyan gisun-i balai oforodome Susibiyefi.
mit hinterlistigen Worten fithrte er uniiberlegt Hetzreden und stiftete Un-
ruhe;
ming gurun musei mafari nungnebubengge.
[dabei bewirkte er, daf] die Ming-Dynastie unseren Ahnen Schaden zufiigte.
lii ceng liyang weile ujen.
Lii Ceng-liyangs Vergehen wog schwer?;
sasa banjirakd kimun be karulame.
ein Zusammenleben war unméglich und es kam zur Feindschaft.
terei gurun be dailaname coohalaha.
Seine Dynastie wurde kimpfend bekriegt.
nadan amba seyecun be tucibume.
Man gab die sieben grofien Hafigriinde bekannt
abka de alaci abka aisiha.
und als man sie dem Himmel meldete, gewahrte der Himmel [seinen] Bei-
stand.
futa mampire fonde hergen banjibufi
Zur Zeit, als man Knoten kniipfte, wurde die Schrift geschaffen;
Su tacihiyan-i mentuhun dulba yarbidaba.
Durch Gelehrsamkeit und Bildung wurden Dummheit und Unwissenheit be-
zwungen.
giisa be jakdin boco toktobufi.
Nachdem [Taizu] fiir die Banner acht Farben festgesetzt hatte,
horonggo gungge hehun Sebun iletulebe.
offenbarten sich glinzend Ehrfurcht einfloflende Heldentaten.
geren aiman be aname mukiyebufi.
Nachdem er alle Volksstimme der Reihe nach vernichtet hatte,
uthai sunggari ula de isinaha.
gelangte er schlieflich bis zum Sunggari-Flufi.
hanciki jobolon be geterembure jakade.
Als Riickschlige in der nihe[ren Umgebung] wettgemacht waren,
jase jecen ulbiyen-i fesheleme badarambuba.
dehnten sich die Grenzen allmihlich aus und erweiterten sich.
liyooha antu ming gurun-i cooba.

% Li Ch’eng-liang: vgl. A. W. Hummel, Eminent Chinese of the Ch’ing Period (1644—1912),
I-1I, Washington 1943—-1944, S. 450-452.
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Die Truppen der Ming-Dynastie von Liyooha antu®
elgin be hargasame mujilen dahaha.
erkannten [seine] Stirke und unterwarfen sich freiwillig.
ming gurun ci orin tumen cooha tucibufi.
Nachdem von der Ming-Dynastie 200000 Soldaten ausgehoben worden
waren
dehi tumen seme holtome horon algisame jurafi.
und sie aufgebrochen waren, nachdem man — um Schrecken zu verbreiten —
filschlich behauptet hatte, es handelte sich um 400000,
duin jugin dendebe cooba teisu teisu koimasidame [sic).
drangen die Soldaten, auf vier Wege aufgeteilt, auf Schleichwegen vor
amala tutarahi seme hiisutuleme yenden-i baru sucunjibe.
und ohne Verzdgerung kamen sie in Eilmirschen, um Yenden zu iiberfallen.
taizu han boolanjiba be donjifi umai kenebunjebeki.
Als Taizu von dieser Nachricht erfuhr, hatte er keine Zweifel mehr.
tuksicuke be elbe obume elebun sulfa-i acabuba.
Der Gefahr ruhig entgegenblickend, war er zufrieden und ohne Sorge.
iletu eldengge-i faida tob ambalinggs ibe sehengge.
Er befahl, offen und glinzend die Schlachtordnung aufzustellen und gerade
und groflartig vorzutreten.
tondo amban-i mujin taizung han de acanaha.
Die Gesinnung der rechtschaffenen Wiirdentrager stimmte mit Taizung Han
tiberein.
ama jui abdin deo ubei hisutuleme fasSame.
Vater und Sohn, iltere und jiingere Briider strengten sich an und gaben sich
Miihe;
uksun mukin-i cooha hashi ici ergide dahalaha. _
Die Soldaten der Sippen und Geschlechter folgten an der linken und rechten
Seite.
niyalma tome lefu nasin-i adali fafursame afame.
Alle Leute setzten sich in Bewegung und kiampften wie Biren.
feksime faidan bireme dalaha hillba be wahai.
Im Laufschritt preschten die Reihen vor und tdteten die vorderen Gegner.
bucebe giran bigan niongniyaha-i gese yalu sektebube:
Die Leiber der Toten bedeckten wie Wildganse den Feldrain:
orin tumen cooha be inenggi baibubaki efulebe.
200000 Soldaten wurden an jenem Tag unnétigerweise getotet.
terei narhéiin babe baita ejebe bithede tucibube.

7 Liao-yang.
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Diese Einzelheiten gehen aus den aufgezeichneten Schriften hervor.
coohalara fonde amcabufi fasiame yabubakidingge absi koro.
Welcher Schaden war — nachdem man im Kampf nachgesetzt hatte — durch
jene entstanden, die sich nicht angestrengt hatten!
sarhii-i bade emgeri afame han-i doro toktobufi.
Nachdem man, am Orte Sarhii kimpfend, den Weg des Khans festgesetzt
hatte,
tanggd jalan otolo fulebe gargan be badarambuba.
verbreiteten sich die Wurzeln und Zweige bis hin zu hundert Geschlechtern.
gabtara abalara de cooha ureburengge.
Durch Pfeilschieflen und Treibjagden die Soldaten ausbildend,
jurceci ojoraki gurun-i fe tacin.
wich man nicht von den alten Sitten der Dynastie ab.
ede afara dailara mangga ofi.
Nachdem man dadurch im Kampf und Krieg erstarkt war,
geren aiman horon de gelebe.
fiirchteten sich alle Staimme vor [unserer] Macht.
taizu han tuweri abalame tucifi.
Taizu Han veranstaltete im Winter Treibjagden;
nimarafi lifagan bisire de teisulebe.
nachdem es geschneit hatte, pafite er sich dem herumliegenden Schlamm an.
yafahalame mangkan be dulere de.
Wenn er zu Fuf Sandhiigel iiberschritt,
etuku be fosomime yabuha bibe.
band er die Kleider hoch und marschierte [voran].
hiya sa cucu caca leoleceme.
Als er horte, dafd sich die Leibwichter fliisternd dariiber unterhielten
ere etuku ai hihan sehebe.
und sagten, so ein Kleid wire ja nicht kostbar,
donjifi jalbarilame ulbibume hendube gisun.
sprach er betend und belehrend diese Worte:
ere aki de hairarangge semeo.
»Wenn man kein [Kleid] hat, dann méchte man wohl eins haben;
manggai gemungge malhiin be wesihuleme.
selten schitzen jene, die alles besitzen, die Sparsamkeit
jakai hiisun be hairame giniha dabala.
und denken nur daran, die Krifte zu sparen;
aika sufi suwende Sangname buci.
wenn ich etwas abgelegt habe und es euch zur Belohnung schenke,
bolgo ningge sain akiin sebede.
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dann ist es — wenn es sauber ist — doch gut, nicht wahr?
geren wesihun erdemu be huksefi.
Nachdem alle diese ehrwiirdigen Tugenden sehr gepriesen hatten,
beye turulaha wen de acinggiyabuba.
befolgten sie diese an ihm selbst verwirklichte Lehre.
gungge de manahba gabari Sangnarangge.
Fiir Verdienste verschenkte er [seine im Kampf] zerrissenen Hemden;
han®® beo yala buba secina.
Zur Han-Zeit hatte dies gewif$ auch nur einen geringen [materiellen Wert];
booi tacihiyan obume tacibuba be.
aber diese Unterweisung, vom [Herrscher]haus zur Belehrung gemacht,
amaga jalan enteheme songkolome tuwakiya.
sei von nachfolgenden Geschlechtern fiir ewige Zeit nachahmend befolgt!
coohai horon ulhiyen-i selgiyebube amala.
Nachdem sich die Heeresmacht allmihlich verbreitet hatte,
uthai belbebekis simiyan hoton be gaiba.
wurde die Stadt Simiyan eingenommen, ohne daff man sich besonders gerii-
stet hitte.
keremu sibkidri be akdulame tuwakiyacibe.
Man hatte zwar die Schiefischarten in den Mauern befestigt und bewacht
bireme afara babe doigomsome belbebe.
und vorsorglich iiberall zum Kampfe vorbereitet.
olboho niyahangge be tubebure adali.
Es war, als ob die [eigene] Verweichlichung [die Chinesen] ins Ungliick stiir-
zen wiirde.
dailanaha gojime afara be baiburaki.
Es war gar nicht notwendig, sie zu Kampf und Krieg herauszufordern.
nadan tumen cooba dartai samsifi.
Nachdem sich 70000 Soldaten rasch zerstreut hatten,
badaraka jobolon de daljakiingge usabuba.
wurden durch diesen weittragenden Schicksalsschlag Unbeteiligte in Mitlei-
denschaft gezogen.
simiyan hoton gaiha amala ferguwecuke horon badarafi.
Nach der Einnahme der Stadt Simiyan breitete sich wunderbare majestatische
Macht aus
etebe ici liyooha antu be gaime ibebube.
und auf siegreichem Weg riickte man zur Einnahme von Liyooha antu vor.
hiyahan faidafi yohoron fetehengge fekun waliyabuha turgunde.

2 Daneben verbessert ,b’an“ & .
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Nachdem man spanische Reiter aufgestellt und wegen der ausgehobenen Gri-
ben die Spriinge unterlassen hatte,
loho sacicibe sirdan-i gabtacibe teisu teisu fafursame.
konzentrierte man sich darauf, mit den Schwertern einzuhauen und Pfeile
abzuschieflen.
dashiiwan jebele jakdin giisai ubei hiisutulere jakade.
Als sich der rechte und der linke Fliigel der acht Banner gemeinsam an-
strengten,
tanggi keremu-i akdun hoton emu hoso Sungkube.
gab eine Ecke der mit hundert Mauern befestigten Stadt nach.
ming gurun-i cooba tolon dabufi dobonio curginduba.
Nachdem die Soldaten der Ming-Dynastie Fackeln angeziindet hatten, larm-
ten sie verwirrt die ganze Nacht hindurch.
abka gereme gubci cooba hoton de faidaha.
Als esam Himmel hell wurde, hatten sich alle Soldaten in der Stadt aufgereiht.
juwe inenggi sidende beki akdun hoton gaibufi.
nachdem innerhalb von zwei Tagen die stark befestigte Stadt eingenommen
war,
funcebe irgen dur seme tumen se hilaba.
wiinschte [uns] die iibriggebliebene Bevolkerung laut durcheinander rufend
zehntausend Jahre.
funcebe nadanju sancin karman yooni dahangire jakade.
Nachdem sich die iibrigen siebzig befestigten Orte alle ergeben hatten
coohai jobobure be fafulafi nimekungge be gosiba.
und man Pliinderungen durch die Soldaten verboten hatte, wurden die Kran-
ken liebevoll gepflegt.
Sansi babhame secuwan erere adali ibedeme kicebei.
Man bemiihte sich Schritt auf Schritt, so als ob man Sansi bekommen hitte
und auf Secuwan wartete;
guwei mukiyeme ioi kamcibuba gese swwaliyame gaiha.
Man eroberte in Verbundenheit, so wie man Kuei zerstort hatte, um Yii zu
vereinen.
emu erinde hafirabufi jurgan akimbubangge kejine bi.
Nachdem man einmal in Bedringnis geraten, war man sehr darauf bedacht,
die Pflichten genau zu erfiillen.
ceni niyalma elemangga bai bucebe seme basuba.
Man spottete und sagte, jene Leute seien umsonst gefallen.
dergi hecen de gemulefi ilan aniya amala.
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Nachdem man in der Ostlichen Stadt? residiert hatte, wollten die Wiirden-
trager nach drei Jahren
simiyan hoton de guribure be ambasa cibaki.
nur ungern in die Stadt Simiyan iibersiedeln.
emdubei yaburahi sehe geren leolen be milarabufi.
Nachdem man dem dauernden Gerede, man wiirde [diesen Plan] nicht ver-
wirklichen, Einhalt geboten hatte,
embun goromime bodofi abkai aisire be aliha.
erhielt man — allein die Ferne berechnend — die Hilfe des Himmels.
hargasara yamulara monggoso amargici jederengge ildungga bime.
Die vom Norden zu Hof und zu Audienzen kommenden Mongolen schenk-
ten [uns ihr] Vertrauen;
wasthun ming gurun be dailanarangge inu ja.
es war leicht, die Ming-Dynastie im Westen zu bekimpfen.
$u sun-i toktobuba dorolon be baiburaki de.
Da man die von Su und Sun festgesetzten Riten nicht benétigte,
meimeni ejen wesibulere fe tacin be kicebe.
befleifligten sich alle in den alten, den Herrscher ehrenden Sitten.

Die Schlufifolgerungen, die wir aus diesem Material in Versform ziehen konnen,
stimmen einleuchtenderweise mit jenen iiberein, die bereits in bezug auf die
Prosawerke in miindlicher Uberlieferung gezogen worden sind: Nurhaci und
sein Lebenswerk haben einen beachtlichen Einfluff auf das literarische Schaffen
des Mandschuvolkes ausgeiibt — zur Herausbildung eines Epos aber ist es aus
Zeitgriinden und der rasch vollzogenen Sinisierung eines Grof3teils des Mand-
schuvolkes nicht gekommen.

Trotzdem jedoch stellen die jiingsten Erkenntnisse eine Bereicherung und
einen weiteren Schritt zu einer besseren Kenntnis der mandschurischen Litera-
tur dar.

¥ Die temporire Residenz nordostlich von Liao-yang vor dem Umzug nach Mukden.
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SCHAMANENTEXTE DER SIBE-MANDSCHUREN
AUS SINKIANG

Es ist eine bekannte Tatsache, dal Beispiele aus der mandschurischen
»Schamanensprache“ zu den gréften Seltenheiten auf dem Gebiet der fern-
ostlichen Religionen zdhlen. Auch heute noch werden in diesem Zusammen-
hang die Arbeiten Rudnevs! und Krotkovs? zitiert, da sie — abgesehen von
einigen japanischen Arbeiten — die einzigen sind, die derartige Zeugnisse
iberliefert haben.

Es ist daher vor allem tiberraschend, daf3 im Jahr 1984 in Urumgqi ein Band
volkstiimlicher Gedichte in ,sibemandschurisch® veroffentlicht wurde?, in
dem aufrund 50 Seiten (S. 213-264) schamanische Gebete, Anrufungen usw.
zugénglich gemacht werden.

Zur Publikationstitigkeit des Verlages Sinjiyang niyalma irgen cubanse (mit
Sitz in Urumdi, Jiefanglu 306) ist zu bemerken, daB3 die bisher veroffentlich-
ten Werke in sibe-mandschurisch — soweit sie liberhaupt bekannt sind — zu
den groBten Seltenheiten sogar innerhalb Chinas zéhlen. Die dariiber zur Ver-
figung stehenden Informationen gehen groBtenteils auf zwei Arbeiten von
Cornelia Melles* und einen Artikel von Shu Lan’ zuriick.

Durch die Freundlichkeit von Frau Dr. Veronika Veit (Bonn), die dem
Vertasser einige Werke in sibe-mandschurisché dieses Verlages aus Urumagi
mitbrachte, wird es in Zukunft moglich sein, die gegenwirtige literarische
Titigkeit der Sibe-Mandschuren naher kennenzulernen; Vorarbeiten zur Ver-
Offentlichung dieser nun zuginglichen lyrischen Produktion sind bereits im
Gange und werden das Hinzufligen eines vollkommen neuen Kapitels in der
Geschichte der mandschurischen Literatur unumgénglich machen: es hat
sich ndmlich herausgestellt, daB3 diese Veroffentlichungen der achtziger Jahre
fast durchwegs in reinem Schriftmandschurisch abgefaBt sind, wihrend frithere
Publikationen (aus den fiinfziger Jahren, vorgestellt in den zitierten Arbeiten
von C. Melles) die Besonderheiten der Sibe-Sprache voll zum Ausdruck
kommen lassen und mit den von Ivanovskij’ und Katuzynski8 veroffentlich-
ten Texten viele Gemeinsamkeiten besitzen.

Zu den hier folgenden Texten ist zu bemerken, da3 die erste Strophe aller
Aufzeichnungen im Original mit den Noten nach dem chinesischen jianpu-
Zahlensystem versehen und im Gegensatz zu den nachfolgenden Strophen
stets ohne europiische Satzzeichen aufgezeichnet ist; sie unterscheiden sich
von den letzteren auch in der duBeren Form, in der Anordnung des Refrains
usw.
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Lexikalisch sind die Texte oft nur sehr schwer oder liberhaupt nicht ver-
standlich; dieser Umstand legt ein beredtes Zeugnis davon ab, welche Arbeit
auf dem Gebiet der sich in neuester Zeit immer mehr durchsetzenden ,,rei-
nen“ (d. h. von der Sinologie getrennten) Mandschustudien — und der Be-
reich ,,Sibe“ gehort unzweifelhaft dazu — noch bevorsteht. Vor allem der
Mangel an modernen Worterbiichern, die dem chinesischen, aber auch mon-
golischen und sogar russischen EinfluB3 gerecht werden, gestaltet zum gegen-
wartigen Zeitpunkt jede Arbeit mit Sibe-Texten dullerst schwierig. Davon ab-
gesehen ist die Schamanensprache naturgemal oft sehr dunkel und unklar.
Nach den auf den Aussagen eines Sibe-Schamanen beruhenden Aufzeich-
nungen Krotkovs? muf3 sie sogar teilweise unverstandlich sein, um dadurch
eine ,,magische Wirkung® auf die Zuschauer ausiiben zu konnen.

Uber die gegenwirtige Lage des Schamanismus bei den Sibe sowie iiber
die Umstidnde, die zur Aufzeichnung der Texte gefiihrt haben, werden leider
keine Angaben gemacht; diesbeziiglich sei jedoch auf einen kiirzlich erschie-
nenen Artikel von Mandurtu und Xia Zhigian hingewiesen!0, der etliche Fra-
gen, die hier sonst ungelost geblieben wiren, beantwortet. Im Abschnitt
,,Religiose Lieder“ (tacihiyan ucun) des Vorworts werden lediglich einige Be-
merkungen zur Musik und zum Rhythmus gemacht; dieser Abschnitt, in-
teressant auch als Beispiel des gegenwartigen Sprachgebrauchs, lautet in
extenso:

,,Die Sibe glauben an den Schamanismus. Der saman, siyang-tung, elci
und dooci beschiftigen sich mit dem Schamanismus. Diese Leute heilen
die Krankheiten der Bevolkerung, indem sie die Hilfe der Religion!! be-
anspruchen.

Was die religiosen Lieder betrifft, so handelt es sich um Lieder, die vom
saman, siyang-tung, elciund dooci gesungen werden, wenn sie die Krank-
heit eines Menschen heilen. Die Worte etlicher Lieder sind oft Einla-
dungen an die Gotter oder treiben die Geister aus und haben eine tiefe
Spur beim Sibe-Volk hinterlassen: erstens hat das Sibe-Volk frither daran
geglaubt, zweitens sind jene Weisen sehr angenehm und werden, da sie
im Munde harmonisch klingen, gern angehort.

Die Erkldrung ist auch darauf zuriickzufiihren, daB diese Weisen ur-
spriinglich aus dem Volke stammen; auf keinen Fall jedoch haben sie
zum Gedeih der Religion beigetragen. Man mul3 zwischen Religion und
religiosen Gesidngen unterscheiden. So wie die Kulturdenkmaler, die die
Geschichte unseres Landes tiberliefern, angefangen von den Zeichnun-
gen in den Steinhohlen von Dun-hiiwang, Lung-men und Yun-g’ang,
stindig geschiitzt, renoviert und instandgehalten werden, so miissen
auch die religiosen Lieder erforscht und geordnet werden. Sie sind ein
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Teil des hinterlassenen Kulturgutes unseres Stammes; sie mussen als
Erbe erforscht und studiert werden; die Verbreitung der Musik und der
Gesénge unseres Stammes muf} flir wichtig angesehen und gefor-
dert!2 werden.

Das im ganzen Land beriihmte Lied Moo jusi keside enteheme huksembi
,,Ewig dankbar sein fiir die Gnade des Genossen Mao“]sowie die Tanz-
weise Fadu fudembil,,Ein Tischchen als Geschenk mitgeben“|sind nach
dem Vorbild der Weisen Uyala i ye und Tos biye jio biye geschaffen wor-
den. Da also Religion und religiose Gesidnge eng miteinander verbun-
den sind, mufl man, wie es sich geziemt, Diskussionsaspekte tiberwin-
den.

Die Melodien der ,,Religiosen Gesidnge“ sind von anderen volkstiimli-
chen Liedern verschieden. So vereinen sich nimlich einfache und zwei-
fache Vortragsweise, wobei beim Vortragen eines Gesanges die Grund-
melodie sowie die Begleitmelodie gemeinsam enden. Bei den Musik-
stunden wird den Teilnehmern auch das Liedersingen gelehrt; nach dem
Singen der Grundmelodie singen die Teilnehmer die Begleitmelodie.
Nachdem die Anfangstakte einer Weise beendet sind, wird je nach der
Wortzahl des Liedes die Grundmelodie sowie die Begleitmelodie zwei-
stimmig gesungen. Wenn dann die Worte der vorgetragenen und der
Begleitmelodie keine eigentliche Bedeutung mehr haben, dann hort die
Weise auf.

Bei den volkstiimlichen Liedern der Sibe hatten die Menschen keine all-
gemein giiltigen Regeln flir den Gesang; da aber gerade die religiosen
Lieder solche Regeln besaBBen, kann man wohl nicht umhin, sich ihrer
zu bedienen?!

Die Gesetze der Melodien religioser Gesidnge sind sehr zahlreich, in ih-
ren Tempi findet man den 2/4, 3/4 und 4/4 Takt!3. In anderen volks-
tiimlichen Gesédngen der Sibe ist der 3/4 Takt nicht haufig; er kommt
nur in Tischliedern und religiosen Gesdngen vor. Diese Regeln muf3
man bekannt machen.“14

Die hier wiedergegebenen Texte werden vom eigentlichen Schamanen
(saman), dem Schamanengehilfen!s, dem Elci'¢ und der Siyang-tung!? gesun-
gen; dabei handelt es sich um einen ,,beim Rufen der Seele“ gesungenen Text,
um eine Art Klagelied anlidBlich eines Begridbnisses und — der GrofBteil — um
Formeln und Gebete zur Heilung von Krankheiten, die mit einer Ausnahme
(s. Hobelige hoboli) alle durch Austreibung eines Ddmons erwirkt werden
soll. Die meisten Texte tragen als Titel ihre eigenen Refraine, die mit den
Ausnahmen von hori und tebute bisher unbekannt waren!8,

L S
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horisei
(saman fayanggu hiilara mudan)
ilaci niru Seolintai uculehe

hori hori hori sei hori sei

hori leme gajirengge sakiyeze

hori hori horise

Jihe na jihe!

horisei tere aniyangga jalinde, hori hori horisei,

horisei banai ejende bairengge, hori hori horisei,

horisei boo naha sini ubade bi, hori hori horisei,

horisei ama eme sini ubade bi, hori hori horisei,

horisei banjiname jihe ba sini ubade, hori hori horisei,
horisei gufu gugu sini ubade bi, hori hori horisei,

horisei mini hillarabe donji si, hori hori horisei,

horisei hiyan-i elden be daha si, hori hori horisei,

horisei fergelehe hoosan be daha si, hori hori horisei,
horisei eyun nun [sic!| ahiin deo sini ubade bi, hori hori horisei,
horisei gelere golorobe naka si, hori hori horisei,

horisei coko indahiin be jailabuhabi, hori hori horisei,
horisei geren giranggi yali sini unbade bi, hori hori horisei,
horisei elhe nuhan-i dahame ju si, hori hori horisei,
horisei elhe nuhalsic!|-i dahame ju si, hori hori horiseli,
jihe na? jihe! jihena? jihe!

Horisei
(Vom Schamanen beim Rufen der Seele [gesungene] Weise)
Gesungen von Seolintai der dritten Kompanie.

Hori hori hori sei hori sel,

anlockend herbringen mdchte ich,
hori hori horise,

ist sie gekommen? Sie ist gekommen!

Horisei fur den in jenem Jahr [Geborenen|, hori hori horisei,
horisei bitte ich den Herrscher des Ortes; hori hori horisei,
horisei dein Haus und dein Ofenbett sind hier, hori hori horisei,
horisei dein Vater und [deine|Mutter sind hier, hori hori horisei,
horisei der Ort, an dem du lebtest, ist hier, hori hori horisei,
horisei deine Onkel und Tanten sind hier, hori hori horisei,
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horisei hore, du, mein Rufen, hori hori horisei,

horisei folge, du, dem Schein des Weihrauchs, hori hori horisei,

horisei folge, du, dem wunderbaren!® Papier, hori hori horisei,

horisei deine alteren und jlingeren Schwestern und Briider sind hier, hori hori
horisei,

horisei hore, du, auf mit Furcht und Bange, hori hori horisei,

horisei Hahn und Hund wurden verjagt, hori hori horisei,

horisei all deine Verwandten sind hier, hori hori horisei,

horisei ruhig und gemdachlich folgend komme, du, hori hori horisei,

horisei ruhig und gemdachlich folgend komme, du, hori hori horisei;

ist sie gekommen? Sie ist gegkommen! Ist sie gekommen? Sie ist gekommen! m

Jahei juhei
(saman hoso tere mudan)
ujuci niru ujingsi uculehe
hori hiintari jahei juhei ineku hiintari
hiintari hoso deni hoSo hoi hiintari
honggon jilgan bihe ye ineku hiintari jahei juhei
hori hiintari jahei juhei ineku hiintari

hiintari holkon de donjici hoi hiintari,
honggon jilgan waka ineku hiintari jahei juhei,
hori hiintari jahei juhei ineku hiintari,

hiintari tumen wenjeku ni hoi hiintari,

holboro jilgan biheye ineku hiintari jahei juhei,
hori hiintari jahei juhei ineku hiintari,

hiintari mudan mudan ni hoi hiintari,
mekene-i jilgan ineku hiintari jahei juhei,

hori hiintari jahei juhei ineku hiintari.

Jahei juhei
(von einem im Winkel sitzenden [?] Schamanen [gesungene] Weise)
Gesungen von Ujingsi der ersten Kompanie.

Hori hiintari jahei juhei ineku hiintari,

hiintari, im Winkel? Winkel, hoi hiintari,

erklang das Geldute einer Schelle, ineku hiintari jahei juhei,
hori hiintari jahei juhei ineku hiintari.
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Huntari auf einmal, wie ich hore, hoi hiintari,

ist das Geldute der Schelle nicht mehr da, ineku hiintari jahei juhei,
hori hiintari jahei juhei ineku hiintari,

hiintari zehntausend Freuden? hoi hiintari,

ein Stimmenpaar ertonte, ineku hiintari jahei juhei,

hori hiintari jahei juhei ineku hiintari,

hiintari in wechselnder Folge hoi hiintari,

die Stimme einer Maultrommel, ineku hiintari jahei juhei,

hori hiintari jahei juhei ineku hiintari.

hanggar canggar
(saman mudan (1))
ujui niru ujingsi uculehe
hanggara canggara hajungge saman ni
Jjandere mini yungturi hala-i nimekui jalinde hanggara canggar

Hanggar canggar
(Schamanenweise, erste [Variante])
Gesungen von Ujingsi der ersten Kompanie.

Hanggara canggara, mit den magischen?? Dingen ausgeriisteter Schamane,
heile2! die Krankheit meiner Familie Yungturi, hanggara canggar,

hanggar canggar
(saman mudan 2))
uju ilaci niru baturbai uculehe

hanggar canggar surtun saman
Jjande mini hanggar canggar
hanggar canggar hajun saman
Jande mini hanggar canggar.

Hanggar canggar
(Schamanenweise, zweite [Variante])
Gesungen von Baturbai der dritten Kompanie.

Hanggar canggar SURTUN?2 Schamane,
heile mich hanggar canggar,
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hanggar canggar mit den magischen Dingen ausgerusteter Schamane,
heile mich hanggar canggar.

aisin hajun
(saman jandere mudan)
ujui niru yjingsi uculehe
surtun seme ashafi, aisin hajunbe ayafi
dung da da dung da da dung dung dung
dung da da dung da da dung dung dung dung
saca mahalabe ashafi menggun toli monggolifi
dung da da dung da da dung dung dung
dung da da dung da da dung dung dung
imcin jilgan ni guwendeme, ferhingge falanbe fehuki,
dung da da dung da da dung dung dung
dung da da dung da da dung dung dung
ai jalinde fehumbi, isanju mamade bairengge,
dung da da dung da da dung dung dung
dung da da dung da da dung dung dung
tere hala-i boigoni tere aniyangga-i jalinde horgimbi.
dung da da dung da da dung dung dung
dung da da dung da da dung dung dung
ari sere nimeku be aldangga obure jalinde,
dung da da dung da da dung dung dung
dung da da dung da da dung dung dung
sujabuha sukdun be sububure turgunde,
dung da da dung da da dung dung dung
dung da da dung da da dung dung dung
geyen bici gebuki, saman gi geli jalbiraki,
dung da da dung da da dung dung dung
dung da da dung da da dung dung dung.

Goldene [Schamanen|scheibe
(Melodie zu Beschworungen des Schamanen)
Gesungen von Ujingsi der ersten Kompanie)

Nachdem ich die SURTUN SEME angehingt habe und die goldene Scheibe
herunterbaumelt,

dung da da dung da da dung dung dung,

dung da da dung da da dung dung dung dung,
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den Helmhut aufgesetzt und den metallenen Spiegel um den Hals gehiangt
habe,

dung da da dung da da dung dung dung,

dung da da dung da da dung dung dung,

unter stindigem Trommelschlag betrete ich die FERHINGGE?? Tenne,

dung da da dung da da dung dung dung,

dung da da dung da da dung dung dung,

weshalb betrete ich sie? Versammelt euch, die ihr die Ahnfrau bittet,

dung da da dung da da dung dung dung,

dung da da dung da da dung dung dung,

fiir den in jenem Jahr Geborenen, aus der Familie jenes Clans, drehe ich
mich,

dung da da dung da da dung dung dung,

dung da da dung da da dung dung dung,

um die ,Ari“?4 genannte Krankheit zu entfernen,

dung da da dung da da dung dung dung,

dung da da dung da da dung dung dung,

um die Widerstand leistende Kraft auszutreiben,

dung da da dung da da dung dung dung,

dung da da dung da da dung dung dung,

wenn ein Einschnitt da ist, wirst du ihn nennen; ich, der Schamane, werde
zudem beten?’,

dung da da dung da da dung dung dung,

dung da da dung da da dung dung dung.

uyala iye
(deoci-i mudan)
ilaci niru Seolintai uculehe

uyala iye hoyola iye

uyalanda i ye hoyola i ye i ye

alime gaifi i ye

dosihangge bi i ye

alin cargide i ye

isibuki i ye

iye nomon [sic!] bithe be iye ongsoki bi ye,
hiing seme iye dahal suwe iye.

iye hiilhin ibagambe iye deolere de iye.
agusai horonde iye akdambi iye.
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iye siniyak ibagambe iye deolere de iye,
soritun hooSani iye hiisunde iye.

Uyala iye.
(Weise des Schamanengehilfen)
Gesungen von Seolintai der dritten Kompanie.

Uyala iye hoyola iye,

uyalanda i ye hoyola i ye i ye,

nachdem [ich?] empfangend genommen, i ye,
bin ich vorgedrungen, i ye,

jenseits des Berges, i/ ye,

werde ich hingelangen, i ye.

Iye religiose Schriften iye werde ich rezitieren2é jye,
brausend iye werdet ihr mich begleiten?? iye,

iye nachdem der rohe28 Damon iye vertrieben?? ist iye,
stiitze ich mich iye auf die Kraft der Herren iye.

iye nachdem aus dir3? der Damon iye vertrieben ist iye,
[geschah dies?)durch die Kraft iye des Opferpapiers3! iye.

dombur dombur
(deoci-i mudan)
ilaci niru Seolintai uculehe

dombur dombur toksimbi

dombur hotoni toksimbi

g’ajur nonombe ongsome g’al jitheribe gidambi
alime gaifi dosihangge bi

ambarame deolere kiiwarande

alkitme yaburebe tuwahangge

aldungga ibagan muru bi

yacin ihanbe tuwahangge,
yaburkiide muru bi;
yakjiremak tehengge,
yacin enceheni muru bi.

gobide banjiha gillmahiin,
gorholji urani fulahiin;
derek sini tere ibagan
derei fulcini fulahiin.
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sain gege si donji:

sain-i feksime sujuki;

Jfeksime sujume dulehe manggi,
sunja hahajui banjiki.

mergen gege si donji:
mekteme meljefi ainame si,
merkime giinirebe nakafi,
mujin be sini bargiyaki.

Dombur dombur
(Weise des Schamanengehilfen)
Gesungen von Seolintai der dritten Kompanie.

Dombur dombur schligt es,

dombur hallt es durch die Stadt [?),

den Kanjur [?|rezitierend unterwirft man G’AL JITHERI?2,
nachdem man empfangend genommen hat, ist man vorgedrungen,
in den groBen Hof, um auszutreiben3?;

man beobachtet das Schreiten und Wandeln,

ein merkwiirdiger Ddmon ist erschienen.

Man beobachtet ein schwarzes Rind,

es erscheint, ohne daf3 es sich bewegt hat;

es kam34 und setzte sich,

es ist eine Erscheinung der schwarzen Geschicklichkeit.

Der in der Wiiste geborene Hase

ist rétlich [wie? eine blutunterlaufene Stelle3s;
das Gesicht3¢ deines dasitzenden Damons

ist rotlich wie eine Wange.

Hiibsches Méadchen, du hore:

anmutig springend wirst du laufen;

nachdem du springend laufend vorbeigekommen bist
wirst du flinf Knaben gebéren.

Tiichtiges Madchen, du hore:

nachdem du wettend wettgeeifert hast, was wirst du tun?
Nachdem du mit bewuBtem Denken aufgehort hast
wirst du deine Gedanken bewahren.
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altan kuri (1)
(deoci-i mudan)
ilaci niru seolintai uculehe

altan kuri tebute aldaraha tebute tebute
Julergi alini tebute paize de tebute

Juru bailangze tebute caklambi tebute
altan kuri tebute aldaraha tebute

ere kilwarani tebute, dorgide tebute,
muse juwe niyalma tebute, maksimbi tebute.
altan kuri tebute, aldarha tebute,
mergen gege tebute, si donji tebute.
mentehun ibagande tebute, tunggalahai na tebute,
altan kuri tebute, aldarha tebute,
eniyei gege tebute, si donji tebute,
ehelinggii ibagan de tebute, tunggalahai na tebute
eniyei gege tebute, ainaha ye si tebute,
erkedeme yabuhabe tebute, onggohoi na tebute.
booi gege tebute, si donji tebute,
bobileme yabuhabe tebute, onggohoi na tebute.
ilan giyalan tebute, boo deni tebute,
ilha seoleme tebute, tehenge si tebute.
ilha Seoleme tebute, temek si tebute,
ibagan nimekube tebute, bahahai na? tebute.
sunja giyalan tebute, boo deni tebute,
suje jodome tebute, tehengge na tebute.
suje jodome tebute, temek tebute,
Surdure nimeku be tebute, bahahai na? tebute.
alin tere tebute, holode tebute,
alkiime dosirkii tebute, ombi na? tebute.
aldungga tere tebute, ibagan be tebute,
aldaraburkii oci tebute, ombi na? tebute.
holoi tere tebute, dorgide tebute,
horonggo bula tebute kai labdu tebute.
hiilhin tere tebute, ibagan be tebute,
hiidukani tebute, bedere si tebute.
hoSoi gege tebute, si donji tebute,
hiilhin nimeku deri tebute, hokobuki tebute.
ari ibagan be tebute, bosoki tebute.
enteheme bade sini tebute, isibuki tebute.
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Altan kuri3? erste [Variante|)
(Weise des Schamanengehilfen)
Gesungen von Seolintai der dritten Kompanie.

Altan kuri tebute weit warst du entfernt38 tebute tebute,
auf einem PAIZE?3 tebute des siidlichen Berges tebute,
1aBt sich tebute ein BAILANGZE4#0-Paar nieder tebute,
altan kuri tebute weit warst du entfernt rebute.

Im Innern tebute dieses Hofes tebute,
tanzen, tebute, wir zwei Menschen, tebute.
altan kuri tebute, weit warst du entfernt, tebute,
tiichtiges Madchen tebute, du hore tebute,
auf einen rohen*! Ddamon, tebute, bist du wohl gestoBBen, tebute,
altan kuri tebute, weit warst du entfernt, tebute.
Der Mutter Madchen, tebute, du hore, tehute,
auf einen ganz bosen Didmon, tebute, bist du wohl gestoBen, tebute,
Der Mutter Mddchen, rebute, was wird nun aus dir? tebute,
Spazierginge, auf die Eltern gestiitzt, rebute, waren wohl vergessen, tebute.
Der Familie Médchen tebute, du hore tebute,
BOBILEME?#? Spaziergidnge tebute, waren wohl vergessen, tebute.

Drei Zimmer, tebute, sind im Hause, tebute,
Blumen stickend, rebute, sitzt du da, tebute.
Blumen stickend, rebute, und so dasitzend, tebute,
hast du die Damonenkrankheit, tebute, bekommen? tebute.
Finf Zimmer, tebute, sind im Haus, rebute,
Seidenstoff webend, tebute, sitzt du da, rebute.
Seidenstoff webend tebute dasitzend, tebute,
die SURDURE® Krankheit, tebute, hast du bekommen? tebute.
In die Schlucht, tebute, bei einem gewissen Berge, tebute,
kannst du nicht febute schreitend hineingehen? tebute.
wenn man einen gewissen sonderbaren tebute Damon tebute,
nicht weit fernhilt44, tebute, kannst du dann? tebute.
in einer tebute gewissen Schlucht, tebute,
gibt es wahrscheinlich viele tebute schreckliche Stacheln, rebute,
einem gewissen rohen, tebute, Damon, tebute,
entweiche, du, tebute, schnell, tebute.
Midchen [im? Winkel, tebute, du hére, tebute,
von der rohen*® Krankheit, tebute, wirst du dich trennen tebute.
Den Damon ,, Ari“ tebute wirst du vertreiben tebute.
den ewigen Ort tebute wirst du erreichen tebute.
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altan kuri (2)
(deoci-i mudan)
duici niru ingseo uculehe

altan kuri tebute
aldaraha tebute tebu tebu
alime gaifi tebu tebu
dosihangge bi tebute
altan kuri tebute
aldaraha tebute

altan kuri tebute,

aldarha tebute tebu tebu,
ainaha ibagan be tebu tebu,
cendeki tebute.

altan kuri tebute,
aldarha tebute tebu tebu;
Julergi alini tebu tebu,
paize de tebute.

altan kuri tebute,
aldarha tebute tebu tebu;
Juru bailangze tebu tebu,
cankelambi tebute.

altan kuri tebute,
aldarha tebute tebu tebu,
ere kitwarani tebu tebu,
dorgi de tebute.

altan kuri tebute,
aldarha tebute tebu tebu,
muse juwe niyalmai teile,
torgimbi tebute.

mergen gege, si donji, mentuhun de hiilimbuhai na?

ama eme sini jiheye, ainaha nimekube bahahaye?

eniyei gege ainahaye si, ehelinggil ibagan de tunggalahai na?
alin tere holode, alkiime dosirkii ombina?

aldungga tere ibagan be, aldaraburkii oci ombina.
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Altan kuri (zweite [Variante])
(Weise des Schamanengehilfen)
Gesungen von Ingseo der vierten Kompanie.

Altan kuri tebute,

weit warst du entfernt*¢ tebute tebu tebu,
nachdem du empfangend genommen rebu tebu,
bist du hineingegangen tebute.

altan kuri tebute,

weit warst du entfernt, tebute.

Altan kuri tebute,

weit warst du entfernt, tebute tebu tebu;
gewill wird man einen Ddmon tebu tebu
untersuchen, tebute.

Altan kuri tebute,

weit warst du entfernt, tebute tebu tebu;
auf einem PAIZE4" tebute

des siidlichen Berges tebu tebu.

Altan kuri tebute,

weit warst du entfernt, tebute tebu tebu;
ein BAILANGZE-Paar48 tebu tebu,
1aBt sich nieder® tebute.

Altan kuri tebute,

weit warst du entfernt, tebute tebu tebu;
in diesem Hof tebu tebu,

drinnen tebute.

Altan kuri tebute,

weit warst du entfernt, tebute tebu tebu;
nur wir zwei Menschen

drehen uns im Kreise, tebute.

Tiichtiges Midchen, du hore, bist du auf dumme Weise irregefiihrt worden?

Dein Vater und [deine] Mutter sind gekommen, wie hast du die Krankheit
bekommen?

Der Mutter Midchen, was ist aus dir geworden? Bist du auf einen bosen Geist
geprallt?

Kannst du schreitend nicht in die Schlucht bei einem gewissen Berg hinein-
gehen?

Wenn sich jener seltsame Ddamon nicht entfernt, tue ich es.

150



arsun doro
(deoci-i mudan)
ilaci niru Seolintai uculehe

arsun doro ro ro

abka nade jalbarime
arsun doro ro ro

ari ibagambe bosoki
arsun doro ro ro

arsun doro ro ro

Susu yalui orho ni

arsun doro ro ro

Sunni eldehe hitwasambi
arsun doro ro ro

arsun doro ro ro,

siniyak ibagambe dulere de,
arsun doro ro ro,

surtun hoosani hiisunde,
arsun doro ro ro.

arsun doro ro ro,
sisariye futabe,

arsun doro ro ro,
semke sirame arhaye,
arsun doro ro ro.

arsun doro ro ro,

siniyak ibagambe dulere de,
arsun doro ro ro,

sisari Susihai hiisunde,
arsun doro ro ro.

Arsun doro.5°
(Weise des Schamanengehilfen)
Gesungen von Seolintai der dritten Kompanie.

Arsun doro ro ro,

zu Himmel und Erde betend,

arsun doro ro ro,

werde ich den Damon ,,Ari“ vertreiben,
arsun doro ro ro,
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arsun doro ro ro,

das Gras des Hirsefeldrains
arsun doro ro ro,

gedeiht im Sonnenschein,
arsun doro ro ro.

Arsun doro ro ro,

daB du an deinem3! Ddmon vorbeigegangen bist,

arsun doro ro ro,

[war nur moglich? durch die Kraft des SURTUN-Papiers2,
arsun doro ro ro.

arsun doro ro ro,

man hat eine Schnur aus Hanf>3,
arsun doro ro ro,

ein Armband>* kniipfend, angefertigt,
arsun doro ro ro.

Arsun doro ro ro,

daB du an deinem Didmon vorbeigegangen bist,
arsun doro ro ro,

[war nur moglich? durch die Kraft der Hanf-Peitsche.
arsun doro ro ro.

tosbiye jiobiye
(deoci mudan)
ilaci niru Seolintai uculehe

tosbiye jiobiye

tozui turhani tohiiljir

tawen jurgani gogoljir

uyan uyan jiobiye banberi jiobiye

Jiobiye alime gaifi dosihangge bi banberi jiobiye
ari ibagan bihei na banberi jiobiye

Jio biye kurin tere ihan ni banberi jio biye,
hukumbe torgime feksimna? banberi jio biye.
Jjio biye ibagan muse juwenofi banberi jio biye,
kurtun be torgime feksimna? banberi jio biye.
Jio biye ibagan simbe tafillaki, banberi jio biye,
hildukan-i bedere si, banberi jio biye.
Jjio biye tafulara gisun be daharkii oci, banberi jio biye,
toro mooi lohobe solimbi, banberi jio biye.
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Jio biye aldungga ibagan si donji, banberi jio biye,
amcadame gilnifi ainambi, banberi jio biye.
Jio biye derakii ibakan [sic!| donji, banberi jio biye,
delheme yaburkii ainambi, banberi jio biye.
Jio biye tafulara gisunbe donjirkii oci, banberi jio biye,
tamui ferede gidambi, banberi jio biye.

Tosbiye jiobiye.
(Weise des Schamanengehilfen)

Gesungen von Seolintai der dritten Kompanie. m
Tosbiye jiobiye,

tozui turhani tohiljir,
tawen jurgani gogoljir,
schwach, schwach, jiobiye banberi jiobiye,
Jiobiye nachdem man empfangend genommen, ist man eingetreten, banberi
Jiobiye.
der Ddmon ,,Ari“ war es wohl, banberi jiobiye.
Jio biye ein bestimmtes geflecktessS Rind banberi jio biye,
springt im Kreis, den Staub aufwirbelnd? banberi jio biye.
Jio biye ein Ddmon, unserer beider Menschen banberi jio biye
Rads¢ drehend, springt im Kreise? banberi jio biye.
Jio biye Ddmon, ich werde dich warnen, banberi jio biye,
schnell weiche, du, banberi jio biye.
Jio biye wenn du den warnenden Worten nicht folgst, banberi jio biye,
lade ich das Schwert aus Pfirsichbaum-Holz ein, banberi jio biye.
Jio biye du seltsamer Damon, du hére, banberi jio biye,
nachdem ich beschlossen habe, dir entgegenzutreten, geschieht es, banberi
Jio biye.
Jio biye schamloser Damon, du hore, banberi jio biye,
gehst du nicht, indem du dich auflost, geschieht es, banberi jio biye.
Jio biye wenn du die mahnenden Worte nicht horst, banberi jio biye,
driicke ich dich in den Gefingnisboden’’, banberi jio biye.

Jju ke ne
(deoci mudan)

tebu tebu juke ne
Juke ne girin giya-i angga de
tebu tebu juke ne
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Juke ne gingsime songgoro jilga bi,
tebu tebu juke ne,

hodongze-i anggade;

horolome kaicara jilgan bi,

surtun hoosan be jafafi,

Susihai jilgan-i argiyambi,

siniyak ibagan be deolerede,
sisari Susiha-i hiisunde.

Ju ke ne.
(Weise des Schamanengehilfen)

Tebu tebu juke ne,
juke ne am Eingang einer StraBenfront,
tebu tebu juke ne,

Jjuke ne ertont eine heulende, klagende Stimme,

tebu tebu juke ne,

am Eingang einer Gasse38;

eine schreckliche, schreiende Stimme,

nachdem man SURTUN-Papiers® genommen hat
vernichtet man [den Ddmon? mit der Stimme der Peitsche,
nachdem dein Ddmon vertrieben ist60,

[geschah dies|durch die Kraft der Hanf-Peitsche.

sori yangke (1)
(elci mudan)
duici niru elcin uculehe

soriye soriye sori yangke

soriye soriye sori yangke

sori yangke gulu fulgivan hilsa-i sori yangke
mafa amade bairengge sori yangke

soriye soriye sori yangke

sori ye sori ye sori yangke.

sori yangke sithiime jalbirarangge sori yangke,
gosin jilambe isibuki sori yangke.

soriye soriye sori yangke,

soriya [sic!| soriye sori yangke.
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sori yangke enduringge mafa mama sori yangke,
haturi fengSeme isibuki sori yangke.

soriye soriye sori yangke,

soriye soriye sori yangke.

sori yangke eden tasan be sori yangke,
guwebume gamaki sori yangke.

sori yangke ama eme de sori yangke,
waka be alibuki sori yangke.

sori yangke juse omolo be sori yangke,
gosime jilaki sori yangke.

sori yangke udu tanggii uju sori yangke,
hengkileme karulaki sori yangke.

Sori yangke (erste [Variante])
(Weise des [Elci-] Schamanen)
Gesungen von Elcin der vierten Kompanie.

Soriye soriye sori yangke,

soriye soriye sori yangke,

sori yangke an die des ganz roten Banners sori yangke
Ahnen und Viter gerichtete Bitte, sori yangke.

Soriye soriye sori yangke,

sori ye sori ye sori yangke,

sori ye sori ye sori yangke.

Sori yangke inbriinstig bete ich sori yangke,

Liebe und Mitleid mdge gewihrt sein sori yangke.
Soriye soriye sori yangke,

soriya soriye sori yangke.

Sori yangke gottliche Ahnen und Viter, sori yangke,
Gliick und Heil moget ihr gewéhren, sori yangke.
Soriye soriye sori yangke,

soriye soriye sori yangke.

Sori yangke Mingel und Fehler sori yangke,
seien vergeben und verziehen, sori yangke,

Sori yangke durch Vater und Mutter sori yangke
moge Unrecht entschuldigt sein, sori yangke.

155



Sori yangke Kinder und Enkel sori yangke
moge man liebend wohlwollen; sori yangke.
Sori yangke einige hundert Haupter sori yangke,
werden es kniend entgelten sori yangke.

sori yangke (2)
(elci mudan)
ilaci niru tacintai uculehe

sori ye sori ye sori yangke

sori sori ye sori yangke

sori yangke mafa mama de sori yangke
Jalbirame bairengge sori yangke

sori ye sori ye sori yangke

sori sori ye sori yangke.

Sori yangke (zweite [Variante])
(Weise des [Elci-]Schamanen)
Gesungen von Tacintai der dritten Kompanie.

Sori ye sori ye sori yangke,

sori sori ye sori yangke,

sori yangke an die Ahnherren und Ahnfrauen sori yangke
[gerichtetes] Beten und Bitten, sori yangke.

Sori ye sori ye sori yangke,

sori sori ye sori yangke.

yabu tani
(elci mudan)
duici niru elcin uculehe

yabuta yabuta ni

yabu yabu yabu yabuta ni

yabuta ni niyang niyang miyoo-i dolo yabuta ni
hengkileme wajifi yabuta ni

yabuta yabuta ni

yabu yabu yabu yabuta ni.

yabuta ni hiituringge usiha yabuta ni,
menggun elden wasiha yabuta ni,
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yabuta yabuta ni,
yabu yabu yabu yabuta ni.

yabuta ni faidan meyenbe yarume yabuta ni,
tomoi bade benembi yabuta ni,

yabuta yabuta ni,

yabu yabu yabu yabuta ni.

yabuta ni hiyan hooSanbe deijime yabuta ni,
ejen de fudembi yabuta ni,

yabuta yabuta ni,

yabu yabu yabu yabuta ni.

Yabu tani.
(Weise des [Elci-]Schamanen)
Gesungen von Elcin aus der vierten Kompanie.

Yabuta yabuta ni,

yabu yabu yabu yabuta ni,

yabuta ni im Tempel der Gottin yabuta ni,
ist der Kniefall beendet yabuta ni.

Yabuta yabuta ni,

yabu yabu yabu yabuta ni.

Yabuta ni der Gliicksstern yabuta ni

hat an Silberglanz abgenommen yabuta ni,
yabuta yabuta ni,

yabu yabu yabu yabuta ni.

Yabuta ni in Reih und Glied aufgestellt, yabuta ni,
begibt man sich zum Grabe®!, yabuta ni,

yabuta yabuta ni,

yabu yabu yabu yabuta ni.

Yabuta ni Weihrauch und Papier verbrennend, yabuta ni,
gibt man dem Herrn das Geleit, yabuta ni,

yabuta yabuta ni,

yabu yabu yabu yabuta ni.
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hobolige hoboli
(sivyang tung mudan)
ilaci niru seolintai uculehe

hobolige hoboli
hoboli yag’e

sain inenggi sonjoci
enenggi ambula sain
hobolige hoboli
hoboli yag’e

yacin tugi yabume,
biyai gurung eldengge.
hiyan tuwa wangga seci,
Jula dengjan eldengge.

bana ejende bairengge,
amba tanggin de teki.
tungjiva halai omolo,
nahan ci ebume muterkil.

niyaman fahiin asha fasha,
suwebume burebe baimbi.

Hobolige hoboli.
(Weise der Schamanin)
Gesungen von Seolintai der dritten Kompanie.

Hobolige hoboli,

hoboli yag’e,

als man einen glinstigen Tag auswihlte,
war der heutige Tag sehr giinstig;
hobolige hoboli,

hoboli yag’e.

Schwarze Wolken ziehen [vorbeil,
der Mondpalast erstrahlt.

Das Weihrauchfeuer duftet,

die Lampen$? leuchten.

Man bittet den Herrn des Ortes,

ler?) mége sich in die groBe Halle setzen.
Ein Neffe des Tungjiya-Clans

kann nicht vom Ofenbett steigen.
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Herz und Leber sind lebenswichtig,
es ergeht die Bitte an euch, [beides ihm gesund?]zu bewahren. 63

yag'e ige (1)
(siyang tung mudan)
ujui niru cinghtiwa uculehe

yag’e ige yeguye yag'e yag'e

banai ejede [sic!| bairengge

unenggi daifube solinaki

yag’e ige yeguye yag’e

yag’e:

surtun hoosan be jafafi, ari ibagan be bosombi,
hiyan be jafafi jalbiraci, ambula sain-i muru bi.

yag'e:
hing seme dehi emu inenggi, niyakiirame jalbirame baimbi,
hiituri fengsen toktofi, ere boode selgiyeme jimbi.

Yag’e ige (erste [Variante])
(Weise der Schamanin)
Gesungen von Cinghtiwa der ersten Kompanie.

Yag’e ige yeguye yag’e yag’e,

an den Herrn des Ortes ergeht die Bitte

man moge einen ehrlichen Heilkundigen einladen gehen,

yag’e ige yeguye yag’e.

Yag’e:

nachdem ich SURTUN-Papiert* genommen habe, vertreibe ich den Ddmon
”A‘ri“’ 65

wenn ich bete, nachdem ich Weihrauch genommen habe, ist es eine sehr
gute Art.

Yag'e:
Gewissenhaft hat man 41 Tage kniend betend gefleht,

wenn Gliick und Wohlstand bestimmt sind, kommen sie, sich ausbreitend,
in jenes Haus.
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yag’e ige (2)
(sivang tung mudan)
ilaci niru tacintai uculehe

yag'e ige yeguye

yag’e ige yeguye

yehuye banai ejende bairengge
uyang daifube soliki

yag'e ige yeguye

yag'e ige yeguye

yeguye:
surtun hoosan be jafafi, ari ibagan be bosombi,
hiyan be jafafi jalbiraci, ambula sain buru [sic!] bi.

yeguye:
hing seme dehi emu inenggi, niyakiirame jalbirame baimbi,
hiituri fengsen toktofi, ere boode selgiyebume jimbi.

Yag’e ige (zweite [Variante])
(Weise der Schamanin)
Gesungen von Tacintai der dritten Kompanie.

Yag’e ige yeguye,

yag'e ige yeguye,

yehuye an den Herrn des Ortes ergeht die Bitte

man moge einen gesunden$® Heilkundigen einladen;

yag'e ige yeguye,

yag’e ige yeguye.

Yeguye:

nachdem ich SURTUN-Papier genommen habe, vertreibe ich den Ddmon
.\

wenn ich beteé’, nachdem ich Weihrauch genommen habe, ist es eine sehr
gute Art®s,

Yeguye:

Gewissenhaft hat man 41 Tage kniend betend gefleht,

wenn Gliick und Wohlstand bestimmt sind, kommen sie in jenes Haus und
werden ausgebreitet.
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10

11
12
13
14

A. Rudnev, Novyja dannyja po Zivoj manzurskoj reci i Samanstvu, in Zapiski vostocnago
otdelenija imp. russkago archeologiceskago obscestva, 21 (1912), S. 047-082.

N. Krotkov, Kratkija zametki o sovremennom sostojanii Samanstva u Sibo, Zivuscich v
Tlijskoj oblasti i Tarbagatae, in ibd., S. 117-136; eine deutsche Ubersetzung mit Kom-
mentar in Central Asiatic Journal (G. Stary, N. Krotkovs , Notizen iiber die Lage des Scha-
manismus bei den Sibe zur Jahrhundertwende.“) ist z. Zt. im Druck.

Sibe uksurai irgen siden ucun, Urumqi 1984, 294 Seiten Text und 22 Seiten Vorwort von
Tacintai.

C. Melles, A propos d’un recueil de poemes de Yungtori Uyun, écrivain Sibo contemporain,
in AOH 25 (1972), S. 129-135, und Remarques sur un texte Chibo moderne, in ibd., 31/3
(1977), S. 359-363.

Shu Lan, Xibo wen, in Minzu yuwen 2 (1981), S. 76-79.

Neben dem bereits genannten Text handelt es sich um folgende Werke:

Sibe uksurai gurineme tebunebuhe ejebun|Aufzeichnung tiber die Um- und Ansiedlung des
Sibe-Stammes|, Urumqi 1982, 111 Seiten + 1 Karte.

llan gurun-i ucun, |Gesang iiber die drei Reichel, Urumgi 1983, 48 Seiten.

Sibe uksurai gurinjihe ucun |Gesang iiber die Umsiedlung des Sibe-Stammes), Urumgqi
1982, 71 Seiten.

Sibe uksurai fukjileme banjibuha ucun (Vom Sibe-Stamm geschaffene Lieder|, Urumqi
1984, 240 Seiten.

Gungcan jui doro erdemu-i jiyangnan [ Kommunistische moralische Unterweisung|, Urum-
qi 1983, 350 Seiten.

G’u Jinan: Niyaman-i ucun (Gesang des Herzens|, Urumgqi 1982, 308 Seiten.

A. O. Ivanovskij, Man’¢Zurskaja chrestomatija, 1-11, Sanktpeterburg 1893-1895.

S. Kaluzynski, Sibinische Sprachproben, I, in Rocznik Orientalistyczny 37/1 (1974), S.
5-28, und 11, in ibd., 37/2 (1974), S. 49-99; Die Sprache des mandschurischen Stammes
Sibe aus der Gegend von Kuldscha, I, Warszawa 1977.

Zit.,, S. 131: ,,... mit Ausdriicken ... und mit Worten, die er sich selbst ausgedacht hat
und die in der mandschurischen Sprache nicht existieren, improvisiert der Dao¢i eine
Reihe unverstidndlicher Verse ...«

Chabchal Xibo zu di saman jiao [Der Schamanismus bei den Sibe in Chabchall, in Shijie
zongjiao yanjiu 2 (1984), S. 97-104.

misin < masan?

aisirilambi < aisilambi?

paise < chin. é"g % paize.

sibe uksura saman tacihivan be akdambi. saman, siyang tung, elci, dooci serengge geren
saman tacihivan dolo kamcibumbi. ere jergi urse gemu tacihiyan-i misin be baitalame,
irgese de nimeku dasame bumbi.

ere jergi tacihiyan ucun oci, saman, siyang tung, elci, dooci sa niyalma de nimeku dasame
bure erinde uculere ucun. udu ucun gisun labdu gemu enduri be solime, hutu be bosoro jergi
ocibe, sibe uksurai irgen dolo Sumin urahin tutahabi: ujude sibe uksurai irgese dade uthai
erebe akdambi, jaide ucun mudan umesi sain, angga de icangga bime donjire de sain.
ele oci ere jergi ucun mudan dade uthai irgen siden deri jihengge ofi uttu aise. muse umai
tacihiyan be yendeburengge waka. tacihiyan jai tacihivan ucun be giyan-i ilgame tuwaci
acambi. musei gurun-i suduri deri ulabunjihe yun g’ang, lung men, dun hiiwang jergi wehei
dunggu de jurame foloho su hiiman be karmatara, niyecere, dasatara emu adali, tacihiyan
ucun be inu fetereme teksileci acambi. tere oci musei uksurai su hiiman-i werihe hethe-i emu
ubu, sirabufi sibkime fuhasame, musei uksurai ucun kumun be badarambure de oyonggo
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17

18

19
20

21

22
23
24
25
26
27
28
29
30
31

32
33
34
35

36
37

obume aisirilaci acambi. gubci gurun de algika ,moo jusi keside enteheme huksembi“ sere
ucun, fadu fudembi“ sere maksin-i uculen mudan gemu tacihiyan ucun ,uyala i ye“, ,tos
biye jio biye“ sere mudan be ten obufi banjibuhangge inu. tere jergi tacihiyan jai tacihiyan
ucun be kithiifi leolecere tuwakiin be giyan-i eteme halaci acambi.

Jtacihiyan ucun*-i mudan dursun giwa irgan ucun de adalisarkii. emu hacin emursu embici
Jjursu dahali cike kamcibuha dursun, uthai emu yarure mudan, da mudan jai dahali mudan
deri acame Sanggahabi. yarure mudan uculere erinde, dahalara urse de ai ucun uculere be
ulhibumbi. da mudan be uculehe amala, dahalara urse dahali mudan be uculembi. tederi
deribume yarure mudan tusanun be wajibufi, da mudan jai dahali mudan be ucun gisun-i
labdu komso be tuwame jursulebume uculembi. yarure mudan jai dahali mudan ucun gisunde
umai yaya hacin ginin akii, damu ucun mudan de wajimbi.

sibe uksurai irgen siden ucun de geren niyalma acalame uculere durun akii bihe. tacihiyan-i
ucun-i dolo ere durun bihebe dahame, aisirilame baitalaci ai ojorkii sere babine?!
tacihiyan ucun-i mudan kooli-i hacin duwali umesi labdu, terei hitdun kemun de 2/4, 3/4, 4/4
paise ningge gemu bi. sibe uksurai giiwa irgen siden ucun-i dolo 3/4 paise ningge inu labdu
akii. damu sarin ucun, tacihivan ucun de teile tucikebi. ere durun be badarambuci acambi
dere. (Aus dem Vorwort, S. 18-20).

deoci: nach Mandurtu und Xia Zhiqgian (zit., S. 99) ein ,mannlicher Schamane*; nach
Krotkov (zit., S. 131) wird der dooci bzw. daoc¢i beim Austreiben von Geistern, die mei-
stens bei Frauen seelische Krankheiten hervorrufen, zu Hilfe geholt.

Nach Mandurtu und Xia Zhigian ein nicht naher definierter mannlicher Schamane.

< chin. ;\'\g i xiantong, ,weiblicher Schamane* (nach Mandurtu und Xia Zhiqian,
zit.,, S. 99).

Vgl. zu hori die Bemerkungen von Krotkov, zit., S. 132 sowie den Beleg von tebute auf
S. 131.
fergelehe: vgl. fergecun, ,wunderbar®.

hajungge: vgl. hajun, nach Krotkov (zit., S. 124) der Name von ,,dreizehn gro3en Bronze-
scheiben, d. h. Waffen oder Riistung des Schamanen.“
Jjandere < jambi/janambi: ,Krankheiten beschworen durch Verbrennen von Opferpapier
und Rezitieren von Formeln (Schamanen)“. (Hauer 521).

surtun (saman auch surtun seme und surtun hoosan) = ?
Serhingge = ?

ari: vgl. Hauer S. 58: ,1) boser Geist, Ddmon; 2) der Dimon T’ung-t’ien-kuei“.
Jjalbirambi = jalbarimbi?

ongsombi/ongsombi = ? vgl. ong seme, ,singend*.

dahal vgl. dahalambi, ,begleiten”.

halhin < halhi?

deolembi = doolambi?

siniyak < sini?

soritun? vgl. soriha: ,bei Opfern den geheiligten Pferden in Mdhne und Schweif gebunde-
ne Biander“ (Hauer S. 816).

g'al jitheri = 7

deolembi: vgl. Anm. 29.

yakjiremak < jire (jimbi) ?

uran: ,Schall, Echo, Widerhall“; vgl. urambi.: ,,mit Blut unterlaufen (gestoBene Stellen)“
(Hauer S. 966).

derek = dere?

altan kuri = mong. ,goldenes Schlagbecken*; hier zum Refrain gehorig?
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41
42
43
44
45
46
47
48
49
50
51
52
53

aldaraha (aldarha) = ? (cfr. aldarkan ,vorzeitlich sterben®; aldangga ,,weit entfernt®).
paize < chin. :t]i’} pozi, ,Abhang“? oder paizi, ,Hiitte“?

bailangze = ? Vgl. chin.&@ ﬁg}'baiﬁngzi (mong. ,Bachstelze“, chin. ,Lerche“) oder
2. /é o . . “«

& 4 3 bailingzi (,Sandfliege®).

mentehun = mentuhun.

bobileme = ?

Surdure = ?

aldaraburkii: vgl. Anm. 38.

hiilhin: vgl. Anm. 28.

aldaraha: vgl. Anm. 38.

Vgl. Anm. 39.

Vgl. Anm. 40.

cankelambi (in der ersten Variante caklambi) = ? (Vgl. cambi: ,Zelt aufschlagen“.)
Wortlich ,,SproB-/Keimregel“, hier ein Refrain.

siniyak: vgl. Anm. 30.

surtun hoosan: vgl. Anm. 22,

sisari = sisari: ,nach Eintreten des Frostes geerntete Hanfpflanzen, deren Fasern zu
Grasleinen verarbeitet werden.“ (Hauer S. 808.)

semke = semken?

kurin < kuringge: ,gefleckt“?

kurtun = kurdun?

tamui < mong. tamu?

hodongze = hiitung ( < chin. {887 {87 hutung).

Vgl. Anm. 22.

siniyak: vgl. Anm. 30; deolerede: vgl. Anm. 29.

tomoi ba = tomoni ba?

Jjula: mong. ,Lampe“.

Versuch einer sinngemiBen Ubersetzung.

Vgl. Anm. 22.

ari: vgl. Anm. 24,

uyang: < chin. ﬁ% ,-’{5-, wuyang?

Jjalbirambi: vgl. Anm. 25.

buru: Schreibfehler fiir muru, wie in der ersten Variante?
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MANCHU JOURNALS AND NEWSPAPERS
SOME BIBLIOGRAPHICAL NOTES

Giovanni Stary
(Venezia)

We are all conscious of the fact that so-called "Manchu journalism"
is one of the most unknown chapters in Manchu literary history.}
To the best of my knowledge the first mention of a newspaper writ-
ten in Manchu goes back to E. Hauer's article "Why the Sinologue
Should Study Manchu"? and refers to the "Ice donjin afaha"

"Some months ago I got from the town of Hailar, on the

Trans-Siberian railway, a small newspaper in Manchu, called

'Ice donjin afaha', i.e. 'New Tidings Sheet', bearing the num-

ber 322 and dated the 21st November, 1925, not letter-printed

but reproduced in a polygraphed manuscript, in which Chang

Tso-lin's government published such news concerning the civil

war in China as seemed fit. The fact that Chang Tso-lin

thought it worth while to spend work and money on such a

paper proves that somewhere in Manchuria even to-day Man-

chu texts are still read by a population knowing Manchu".?
The titles of three newspapers are mentioned by E. von Mende",
and a more complete list of seven titles was published in 1981 by
M. Gimm,5 which also included the titles of three newspapers in
Sibe-Manchu.

Later, some numbers of the "Ice donjin afaha" were transcrib-
ed and translated by myself,® and successively completed by H. Wal-
ravens who also published a title-page to the "Ice donjin afaha" and
the "Ice donjin-i boolabun".”

The following collection of all available data concerning old
and modern journals and newspapers, known and unknown, published
in Manchu or in Sibe-Manchu, should be considered a first step for
a more detailed research into this matter.

a) MANCHU LANGUAGE

1) Monggol un sonin biéig (v1909-1911)

According to P. Aalto, this Mongol newspaper "contains some news
and articles also in Manchu".® Unfortunately, the Manchu text of
the numbers I examinated (No. 6-8 and 10-13 of 1909, No. 15 of
1910) is always the same: it concerns commercial questions and is
signed by "Labangsegi, acting for the Mongol commercial office of

Us[sjuri Ula", and is dated "13th day of the 2nd month of the 33rd
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year Badarangga doro", i.e. March 26th, 1907. The Manchu text is
written in a Mongolian script-style and full of misprints:

DONJIBUN

Ginkuleme dojiburengge. meni buseli ne hai sen wei ci gurime hailar
de jifi tuwai sejen gijamun-i amba kijoo-i julergi birai cikin da ice
buseli boo jaka // asarara boo ilibume weilefi cohotoi demen-i nung-
kasun. honin-t funijesun. tarbahi-i sukii. jai gerem hacin-i sukii avla
[=aliha?] be bargejame sudembi. hfda be geren buseli ci wrunaki
Sulu bumbi. atka cihaggai alifi icihejara nijlama bict bairengge beje
ment buseli de engkelencifi gisureme toktobufi boji bithe tlibume
Jiha. hacin be meneme alime gaibyfi forgosome maimasara te dusa
obuki. meni buseli dact geren geren gurun-i mi kara tang se boso //
arasart nersert jaka ba ductbome uncambi huda umest ja. inu jaka
dari hulasnct ombi. aika manju monggo mnikan alban hidai urse fifi
udarangge bici. gemu hafumbukii deri gisurebume wudabuki. jai koro
ba ct jthengge bici. acu monggo nijlama de acanara boo belhefi inda-
bume tatabure. monggo nijlana be torime kundulabure. ele hacin-i
omire jetere tataha basa be fuwen li geijaraki. inu ere gese mong-
go ah@in deo-t // tatara boo. hinggan alin-i jolergi buikui hoton ci
amargi orin udu bade ulagan ergi fulergi sere towai seien-i gijamun—i
bade geli tlibumbi. ere ilibuha hudasna boo de. eiten hacin-t basa ja
sain hoda ilibume monggo sei ulha-t suki funyesun jergi be henduhe

songkoi gaimbi. gelt honmin-i fumije sun hasahalara de gurun-t hashan

be alibume beneki sembi. meni buseli manju bade baita icitheiame
antia umesi goidaha. daci umesi // tondo unenggi-t h@dasnbi. dulim-
bai gurun-t urse be eiterehengge aki. biretei saraku aioo seme coho-
tot ginnguleme donjibombi

Badarangga doro-i gusin elact anita juwe biiai juwan tlan:

usurt ulai monggo maiman kung se-t funde icthiyara labangsegi

ginnguleme dongibuibi.

Only an examination of the whole corpus of these newspapers,
kept at the University Library of Helsinki and the Library of the
Finno-Ugrian Society, would give an answer to the question of
whether this Mongol newspaper could be considered a forerunner
of Manchu newspapers.

2) Sahaliyan ula erindari boolara hoosan (“1912)

This was a supplement of the Chinese newspaper "Hei-lung-chiang
jih-pao", published in Qiqihar. One number was copied in A.V. Gre-
benddikov's "Materialy dlja man'¢furskoj chrestomatii"® and shows
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the following arguments:

Umesi oyonggo ice baita: "Very important news" (Greb. pp. 119-120).

Sahaliyan ulai-i [sic!] ice tucibure baita: "New communications from
Sahaliyan ula"(pp. 120-121).

Geren goloi ice baita: "News from all provmces" (pp. 121-124).

Ice dongire baita: "New information" (pp. 124-126).

Emu uherileme isan $anggaha: "The first general assembly took place"
(pp. 126-127).

Ice tucibure baita: "New communications" (pp. 128-131).

Tesu ba-i ice baita: "Local news" (pp. 131-132).

Uhe hfwwaliyasun gurun-i irgen urunaki feniyen feniyere doro be saci

acambi: "The people of the republic must absolutely know the prin-
ciples of unity" (pp. 133-136).

The last "subdivision" has also a Chinese interlinear text. Unfortuna-
tely, the editor did not add any pointer concerning the date and
the number of this copy, nor any other indications. Published in the
period of the fall of the Ch'ing Dynasty, this newspaper could fur-
nish interesting historical and linguistic materials: cf. the Chinese
(original) version of the last subdivision: #t f0 E R 408 & 860 @
38 , which reveals that "uhe hQwaliyasun gurun" is one of the first
attempts to translate the new idea of "republic" into Manchu (liter-
ally from Chinese).?

3) Ice donjin afaha (“1925)
Numbers 181, 236 and 322 of this newspaper from Hailar, already
mentioned, was transcribed and translated by myself;!! important
corrections and additions were subsequently published by H. Walra-
vens. 12

The following numbers are kept in the Institut Vostokovedenija,
Leningrad: 184, 187, 188-193, 194-200, 235, 236.%°

Generally speaking, this newspaper is divided into the follow-
ing news:
Geren ba-i talkiyan ("Telegrams from all places").
Geren ba-i dongin ("News from all places").
Ba na-i dongin ("Local news").

In addition, in some numbers are found:
Cohotot tuciburengge ("Special communications").
Leolen gisuren (Short passages from "Lun-yun" of Confucius).
Buyarame gisuren ("Short tales").
Agige gisuren ("Little tales").
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Sudurt bithe ("Historical books").
Na-t giyan ("Geography").

4) Ice donjin-i boolabun (~1930)
This newspaper, briefly discussed by H. Walravens,'* who also pub-
lished the fac-simile of the beginning of No. 194 (from June 7th,
1930), was issued by the Mongol Yamen of Hailar. The following
numbers are kept at the Library of the Hungarian Academy of
Sciences, Budapest: 190, 194-202, 205, 209, 210, 305, 308.5

They contain the following arguments:
Geren ba-i talkiyan ("Telegrams from all places").
Geren ba-i donjin ("News from all places", not in No. 199, 200, 305).
Sudurt bithe ("Historical books").
Cohotot donjiburengge ("Special communications"; only in No. 197).

5) Hulun buir ice donjin afaha v1930)
Nothing is known - except one page - about this newspaper publi-

shed "around Hailar".¢

b) SIBE-MANCHU LANGUAGE
(all published in Hsin-chiang)

1) Sinlu bao (¥7 38 #R), "The new-way newspaper". No further de-
tails are available.?”

2) Sulfan jilgan,"The free voice" this title was given to me by a
Sibe informant from Cabcal, but no further details were avail-
able. Published around 1944-1949 in Kuldja, semi-weekly.

3) Sinjiang jibao (%7 i@ B # ), "Hsin-chiang Daily"™: "Formerly the
Xinjiang Ribao was also published in Sibe [....] but this public-
ation has apparently been discontinued now.™®

4) Fuldun: two numbers published around 1938-1939, according to a
Sibe informant from Cabcal, but no further details were avail-
able.

5) Ice banjin: "New Life", 1946-1972.
The only source I found,” but without any further information,
is a paper of Shu Lan £F Wi, Hsi-po wen 8 18 X , in Minzu xue-
wen R &% X, No. 2 (1981), p. 79.
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6) Cabcal serkin: "The Cabcal Messenger", since 1972.
Judging from the copies in my possession - i.e. some numbers
of 1981 and the complete annual sets 1982-1987° - this news-
paper contains until 1985 mainly translations from Chinese
newspapers and furnished by the Hsin-hua Agency. Beginning
from 1985 many literary works (collections of poems, tales)
are also included, further domestic problems concerning the
daily life; more recently an opening to the world scene can
be noted - for example a photo on p. 4 of No. 2212 (July Ist,
1987), of "America's president Reagan and Soviet Union's lead-
er Gorbadev" (met gurun zungtung Ligen jai suliyan-i yarhudasi

Gelbaciyaofu), or a recipe on p. 4 of No. 2127, from March

4th, 1987, "How to preserve eggs in brine" (coko umhan be ab-
si gidambi). A television program is also regularly published
(fidere barun-i diyan & efin).

As a curiosity - connected with the topic of this XXVIII PIAC - we

note on p. 4 of No. 2201 (November 28th, 1987), a photo of Venice

with the following explanation:
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Weinis $emake guwang cang de St. Mark's Basilica at St. Mark's
bihe demake tacihiyan tanggin square in Venice, and the bell-
jai jungken subaran. jungken tower. The height of the bell-
subaran den 99 miyeter, foron tower measures 99 meters. From
deri Weinis hoton-i arbun jai the top the forms of Venice city
torhome bihe tenggin mederi and the surrounding lagoon can

arbun be tuwact ombi. be seen.

To note:

demake: < B & ©] Sheng Ma-k'o: "Saint Mark".

guwang cang: <[ % kuang ch'ang: "square".

tacihiyan tanggin: lit.: [religion]teaching hall = Basilica.

subaran (<ma.subarhan < mo.subargan): lit.: "pagoda".
miyeter: <russ.meter.

An other curiosity, a photo of the "Altare della Patria" in Rome,
is found on the same page with the following explanation:

Idali-i gemun Loma-t Weinis The "Altare della Patria" at Ve-
guwang cang de bihe "mafa- nice square of Italy's capital
gurun wecen karan". Idali-i Rome. Constructed to comme-
emulehe be ietulere jalin ili- rate Italy's unification.
buhangge inu. ’

To note:

wecen karan: lit.: "sacrificial platform", i.e."altar".
emulehe: <emu, "one"
tetulere: <iletulere (iletulembi): "to reveal, to expose, to be clear".

Some numbers of this newspaper are also kept at the Center for
East Asian Studies of Western Washington University.®

7) Sibe Su wen / Hsi-po wen-hua #3118 X 1t , "Sibe Culture".
Till today (1988) two editions of this journal with many
pictures and photos were published by the "Hsin-chiang Peop-
le's Publishing House" at Urumqi. Without a doubt, this is a
very rich treasure and source for the study of the Sibe-
Manchu literature, history, language, customs and culture.

No. 1 opens with the song Hajfi mint Cabcal ("My loved Cabcal",with

notes) and is then subdivided into:

- Urgulere gisun (greetings for the foundation of the journal, pp. 1-3).
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- Irgebun fiyelen (Poems and songs, pp. 4-15).
Foholon jube (Short tales, pp. 16-19).
Sula $u yafan (Various narrations, pp. 20-27).
- Irgen siden $u tacin (Old and new folklore tales, pp. 28-64).
Herein are included:
- Julge ne (Old and new).
- Suduri sibkin (Historical researches). ‘
- K'utacin jai banjin (Events and advice concerning every-
day life).
- Bithe cagan-i hartungga mejige (A report on the publishing activi-
ty in Sibe, pp. 65-71).

No. 2 (1987/2) opens with 5 photos "from the daily life of the

Sibe people" and is then subdivided into:

- Irgebun fiyelen (Poems and songs, pp. 1-17).

- Irgen siden $u tacin (Old and new folklore tales, pp. 17-40).

- Pinglen (A discussion concerning the tale "Hoto hahajui jube",

pp. 41-45).

- Sudwri mutun (Historical section, pp. 46-75).

- Gebungge urse (Famous people, 76-78).

- Hulara agu ci jihe jasigan (Communications from learned men, pp.
79-81). o

K'utacin jai banjin (Events and advice concerning everyday life,
pp. 82-90).

As can be seen, these short bibliographical notes are far from
being exhaustive; but further research needs the collaboration of
scholars from the whole world, and especially from libraries and
private collectors.
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NOTES

! Cf. G. Stary, A new subdivision of Manchu literature: some
proposals, in CAJ 31/3-4 (1987), pp. 287-296, esp. pp. 293-294 and
p. 296.

2 In JNCBRAS 61 (1930), pp. 156-164.

3 p. 159.

Y Indexr des gesprochenen Mandjurisch zu Yamamoto Kenko, Koln,
1975 (Ostasiatisches Seminar: Miscellanea 2), p. VII, note 10.

S Zur Mandjuristik in der Volksrepublik China 1980, in TP 67/3-5
(1981), pp. 283-284, note 25.

8 Geschichte der Sibe- Mandschuren, Wiesbaden 1985, pp. 73-102.

7 In his review of the book mentioned (note 6), in UAb, N.F. 7
(1987), pp. 304-308.

8 G.J. Ramstedt's mongolische Bibliothek, in Journal de la So-
ciété Finno-ougrienne, 57 (1953-54), p. 23.

9 Vladivostok 1913, pp. 119-136.

10 Transcription of the journal, from Grebenséikovs publication:

Sahaliyan ula erindart boolara hoodan.
umest oyonggo tce baita.
da julergi ba-i boolara hooSan de ejere julergi-i geren goloi cooha
be samstha. musei ilan goloi-i usin be weilere. [...?...] ere baita
bict ereci amasi facuhfin-i da geli tebuhebi. mini ginin geren goloi
seremdere tebunehe glsai cooha be amasi guribure usin be weilere
de 1tsitrakii. aibe sect yaya uhe hlwaltyasun-t dasan membe muru
ba na-i toose be dendeme dasafi. tuttu // emu hacin giisai niyalma
temsendure giinin aki. uttu oct. uhe hiwaliyasun de juwe sain babi.
ufu de seremSere tebunehe coohai kooli be akli obuci ombi. jai de
amargi niyalma julergt ba-i jiha be jirakn[?]. ilan de amargi niyal-
ma julergi ba be seremseme tebuneci ojoraki octi. julergi miyalma
amargt baci guribuci ojoraki. ere ilan sain babi. gfsai niyalma be
gurtbure de isiraki kai.

Sahaliyan ulai-i ice tucibure baita.
golot isan emgeri Sanggaha. (niyalma be tucibume Sanggambi. da
golot fu hiyan ci) // du du yamun ci ulara tucibure mejige gemun
hecen de ice dorgt yamun ilifi. ne gemun hecen ice yamun $angga-
ha. urgunjeme. jalbarire be belhebumbi. ne musei niyalma inu emu
isan be acabuct ombr.

Geren goloi ice baita.
geren golot seremdere tebunehe gisai niyalma daci musei tulergi
ilan baci takfirara. me mnikan niyalma etere gisai niyalma ciksin
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be waha sakdasa asthata gemu etuku jeku ak@. nikan niyalma aha
obure be hono // akfi. obume muterakft mint donjire mugilen de yar-
giyan-i joboSombi. yasai muke tuhebuhe. putur seme somggohobi.
yargiyan-i usacuka kai. me uhe hawaliyasun sibkire kimcire be
Sanggahabi.
ing gurun-i gisurere isan-i durun kemun. dorgi tulergi gemu dursu-
leme alhidambi. tesu ba be dasara durun kemun. geren gurun de
inu neneme hafuka sembi. ing gurun-i irgem-i glnin de ba na da-
sambi sehengge. terei jurgan onco. ainci ing gurun-i dasan-i // bai-
ta gemu beyebe dasara seci ombi tuttu seme amba jugin-i tacire
urse otlorgi ct terei dasan-it baita banjibume isambure be cincilame
baicame. ing gurun-i irgen-i gunin aitaka [?] be herseraki damu
ing gurun dasan-i baita da fulehe be gurun-i isan debi. cohotoi ing
gurun-i yargiyon fafun be kimcime sibkime sembi. elemangga ba
na-t dasan-i baita be oyomburakii fongire joringga obumbi. ere tere
fon-i ing gurun-i niyalma ginin tesu ba-i dasan-i durun be gunin
werideraki // ojoro be dahame. adarame fonde gisurere durun
kemun-i emgi sasa o0.jeoc amba jugun selgiyeme yabuci ombini. ba
na de beye dasan da fulehe akii oct. uthai ejen-i cohotoi dasara
dasan obumbi. embici gisurere isan cohotoi dasan encu arbun hala-
me tucimbi. uttu ofi geren gurun ere erinde isinfifi. teni yargiyan
fafun be ilibure de gisurere isan ba na-i beye dasan-i bata: (wagire
unde.)

Ice domgire baita.
ging dooli hafan giisai niyalma da hala be dahfime baitalara baita
be emgeri du du de alibuhabi: ere baita uhe hliwaliyasun-i dasan—i
doro de umesi acanaha. muset gusai niyalma de tusa arara den-i
labdu babi. te erin-i baita be ghnin wereSeci ombi. baita tome
gemu uttu ginict ai. joboro ba bini:
mai nasara isan-i uheri dasara niyalma be halambi:
manju-i farga musei gurun mainadara baita be danara isan-i da
yung Seng yan-i baita be icihiyara $u // wen gui alban kame goida-
rakis geren mainaSara niyalma acarak@ ofi. sikse tusan ci aljafi.
geli $an pi wang be tukiyehebi:

emu uherileme isan Sanggaha.
ne uhe hfiwaliyasun-i dasan-i dursun emgeri Sanggaha. sunja hacin-i
niyalma emu duwali acabume wembuci acame. meimeni hfisun tuci-
bure ohode. dulimbai gurun ini cisut etuhun ombi:
we-i durun kemun be waliyafi. ice taifin elhe baita be // beidere
durun kemun be toktobufi. tereci sai lii ze-i tulan tuwakiyan be
ufarafi. ba na-i beye dasan. ulhiyen-t fungnere tlire durun kemun
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de ekiyeme mukiyebufi. han de lii do be inu ma lu el-i dorgi de
bansibume dosimbufi. amala kio du el-i han de gelt ice juwe ba
na-t dasan be yabure kioi. tacihiyan be da obufi welere kiot inu.
tere fonde tactihiyan be da obufi ujelere kioi. damu eitubure haila-
ra. jugin giyai de holbobure dasan be yabure juwe baita sere dabala:
wagire unde.

// ice tucibure baita.
stkse sargan jui-i sefu-i durun obure tactkii boo emu aniya be eje-
re isan neifi. isan de isinfire tanggu funcere niyalma:
hehesi-i tactkit boo wuttu wethun musei hahasi atka tacin fongire
ak@ oci ombio:
jat uhe htwaliyasun tbeneme yabure isan-i fingkini adabuha isan-
t1 da ntyalma be bahara be leolehebi:
Jikse boolara hoodan de ejere king guwan juwe // siyan Seng-i yar-
giyan baita. te sirame gisureme. king guwan uttu sain ojoro be da-
hame. baita-t yargiyan giyan ini cisui bahame mutembi. amba siden
bt ak@-i doro. sahaliyan ula-i golo gubct selgiyeci ombi. musei jen-
tuhun-i ere juwe niyalma-i huturi be altha. yargiyan-t uhe hiwaliya-
sun-t dasan-i baita sahaliyan ula de tuctbuhe. at tlan golo niyalma
aku sect ombi:
tactbure [?] isabure be dahame muteme ofi. ulhiyan-i // ba mna-i
durun kemun de- gaime baitalarak® oct ojorakii. beye dasan dekde-
me yendebume ere erinde isitala ere durgun kai. te amba muru eo
jeo el mei Wi giyai [?] geren gurun-i ba na-i durun kemun be tucibu-
me faidarangge. ucuri. ing ji Ui gurun:
ing gurun seibeni farga de dang st pu sere. eici han de lii to sere
jergt ba nma-i dasan-t baita be yabure dendeme dasara ba bi. geli
terei dergt de gunimbi. k'ang ki seme gebulefi. terei coohai baita
de. // baicara kimcire de. fafun be tuwakiyara de geren ba obum-
bi. k'ang ki-i da sai lii se seme maktahabi. emu minggan ilan tang-
gl minju emu dniya. ing F It gurun-t han-i de hfiwa to. tlaci jalan
de: (wagire unde.) :

tesu ba-t ice baita.
uhe htwaltyasun ibeneme yabure tisan. sikse golo gubct amba isan
neime. isan de tisinjire niyalma. gemu tacin fonfire erdemu muten
bihe. uhei isan-i da be tukiyefi. domjirengge. isan-i da ging fin an
// tukiyefi. jingkini da obufi. adabuha isan-i da guwan miyan yang
tukiyehebi:

ere juwe sityan Seng gemu mini
sahaliyan ula-i yekengge niyalma ereci amasi tesu ba-i siden-i tusa
arara baita. jai irgen-i toose aist be karmame [?] mutembi. adara-
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me seci ere juwe miyalma erin-i baita de mujilen girkime. ere da-
de. geli yabuci ojoro. uthai gisureme mutecti wrui yabuci ojoro. tut-
tu akdun. gebu elgin. jat tacin fonjin. muten erdemu yongkiyafi:
(wagire unde.)
[Bilingual text:]
// uhe h@waliyasun gurun-i trgen urunaki feniyen feniyere doro be
saci acambi:
amba uhe hfwaliyasun-i dasan-i doro seibeni. uthai geren niyalma
be emu bade hosilame. ishunde habcthiyadame hlwaliyandure gurun
booi baita be icihiyame. icihiyara mangga oci. tulergi aiman-i gida-
ra be alirakl ombi. ere uthai uhe hfwaliyasun gurun-i irgen-i deni
inu me dulimbai gurun-i niyalma. mikan manju monggo huize lama
sunja hacin-i aiman bihe. uthai ahiin // deo sunja niyalma-i adali.
ere sunja mniyalma habcihiyadame hidwaliyandure baita be icihiyaci
acaki. uttu ohode. booi boigon teni cing seme banfict ombi. aika
emu niyalma gliwa niyalma-i gisun be gaifi. beyei ahiin deo irkime
baitalabume. it boode uthai emu baita be icihiyara niyalma kom-
so. terect booi boigon cing seme banjime muteraki ayoo. tere ang-
gala aiman niyalma sini ahin deo acaraku de istbume. ai turgun
seci. i sini ah@in deo te simbe aisilarakfi be // aliyafi. teni dasure
be alime. si ginime ginthai. hono manju nikan huize lama duin
ahtin deo irkime baitalabuci ombio:
ice baita an fu-i jahfidai-i boigon. daci musei niyalma-i hamngga.
dartai dung ye yuwan tai lang de ejelefi. ne donjifi. dulimbai ha-
fan terei emgt giya be giyangname myjere de. tere teni angga al-
jafi. baharangge fucehe aisi [?] . dulimbai gurun-i niyalma nadan
ubu dendefi. tere ilan ubu dendefi. tere fakst ulin be // baiburaki.
geli niyalmar hisun be baiburaki. dem funcehe aist be alifi. gala
etuhun sect ombi:
geli donfifi amargi goloi hafasa. facuh@in-i fonde. gemu duSan ci
aljame mnakafi encu miyalma be solift aiselabuha ini beye danact
ojorakit oho. te geli majige elhe ojoro gese. mikan niyalma cibtui
arga be dulbime icihiyara arbun dursun ele koimali de fe kadalaha
hafan ainaha. geli dahtime toose be hairame gil..?..] bucefi fe hafan
tembi:
(nikan hergen cik be dahame [...] araci ojorak@ turgun kai:)

[Words in () are written in a more little script.]

11 See note 6.

12 See note 7.

13 M.P. Volkova, Opisanie man'cZurskich rukopisej Instituta na-
rodov Azii AN SSSR, Moskva 1965, p. 97 n. 193. Seventeen numb-
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ers are mentioned - but since the author speaks about 13 numbers,
there must be some mistakes here. No. 181, for instance, is kept
in Leningrad, but not mentioned in the catalogue; maybe it means
"184".

14 See note 7.

15 L. Bese, On the Mongolian and Manchu collections in the
Library of the Hungarian Academy of Sciences, in "Jubilee Volume
of the Oriental Collections, 1951-1976", Budapest 1978, p. 59.

16 Von Mende (cit.), p. VII note 10; M. Gimm (cit.), p. 283, n.25.

17 W.P. Lehmann (ed.), Language and Linguistics in the People's
Republic of China, Austin-London 1975, p.124.

18 Ibid., p. 122.

1 It is a semi-weekly newspaper; the title etc. is printed in
red in the occurrence of special dates, i.e. January l1st, the begin-
ning of the Lunar New Year, May 1st, May 8th, October 1st, No-
vember 7th.

The annual sets here mentioned comprises the following numbers:
1982: No. 1614-1712 (i.e. 98 numbers)

1983: No. 1713-1812 (i.e. 99 numbers)

1984: No. 1813-1911 (i.e. 98 numbers)

1985: No. 1912-2010 (i.e. 98 numbers)

1986: No. 2011-2110 (i.e. 99 numbers)

1987: No. 2111-2210 (i.e. 99 numbers)

See also Henry G. Schwarz, The Minorities of Northern China. A
Survey, Bellingham, 1984, p. 164 and p. 169, note 28.
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GI0OVANNI STARY (Venedig)

NURHACIS KINDHEIT:
DAS GROSSTE GEHEIMNIS DER CH’ING-DYNASTIE?

Bereits vor mehr als 50 Jahren hat der japanische Gelehrte Narto6 TorajirO
festgestellt, daf} das Quellenmaterial iber Nurhaci (1559-1626), den Griinder
des mandschurischen Kaiserhauses, jenes iiber andere ostasiatische historische
Personlichkeiten an Umfang und Reichhaltigkeit bei weitem tibertrifft.! Zihlt
man dazu noch die zahlreichen spezifischen Studien” und Biographien® — als
zeitlich letzte sei das 1983 in Peking erschienene Werk Nu-erh-ha-ch’ih chuan
B IRME 1 von Yen Ch’ung-nien []5% £F | genannt —, so kommt man zu dem
Schluf}, dafl Nurhacis Leben wohl das am besten bekannte unter allen Reichs-
grindern Chinas ist.

Diese Ausfiihrlichkeit geht sogar bis zur Beschreibung von Nurhacis Gestalt
und Aussehen, wie sie zum Beispiel im Bericht des koreanischen Gesandten Sin
Ch’ungil B8 — enthalten ist, der 1596 am ,,Hofe“ des damals 37 Jahre alten
Jurchen-Hauptlings weilte:

»Nurhaci ist weder dick noch mager, sein Korper ist kriftig und gesund;
seine Nase ist gerade und grof}, sein Gesicht ist von regelmifligen markan-
ten Ziigen gepragt.“*

Diese Worte kontrastieren mit der ,,offiziellen“ Beschreibung Nurhacis, wie sie
in den mandschurischen $hih-lu festgehalten ist und die ganz offensichtlich zu
seiner Verherrlichung formuliert wurde:

1 Narro Torajird PIEHEKER , Shincho kaikokuki no shiryo {EHHBIAID 28 | in seinem
Dokushi soroku S F$k , Tokyo 1929, S. 144.

2 Vgl. den Abschnitt ,Nurhaci — Hong Taiji“ in G. STARY, Emu tanggi orin sakda-i gisun sar-
kiyan, Wiesbaden 1983 (Asiatische Forschungen. 83), im Anhang, ,Bibliographie der Man-
dschustudien, S. 553-563.

3 Z.B. Wakamarsu Hirosu1 B | Nurubaci TL5RA %, Tokyo 1967 (vol. 8 der Serie Chu-
goku jimbutsu sosho, 11 HE A #EE ).

4 Der Bericht wurde in gekiirzter Form in das 71. Kapitel der Rijo Soncho sillok % #1E HH F %
aufgenommen; eine Faksimile-Ausgabe erschien 1939 in Hsinching (Ch’ang-ch’un) unter dem
Titel Kokyo Nidokashi kyirojo, herausgegeben von INaBA IwakisHI ( REHE 75 : BURT 5@ ]

T-H#EW ); das Zitat stammt aus S. 249 meiner Ubersetzung des Berichts, Nurhaci e il suo regno
tribale alla fine del X VI secolo, in Orientalia Venetiana, 1, Firenze 1984, S. 323-366.
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beye den amba. giranggi muwa. derei fiyan genggiyen gu-i adali. fucibi san.
funghiwang ni yasa [. ..] muduri tuwara. tasha yabure adali.

»Seine Statur war erhaben und groff, seine Knochen waren kriftig, sein
Antlitz leuchtete wie ein Edelstein. Er hatte Ohren wie Buddha und Augen
wie ein Phonix; [...] er blickte wie ein Drache und schritt wie ein Tiger.“?

In Anbetracht dieser Fiille von Nachrichten ist es deshalb mehr als verwunder-
lich, wenn man feststellen muf, daff die Kindheit Nurhacis in den verschiedenen
Quellen mit keinem Wort erwihnt wird. Nur in den Shih-lu wird berichtet, daf}
er als Zehnjihriger seine leibliche Mutter® verlor, eine ,grausame, bose Stief-
mutter® (sitrame eme oshon ehe)’ bekam und mit neunzehn Jahren endgiiltig
seine eigenen Wege ging, ,,ohne bei der Verteilung [des Erbes?] viele Sklaven
und Vieh erhalten zu haben® (jui be juwan wyun se baha manggi, delbebure de
aha ulba be ambula bubeks).}

Es ergeben sich daher ganz von selbst folgende Fragen:

1) Was hat Nurhaci bis zu seinem neunzehnten Lebensjahr getan, und
2) warum geben die offiziellen, sonst so ausfithrlichen Geschichtswerke der

Ch’ing-Zeit dariiber keine Auskunft?

Eine mogliche Antwort auf diese beiden Fragen findet man in den volkstiimli-
chen Uberlieferungen und Legenden der Mandschu, die in den letzten Jahren
bei der unvermutet wiederentdeckten rein mandschurischen, nicht sinisierten
Bevolkerung der Mandschurei aufgezeichnet und zum ersten Mal 1981 verof-
fentlicht wurden — und zwar von Chin Ch’i-tsung in seinem Bericht ,,Geschich-
te und Leben der Mandschu“® und im ersten Band der ,, Auswahl volkstiimlicher
Erzihlungen des Mandschuvolkes“!; weitere Legenden erschienen 1983 in
P’eng Pos Artikel ,Die Figur des Khans in den miindlichen Werken und die
volkstiimliche Literatur des Mandschuvolkes.“!!

5 Manju-i yargiyan kooli (Hrsg. SHUNJU IMaNIsHI), Kyoto 1938, S. 13.

6 Emeci vom Hitara Klan, eine Tochter von Wang Kao £ %

7 Kenje vom Nara Klan. Das Zitat stammt aus den Manju-i yargiyan kooli (zit.), S. 14.

8 Ebenda.

9 Chin Chi-tsung B 3T, Man-tsu ti li-shib yii sheng-huo MR A/ 55 4 {&, Harbin 1981, S.
82-84; deutsche Ubersetzung mit Einleitung von G. STARY, Jin Qizong — Geschichte und Leben
der Mandschu, Hamburg 1984, S. 82-85.

10 Man-tsu min-chien ku-shibifii% B [BIE(H % | Band 1, Shenyang 1981; deutsche Ubersetzung
der Legenden in meinem Beitrag ,, Der Mandschukbhan Nurbaci als Held mandschurischer Sagen
und Mirchen (Teil I: Orale Volksliteratur in Prosa)*, in: Fragen der mongolischen Heldendich-
tung. Teil II1. Vortrige des 4. Epensymposiums des Sonderforschungsbereichs 12, Bonn 1983.
Hrsg. v. W. Heissig. Wiesbaden 1985 (Asiatische Forschungen. 91.), S. 410-445.

P’ENG Po §28)), K’ou-t’ou tso-p’in chung ti han-wang bsing-hsiang yi man-tsu min-chien wen-

bsiieh I1K1E ST E S 5K A X%, in She-hui k’o-hsiieh chi-k’an #12F}

1

—_
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In allen diesen Erzihlungen wird namlich behauptet, daff Nurhaci als etwa
zehnjihriger Junge im Hause des chinesischen Generals Li Ch’eng-liang'? auf-
wuchs, und zwar als Sklave mit der wenig ehrenvollen Aufgabe, dem General
die Fiifle zu waschen.

Wenn diese konstante Uberlieferung der Wahrheit entspricht, findet man
darin eine mehr als einleuchtende Erklirung dariiber, warum sich die offizielle
Ch’ing-Geschichtsschreibung iiber Nurhacis Kindheit ausschweigt: man
konnte nimlich unméglich zugeben, dafl der ,gottergleiche® (enduringge)
Griinder der Mandschu-Dynastie seine ersten Lebensjahre als Sklave im Hause
eines feindlichen chinesischen Wiirdentrigers verbracht hatte und noch dazu
mit der entwiirdigenden Aufgabe eines Fuflwischers betraut war.

Um diese Erklirung akzeptieren zu konnen, ist es jedoch notwendig, die
dazu erforderlichen Beweise zu liefern.

In diesem Zusammenhang erschienen mir gerade jene chinesischen Quellen
am vielversprechendsten, die wihrend der Ch’ing-Zeit verboten waren — eben
weil sie dem Ansehen des Kaiserhauses Schaden zufiigen konnten. Zu diesen
Werken gehérte nach WoLFGANG FRANKE' das Tung-i k’ao liieh K% ERBE
von 1621; auf Seite 11b des Abschnitts Nii-chih t’ung-k’ao X E# % wird fol-
gende Notiz erwahnt: , Als Nurhaci ein Kind war, sorgte Li Ch’eng-liang selbst
fir den unerfahrenen [ Jungen]“ (Nu-erh-ha-ch’ih fang yu. Li Ch’eng-liang chibh
ch’u shib chib WRBTHRF ), EROREHER ).

Noch deutlicher driickt sich das von Chin Ch’i-tsung zitierte Huang Ming
t’ung-chi chi-yao LPHBACEEE aus, nach dem ,,Nurhaci und Surhaci Kriegsge-
fangene waren und in Li Ch’eng-liangs Haus als Diener aufwarteten (Nu ysi Su
wet fu-lu, chi shib yii Li Ch’eng-liang chia {ELR BT B FTEBREK).D

Diese beiden Belege miissen vorliufig als beweiskriftiger Hinweis aufgefafit
werden, daff die in den mandschurischen Legenden enthaltenen Ausfiihrungen
tiber Nurhaci’s Kindheit in Li Ch’eng-liangs Haus einen wahren Kern besitzen.
In Wirklichkeit diirfte Nurhaci im Zuge der chinesischen Mandschurei-Politik
des ausgehenden 16. Jahrhunderts wohl eher als Geisel eine gewisse Zeit bei Li
Ch’eng-liang gelebt haben, wo er sich nicht nur seine angeblich guten Kennt-

F48F] Nr. 1 (Shenyang 1983), S. 142-146. Eine deutsche Integraliibersetzung des Artikels bildet

den Anhang des unter (10) genannten Beitrags.

12 Vgl. seine Biographie in A. W. HuMMEL, Eminent Chinese of the Ch’ing Period (1644-1912),
I-1I, Washington 1943-1944, S. 450-452.

13 WoLFGANG FRANKE, An Introduction to the Sources of Ming History, Kuala Lumpur — Singa-
pore 1968, S. 230.

14 Von Mao Jui-cHENG F i ; erster Nachdruck Shanghai 1941 in der Serie Hsiian-lan-t’ang
ts’ung-shu, ch’u-chi ZEEHKE, WE , 5% 94-95.

15 CHIN CH’I-TSUNG, (zit.), S. 84.
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nisse der chinesischen Sprache aneignete, sondern auch die Méglichkeit eines
tiefen Einblicks in das chinesische Militirsystem hatte. Beides war ithm spiter
von grofitem Nutzen und stimmt mit den im Shan chung wen chien lu
it 8% enthaltenen Aussagen iiberein, die bereits von Jun MATSUMURA
ausgewertet worden sind.'®

Gleichzeitig stiinde damit fest, daff das Fehlen jeder Nachricht iiber Nurhacis
Kindheit in den offiziell verfaiten oder geduldeten Geschichtswerken der
Ch’ing-Dynastie auf einen strengen Eingriff der Zensur zuriickzufiihren ist,
durch den man eine fiir das Prestige der Dynastie schidliche Tatsache aus der
Welt schaffen wollte: eine Tatsache, die nur in der miindlichen Uberlieferung
und in den unter der Mandschuherrschaft verbotenen Biichern iiberleben
konnte.

Eine Liste derartiger Biicher wurde bereits von Wapa Se1 HIHi# in seinem
Artikel Shin no Taiso to Ri Seiryo tono kankei i DKM & ML & DRZ (in
Inaba hakushi kanreki kinen mansenshi ronso 75 {8 138 I 30 MEE hinH
Tokyo 1938, S. 749-769) angefertigt (nach frdl. Mitteilung von Prof. Hidehiro
Okada, Tokyo).

Weitere Nachforschungen auf diesem Gebiet werden hoffentlich endgiiltige
Klarheit tiber dieses Problem liefern, das beim gegenwirtigen Stand unserer
Kenntnisse als das grofite Geheimnis der Ch’ing-Dynastie betrachtet werden
kann.

16 Vgl. Jun MaTsUMURA, Notes on Surgaci, in Proceedings of the Sixth East Asian Altaistic Confe-
rence, Taipei, December 18-23, 1981 (ed. CH’EN CHIEH-HSIEN), S. 48-53.
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RECURRING ELEMENTS IN MANCHU
SHAMAN PRAYERS

Giovanni Stary
University of Venice

The oldest Manchu prayer! we know goes back to the 29th day of the
first year of Ch’ung-te 42 f# - that is the 31st of July 1636 - and was regis-
tered in the collected archives called Chiu Man-chou tang % j# ¥l #& (CMCT)2.
It is not only the oldest prayer but is the only one of which we have two
successive versions. One of these is in the Man-wen lad-tang i 3C & &
(MWLT)3 and the other in the 1747 Manchu version of the shaman rituals of
the imperial clan Aisin Gioro, called Manjusai wecere metere kooli bithe
(MWMKB)-4.

This lucky coincidence allows us to follow development in content and
language in a rare religious document over the hundred years and more in
which the Manchu people were developing into becoming rulers in Imperial
China.

This document is made up of two parts.

First part:
CMCT MWLT MWMKB

(X, 4925) (VI (3), 1151) (I, 48a)
orin uyun de enduri de: orin uyun de, enduri de, biyadari ice de
tangse de jiha lakiyara jalinde tangse de jiha lakiyara jalin de
wecere niyalma de tacibuba: wecere niyalma de tacibuha.
enduri de jiha lakiyara de enduri de jiha lakiyara de Sangsi enduri ordo de wecere de
hendure gisun hendure gisun, booi da forobure gisun.
abkai juse: abkai juse, abkai juse
Sang jin enduri: Sangsi enduri Sangsi enduri.
fe biya be wajiha. fe biya be wajiha, fe biya wajiha.
ice biya be aliha seme. ice biya be aliha seme, ice biya be aliha seme.
tere aniya oshon beyei jalin. tere aniya osohon beyei jalin tere aniyangga osokon beye i

1 I should like to thank Professor Hidehiro Okada, Tokyd, for calling my attention to
this prayer.

2 Chiu Man-chou tang # i #Hl#, Vol. 10, Taipei 1969, p. 4925.

3  Man-wen lao tang #§ 3L & #% , Tongki Fuka Sindaha Hergen I Dangse, "The Secret

. Chronicles of the Manchu Dynasty 1607-1637". Translated and Annotated by N.Kanda,

K. Okamoto, J. Shimada, M. Honda, J. Matsumura, H. Okada. Vol.VI ( X 3 3),
Tokyo, 1962, p. 1151.

4 In Chinese (Ch’in-ting) Man-chou chi-shen chi-t'ien tien-li ( $XE ) Wi £S5 53 K 18
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amsun be dagilafi
jiha lakiyanjiha:
tere aniya oshon beye be

ele taifin i erSeki:
urgun sain i wehiyeki:

Translation:

On the 29th [day] a sacrificer
was taught so that he might
hang up money for the gods
in the Tangse.5

The words to be uttered when
hanging up the money [are the
following]:

Children of Heaven!

Sang Jin Enduri!

The old month has gone.

A new month has come.
Bgcause of the initiative of a
humble person [born] in a
certain year,

after the sacrifices had been
prepared [somebody] came

to hang up money.

That the humble person [born]
in a certain year

may be accompanied
by peace and tranquillity,

helped by joy and benevolence.

The second part of the prayer was said after the sacrifice.
not changed except the invocations.

amsun be dagilafi,
Jjiha lakiyanjiha.
tere aniya osohon beye be

ele taifin i erSeki,
urgun sain i wehiyeki,

On the 29th [day] a sacrificer
was taught so that he might
hang up money for the gods
in the Tangse.

The words to be uttered when
hanging up the money [are the
following]:

Children of Heaven!

Sangsi Enduri!

The old month has gone.

A new month has come.
Because of the initiative of a
humble person [born] in a
certain year,

after the sacrifices had been
prepared [somebody] came

to hang up money.

That the humble person [born]
in a certain year

may be accompanied
by peace and tranquillity,

helped by joy and benevolence.

Ritual of the imperial clan (MWMKB):

5 The imperial shamanic shrine.
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wei jalin wececi. wei
banjiha da aniya be hulambi

jalin

amsun dagilafi.

hoosan lakiyanjiha.

tere aniyangga osokon beyebe
wei jalin wececi. wei
banjiha da aniya be hulambi

elhe taifin i erseki.

urgun sain i wehiyeki.

The first day of every month

The words of the head of the
family’s prayer during the
sacrifice in the temple of
Sangsi enduri [are the following]:
Children of Heaven!
Sangsi Enduri!
The old month has gone.
A new month has come.
Because of the initiative of a
humble person [born] in a
certain year,
(say, for whoever is offering
the sacrifice and the year of
his birth)
after the sacrifices had been
prepared [somebody] came
to hang up paper [money].
That the humble person [born]
in a certain year
(say, for whoever is offering
the sacrifice and the year of
his birth)
may be accompanied
by peace and tranquillity,
helped by joy and benevolence.

The text is

This part is not included in the Shaman



CMCT

tangse de jiha lakiyara de hendure gisun
niohon taiji.

udu bai beise.

fe biya be wajiha.

ice biya be aliha seme

tere aniya oshon beyei olen i jalin
amsun be dagilafi

jiha lakiyanjiha:

tere aniya oshon beyei olen be
ele taifin i erSeki:

urgun sain i wehiyeki:

Translation:

Words to be uttered when hanging up money
in the Tangse:

Niohon Taiji!

Udu Bai Beise!

The old month has gone.

A new month has come.

Because of an affair of a humble person
[born] in a certain year,

after the sacrifices had been prepared,
[somebody] came to hang up money.
That the affair of the humble person
[born] in a certain year

MWLT

tangse de jiha lakiyara de hendure gisun
niohon taiji,

uduben beise,

fe biya be wajiha,

ice biya be aliha seme,

tere aniya osohon beyei weile i jalin
amsun be dagilafi

jiha lakiyanjiha,

tere aniya osohon beyei weile be

ele taifin i erSeki,

urgun sain i wehiyeki.

Words to be uttered when hanging up money
in the Tangse:

Niohon Taiji!

Uduben Beise!

The old month has gone.

A new month has come.

Because of an affair of a humble person
[born] in a certain year,

after the sacrifices had been prepared,
[somebody] came to hang up money.
That the affair of the humble person
[born] in a certain year

may be accompanied by peace and tranquillity,
[may re] be helped by joy and benevolence.

may be accompanied by peace and tranquillity,
[may he] be helped by joy and benevolence.

As we can see from the two texts, all in all there are four invocations:

1. ABKAI JUSE: "Children of Heaven". This invocation in the Chinese
version of the MWMKB is translated Shang-t’ien chih tzi F X Z +, i.e.
"Children of the Highest Heaven".

2. SANG JIN ENDURI: "God Sang JYin". It is interesting to note that this
invocation has been changed to "Sangsi" in the Man-wen lao-tang and
expressed in the Chinese version of the MWMKB with the ideograms 4
#% shang-hsi. The origins and function of this deity are still not clear. A
connection made with the Chinese Shang-ti | 7 has been much discussed
but is now generally excluded.b

3. NIOHON TADI: literally "azure crown prince", is an "unclear figure" in the
Manchu pantheon.” The Russian
"niohon" (nioxun) is a name and quotes other instances of it such as

scholar S.M. Shirokogoroff says that

6  For this discussion see Ch. DE HARLEZ, La religion nationale des Tartares Orientaux,
Bruxelles 1887, pp. 14-15.

7 Martin  GIMM, Man’'éZurskaja mifologija, in "Mify narodov mira", vol. 2, Moscow
1982, p. 109.
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"nioxun taize" and "nioxun baise" with the latter of these two as one of
the spirits of the Guwargiya clan.?

It must be pointed out that the Shaman ritual of the Susu Gioro clan
invokes a spirit with a similar name, "Niohule Taiji".? At first sight one
is tempted to identify this spirit with our "Niohon Taiji" but some caution
is necessary because, among the spirits of the Sibe people’s Nara clan in
Hsinchiang, we find one who is actually called "Niohuri" (Mergen / Mang-
gin)!® who helps the shaman as he makes his transcendental journey, to
overcome an obstacle called "Niohun Tala" or "Blue Steppe." This obsta-
cle, one of the eighteen ‘"sentry-posts" (karun), is guarded by six wolves
(niohe in Manchu), so the thought that the spirit "Niohuri" who helps the
shaman keep the wolves or "niohe" at bay, gets his name from that for
"wolves" and not from "niohun" or "blue". Nonetheless we can not
exclude that this is a matter of two spirits, not one, with the result that
the supposition

Niohon Taiji = Niohule Taiji = Niohuri < niohe
requires further research.
4, UDU BAI BEISE: which, translated literally means "Princes of several
places," is still obscure if we think of the version in the MWLT. There
we find "Uduben Beise," and must ask ourselves, "who were they?"

Apart, however, from the names of the spirits and divinities, they are
other differences between the Chiu Man-chou tang, the Man-wen lao-tang and
the "Imperial Ritual" Manjusai wecere metere kooli bithe:

1) One of the first things we notice in the "Imperial Ritual" is the beginning
of the prayer for the "twenty-ninth day" [of the sixth month]. It has become
"for the first day of every month" (biyadari ice de) and recited by the
"head of the family," no longer in the shaman temple (tangse) but in that
of Sangsi enduri (Sangsi enduri ordo de).

2) Then there is no talk of jiha or "money" to be hung up, in the Imperial
Ritual, but rather of hoosan or "paper."

3) We notice the correction of "oshon" to "osohon" in the Man-wen lao-tang
and "osokon" in the Imperial Ritual.

8 S.M. SHIROKOGOROFF, Psychomental Complex of the Tungus, London 1935, p. 147.

9  Alessandra POZZI, Manchu-Shamanica Illustrata, Wiesbaden 1992, ["Shamanica
Manchurica Collecta", vol. 3], p. 83.

10 See the Sibe-Manchu manuscript "Saman jarin" (Urumqi 1990), in Giovanni STARY,
Das "Schamanenbuch" der Sibe-Mandschuren, Wiesbaden 1992, p. 15 and 21; it is inter-
esting to note that the same spirit is unknown among other Sibe clans (Hashuri,
Heyer): see Tatjana A. PANG, Der Schamanenhof, Wiesbaden 1992. (Series "Shaman-
ica Manchurica Collecta", vols. 1 and 2.)
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4) The form "tere aniya" has been changed to the more correct "tere
aniyangga".

5) The expression ‘"ele taifin" has been replaced by "elhe taifin". The more
"archaic" form "ele" is, however, to be found in other prayers, e.g., in the
Shaman ritual of the Susu Gioro clan.!!

6) The ancient form "olen" (affair), which appears in the second part of the
prayer in the CMCT, is replaced by the more modern "weile" in the Man-
wen lao-tang.

7) Finally, we would point out the two occasions in the Imperial ritual where
the name of who was officiating had to be said, along with the year of his
birth.

As we have pointed out, the second part of the prayer does not come
into the Imperial Ritual Manjusai wecere metere kooli bithe. In its place we
find other prayers to exactly the same deities - Niohon Taiji and Uduben
Beise - as well as the "Children of Heaven":!2

tangse-i orde de wecere de forobure gisun Words of the prayer during the sacrifice at the Tangse:

abkai juse. Children of Heaven!
niohon taiji. Niohon Taiji!
uduben beise. Uduben Beise!
tere aniyangga osokon beye The humble person [born] in a certain year
tere aniyangga osokon beye i offers, on behalf of a humble person [born] in a certain
year
wei jalin wececi, wei banjiha (say who the sacrifice is celebrated for and
da aniya be hiillambi the year of his birth)
julefun gingnembi. a sacrifice.
uju de ukufi. After gathering [you all,] around [his] head,
meiren de fehufi. after covering his shoulders [with you],
juleri dalime. protecting in front,
amala alime. supporting him from behind,
urgun sain i acabu. accord [him] joy and benevolence!
uju i funiyehe Sarambu. May the hair on [his] head become white,
angga i weihe sorombu. may the teeth in [his] mouth become yellow!
aniya ambula. Many years,
se labdu. long life,
jalgan golmin. old age,
fulehe Sumin. deep roots,
enduri erseme. may the gods procure [for him],
weceku wehiyeme. may the deities present [him]
aniya se be ambula bahabuki. with many further years of life!

One of the interesting things about this prayer is that some lines are to
be found, almost textually, in other prayers of the various Manchu clans.

11 Pozzi...[see note 9], p. 96.
12 Example from chapter 1, p. 46a-b.
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The reference made to "white hair" and "yellow teeth" (which is the wish
that the teeth be kept, into old age, i.e., they should not fall out) is also in a
prayer of the Niohuru Clan published in 1801 by Suo-ning-an 3% ZFE % in his
book Man-chou ssu li chi i i /9 18 4, where we read,!3

angga weihe sorotolo "...until the teeth of the mouth become yellow"
uju funiyehe saratala “...until the hair of the head becomes white"

And again, there is a similar wish in a prayer of the Sibe Nara clan in
Hsin-chiang!4:

uju funiyehe [...] Sarame sakdaki "may the hairs of the head become white and grow old,"
angga weihe [...] sorome sakdaki "may the teeth of the mouth become yellow and grow old!"

Finally, the Susu Gioro clan used not only these lines quoted by Suo-
ning-an (uju funiyehe be S$ar[ajtala - angga weihe be sorotolo), but also had
another and more poetic variant:15

uju-i funiyehe menggun gese Sarambu  "may the hairs of the head become white as silver,"

angga-i weihe aisin-i gese sorombu "may the teeth of the mouth become yellow as gold!"

These are not the only lines to be found in the prayers of various
Manchu clans, though. Take, for example, the words used when offering a
sacrifice to the spirits. In the Imperial ritual there are as follows:!6

emu gala alime gaiki "...take [the offerings] with one hand,
juwe gala tomsome gaifi... take [them and] gather [them] with two hands..."

These same words are to be found in a prayer of the Yehe Nara clan:!?

emu gala alime gaici "...when you take [the offerings]. with one hand
juwe gala tomsome gaifi... take [them and] gather [them] with two hands..."

13 Reprint Taipei s.a., by Tai-lien-kuo-feng & I B /& in the series Chung-kuo pien-
chiang shih-ti ts'ung-shu B2 E L #F, ch’'u-pien . 11, p. 112

14 Das Schamanenbuch... [see note 10], p. 154.

15 Pozzi ... [see note 9], p. 189.

16 Chapter 1, p. 9la.

17 From a blockprint kept at the Toyo Bunko (Nr. 435 in Nicholas POPPE, Leon
HURVITZ, Hidehiro OKADA, "Catalogue of the Manchu-Mongol Section of the Toyo
Bunko", Tokyo-Seattle 1964, p. 267), published by Giovanni STARY, Mandschurische
Schamanengebete, in "Zentralasiatische Studien", vol. 14/2, Wiesbaden 1980, p. 24.
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The Susu Gioro clan has a more elaborate formula:!8

emu gala de alime gaifi "After taking [the offerings] with one hand
juwe gala de alime gaisu take [them and] gather [them] with two hands.
alime gaifi After taking [them and] gathering [them] up
abka de gama carry [them] to Heaven!

tomsome gaifi After taking [them and] gathering [them] up
tugi de gama carry [them on] to the clouds!"

The allitteration in this last prayer (alime...abka / fomsome...tugi) is to
be noticed as is the perfect harmony of its rhythm - a constant number of
syllables - ten in the first two lines and always five in the following four.

In Suo-ning-an’s book yet another variant of the Niohuru clan has been
published (same page 112):

emu gala tukiyefi "...after raising [the offerings] with one hand,
tugi de gama carry [them on] to the clouds!

juwe gala tomosofi after gathering [them up] with both hands,
amba abka de aliburengge carry [them] to the Great Heaven!"

Another series of examples comes from the prayer for many children,
likened to the leaves on a tree, and many grandchildren, likened to the roots
of the tree.

Here, the Imperial ritual reads:!?

abdaha de arsumbu "May we grow through the leaves [i.e. children],
fulehe de fusembu may we multiply through the roots [i.e. grandchildren]!"

And, albeit with some slight modifications, we find the same thing in the
Susu Gioro clan ritual:20

abdaha de geli arsumbu "May we also grow through the leaves,
fulehe de geli fusembu may we also multiply through the roots!"

And also (f. 16a):

abdaha suwende arsumbu “thanks to you [spirits] may the leaves grow,
fulehe suwende fusembu thanks to you [spirits] may the roots multiply!"

18 Pozzi..., [see note 9], p. 12.
19 Chapter 4, pp. 11a-12b.
20 Pozzi..., [see note 9], p. 13.
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The last example we should like to quote here is yet another constant in
the prayers of some Manchu clans. We are quoting from Suo-ning-an’s second
prayer of the Niohuru clan (p. 142):

ninju aniya nimeraki "For sixty years may there be no illnesses,
tanggil aniya gasha aki for a hundred years may there be no disasters!"

Similar wording is to be found in a prayer of the Sibe Nara clan in Hsin-

chiang:21
tanggii aniya targa aki "For a hundred years may there be nothing forbidding,
ninju aniya nimeku akii for sixty years may there be no illnesses!"

Again the Susu Gioro clan have a variant:22

tanggii aniyangge targarakii akdaha "We place our trust in a hundred years without hindrances,
ninju aniyangge nimekii akii nikehe we rest assured of sixty years without illnesses.”

And, to finish, an interesting divergency. It comes in a prayer quoted by
Suo-ning-an and which is also in the Shaman ritual of the Susu Gioro clan
(vol. 1, f. 32b) as follows:

jakiin juse jalumbu "Enrich us with eight children,
uyun juse ujimbu let us bring up nine children."

Suo-ning-an’s version (p. 142) is similar but the subdivision of the words
is different. In the place of "jakin juse" this variant has "jakinju / se" and
instead of "uyun juse" we find "uyunju / se™:

jakiinju se jalumbu "Enrich us with eighty years of life,
uyunju se de unumbu let us carry ninety years of life-on our backs!"

The particular value attached to eighty and ninety years is further under-
lined in two analogous lines from a Sibe Nara clan prayer:23

jabSan oci - jakiinju se oki "Luck - that lasts eighty years,
ufarame oci - uyunju se oki Death - may it come [after] ninety years!"

21 Das Schamanenbuch.. [see note 10], p. 154.
22 Pozzi..., [see note 9], p. 9.
23 Das Schamanenbuch... [see note 10], p. 150.
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At the end of this brief excursus into Manchu shaman prayers in the vari-
ous clans, we can conclude that there are characteristics peculiar to every clan
but that there are also surprising analogies and co-incidences in the linguistic
formulation of certain invocations or prayers. Nonetheless, a complete vision
of Manchu shamanism and its spirits and deities is still a long way off and the
points of obscurity are many.
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245

Giovanni Stary (Venedig)

Ein "Kollektivgedicht"
zur Griindung des mandschurischen Kaiserreiches.

Der Name Erich Hauer (1878-1936) ist auch heute noch, viele Jahre
nach seinem Tode, ein fester Begriff fiir Sinologen und - mehr noch - fiir
Mandschuristen. Seine Werke waren zu seiner Zeit bahnbrechend, seine
Intuitionen auf dem Gebiet der frithen Mandschugeschichte sind nach wie vor
ein Anhalts- und Ausgangspunkt fiir all jene, die sich mit diesem Volk und der
Geschichte des Qing-Reiches befassen.'

Zwei seiner Werke sind nach wie vor uniibertroffen: erstens sein
beriihmtes "Handworterbuch der Mandschusprache”? zweitens seine
monumentale Ubersetzung des vom Kaiser Qianlong 1786 in Auftrag
gegebenen "Huang Qing kaiguo fanglue", die 1926 erschienen ist.®

Seine Arbeiten spiegeln - wie es nicht anders sein kann - den Stand
der Wissenschaft und der Kenntnisse der 20er und 30er Jahre wider und sind
heute verstandlicherweise in manchen Aspekten iiberholt. Dies trifft besonders
auf dem Gebiet der mandschurischen Literatur zu, auf dem bis vor kurzem die
Meinung vorherrschte, es hitte sie nie in nennenswerter Form gegeben. Zu
grop wire der EinfluB der chinesischen Kultur, zu sehr wiren die Mand-
schuren mit militarischen Unternehmen beschiftigt gewesen, als dap sie Zeit
und MuBe gefunden hitten, sich der schongeistigen Literatur und Poetik in
ihrer Muttersprache zu widmen.

Seit verhéltnismapig kurzer Zeit wissen wir, dap diese Ansicht nicht
den Tatsachen entspricht. Die Katalogisierung der mandschusprachigen
Bestande auf weltweiter Ebene und eine intensive Forschungsarbeit in den
verschiedenen Archiven und Bibliotheken haben Manuskripte zu Tage

1 Uber Erich Hauer vgl. Erich Haenisch, Erich Hauer (1878-1936), in ZDMG, 107

(1957), S. 1-6, sowie Martin Gimm (Hsg.), AbriB der manjurischen Grammatik. Ein nachgelasse-
ner Text von Erich Hauer, in "Aetas Manjurica" Bd. 2, (Wiesbaden, Harrassowitz, 1991), S. 117-
146.

2 Tokyo-Hamburg-Wiesbaden, 1952-1955.

3 Huang-Ts'ing K'ai-kuo Fang-liieh. Die Griindung des mandschurischen Kaiserreiches.
Berlin und Leipzig, Walter De Gruyter & Co., 1926.
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gebracht, die eine Revision der althergebrachten Auffassung iiber die
Mandschuliteratur zur Folge hatte. Selbstverstindlich miissen bei der
Definition dieser Literatur andere Kriterien angewendet werden, als sonst
allgemein iblich ist - die Literatur eines Volkes ist ja bekanntlich Ausdruck
seiner Kultur und Geschichte, und das Mandschuvolk ist eben durch eine mit
keinem anderen Volk vergleichbare geschichtliche Entwicklung gekenn-
zeichnet.

Unter der beachtlichen Zahl von "Kapiteln", in die die Mand-
schuliteratur nunmehr eingeteilt werden kann, hat jenes der sogenannten
"parallelen Dichtung" eine besonders lange und, wie sich herausstellte,
unzutreffende Geschichte. Wie bekannt, existieren viele Gedichte gleichzeitig
in chinesischer und mandschurischer Sprache; von letzteren wurde in Europa
seit dem 18. Jahrhundert angenommen, sie wiren reine Ubersetzungen der als
Original angesehenen chinesischen Version und deshalb "uninteressant". Nur
wenige Forscher haben erst verhaltnismaig spat erkannt, dap die sogenannten
mandschurischen "Versionen" durchaus nicht stereotypische Ubersetzungen
aus dem Chinesischen darstellten, sondern sehr wohl eigenstindige, den
Gesetzen der mandschurischen Sprache folgende Schopfungen waren.

In diesem Zusammenhang sei hier nun die mandschurische Version
eines Gedichtes vorgestellt, das der bereits erwihnten, von Hauer aus dem
Chinesischen iibersetzten Geschichte der "Griindung des mandschurischen
Kaiserreiches™ vorangestellt ist und das aus der Feder Kaiser Qianlongs (r.
1736-1795) und seiner GroPwiirdentridger stammt. Die mandschurische
Version dieses Werkes (Daicing gurun-i fukjin doro neihe bodogon-i bithe)
war Hauer damals nicht zuginglich, und auch heute sind nur wenige
vollstandige Exemplare bekannt. Diesem Umstand ist es zuzuschreiben, dap
Hauer ein eher negatives Urteil iiber die chinesische Version des Gedichtes
fallte und dieses dann auch nicht iibersetzt hat:

"[Es handelt sich um] ein sog. Kettengedicht. Der
Kaiser und verschiedene hohe Wiirdentriger haben aus je
siecben Schriftzeichen bestehende Verszeilen aneinander

4 Das mandschurische Kaiserreich identifiziert sich mit der 1636 in der Mandschurei

ausgerufenen, von 1644 bis 1911 iiber China herrschenden Qing-Dynastie. Vor 1636 trug sie den
Namen "Spitere Jin-Dynastie", in bewuBter Anlehnung an die im 12.-13. Jahrhundert in
Nordchina herrschenden Jin-Dynastie der tungusischen Dschurdschen, angeblich Vorfahren der
Mandschu. Das Mandschureich wurde von Nurhaci (kanonisiert als Qing Taizu, 1559-1626) und
seinem achten Sohn und Nachfolger Hong Taiji (falschlich "Abahai", 1592-1643, kanonisiert als
Qing Taizong) gegriindet.
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gefiigt, deren historische Anspielungen in langen Anmerkun-
gen erldutert werden, die den Verszeilen folgen. Ohne neue
Tatsachen beizubringen, wird der Inhalt des ganzen Werkes
in poetischer Form, gespickt mit literarischen Finessen,
behandelt. Von der Ubersetzung dieser nur dem chinesi-
schen Gelehrtengeschmack Rechnung tragenden, 23 Doppel-
seiten fiillenden Komposition ist abgesehen worden." (S.
XXI)

Untersucht man nun die mandschurische (26 Doppelseiten umfassen-
de) Version niher, stellt man fest, dap Hauer nur in bezug auf den Inhalt
Recht hatte. Strukturell gesehen folgt das Gedicht eigenen Versregeln, die
dem mandschurischen Sprachbau entsprechen und im Chinesischen nicht
anwendbar sind. Vor allen Dingen erkennt man auf den ersten Blick die
Anfangsalliteration, die jede der vierzeiligen Strophen kennzeichnet (d.h., alle
vier Verse einer jeden Strophe beginnen stets mit demselben Konsonant oder
Vokal). Hervorzuheben sind sodann die allerdings nicht konstanten Reim-
schemata sowie der auch bei anderen tungusischen und mongolischen Dich-
tungen auftretende Parallelismus. Gerade die Anwendung dieser dem Chinesi-
schen unbekannten Regeln macht eine wortwortliche Ubersetzung unmoglich,
und es war deshalb fiir die Kompilatoren der mandschurischen Version
notwendig, chinesische Kurzpassagen zu iiberspringen oder, umgekehrt, mand-
schurische Worte neu hinzuzufiigen. Dazu kommt noch das - wie Hauer es
nannte - Problem der [chinesischen] "literarischen Finessen": diese waren fiir
den Kompilator der mandschurischen Version in vielen Fillen sprachlich
nicht erfaBbar und wurden daher nur mit einfachen Worten, ohne Moglich-
keit einer Anspielung auf den kulturellen chinesischen Hintergrund, wie-
dergegeben. Es wire jedoch falsch, auch in diesem Fall den Fehler vergange-
ner Gelehrtengenerationen zu wiederholen und dieses Werk (sowie die
Mandschuliteratur im allgemeinen) nur unter dem Blickpunkt der chinesi-
schen Literatur zu sehen: wir haben es hier mit einer eigenstandigen Kreation
zu tun, die eigenen Regeln folgt und die mit dem chinesischen Text nur die
inhaltlich grundlegenden Richtlinien gemeinsam hat. Diese Erkenntnis, die auf
viele andere derartige Kompositionen iibertragbar ist, stellt einen Fortschritt
im Studium der mandschurischen Literatur dar, die - wie es sich herausge-
stellt hat - neu geschrieben werden muf.
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Zum Gedicht selbst ist noch zu sagen, dap fast jede Zeile mit einem
entsprechenden Kommentar und dem Namen der insgesamt 28 Wiirden-
trager,® aus deren Feder der Vers mit dem Kommentar stammt, versehen ist.
Dieser langatmige Kommentar ist meistens einfach aus dem Huang Qing
kaiguo fanglue selbst herauskopiert, und - um wieder Hauer zu zitieren - es
lohnt sich deshalb wirklich nicht, ihn zu transkribieren oder gar wortlich
mitzuiibersetzen.

Die Sprache gehort einem steifen, "gehobenen Stil" an; man vermift
jede Natiirlichkeit in der Aussage und spiirt wegen der "geschraubten” Kon-
struktionen das Fehlen jeder Spontanitat. Es handelt sich eben um ein typi-
sches hofisches Kunstprodukt jener Zeit, das allein wegen seiner diskutablen
(europiischen) Werteinschitzung jedoch nicht einfach aus der mandschuri-
schen Literaturgeschichte ausgeklammert werden kann.

Auf die chinesische Version wurde hier absichtlich nicht eingegangen,
da diese dank wiederholter Neuauflagen fiir den Spezialisten leicht zugénglich
ist und eine tiefgreifende komparative Analyse erfordern wiirde, die wiederum
nur in einem weit gesteckten Rahmen moglich wire.

»* * *

[1] tuktan gurun neihe fon-i jobome suilaha babe gelhun akii onggorakil
bihe.

tuttu bodogon-i bithe banjibume arafi baita be ejehe.

tumen jalan de abkai gosime hesebuhe babe ulhibume.

tulesi akii mafari-i amba gungge be fisembuhe.

[2] ambasa gingguleme ejen-i araha irgebun be sirame irgebume.
anan-i bithei ujude ejehe hiituri deribuhe babe irgebume siraha.

5 Folgende Wiirdentrdger haben der Reihe nach am Gedicht mitgearbeitet (in Klam-

mern die chinesische pinyin-Umschrift der mandschurischen Schreibweise): Agli (Agui), Gi
Howang (Ji Huang), Hesen (Heshen), Fuk’anggan (Fukang'an), Lio Yong (Liu Yong), Z'oo
Wen-j'i (Cao Wenzhi), Deboo (Debao), Peng Yuwan-$ui (Peng Yuanrui), Fucanggan (Fu-
chang’an), Wang Giyei (Wang Jie), Sucang (Shuchang), Gingiyan (Jin Jian), Gi Yon (Ji Yun),
Siyei Yong (Xie Yong), Gin Si-sung (Jin Shisong), Dacun (Dachun), Dung G'ao (Dong Gao),
Asu (Asu), Ha H’ao-wang (Hu Haowang), Gi Meng-hiong (Ji Mengxiong), Ye Guwan-guwe (Ye
Guanguo), Wang I-sio (Wang Yixiu), Mao Yuwan-ming (Mao Yuanming), Jeng Ji-tang (Zheng
Qidang), Yan Fu (Yan Fu), Ceng Cang-ki (Cheng Changqi), Dai Sin-hing (Dai Xinxing), Cin
Ceng-ye (Qin Chengye). Die vom Kaiser persdnlich komponierten Verse werden mit der Formel
han-i arahangge ("vom Kaiser geschrieben”) eingeleitet. Die Biographien dieser Wiirdentriger

finden sich in A. W. Hummel (ed.), Eminent Chinese of the Ch'ing Period (1644-1912), Washing-
ton, U.S. Government Printing Office, 1943-1944; vols.I-IL
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amcame giinici golmin $anyan alin de sunja colhon-i ferguwecun imiyabufi.
aihu jergi ilan ulai muke ereci banjinaha.

[3] erei sekiyen tamun omo ci tucikengge.

ereci wesihun bukiri alin-i dalbade bulhiiri omo bi.

enduri gege fulgiyan tubihe nunggefi amba age be banjifi.
ere age fodoho mooi teku de tehei ilan hala be dahabuhabi.

[4] tesei gubci gingguleme uileme beile seme tukiyefi.

tede zang ni baci aname dergi ergi-i manjusiri amba hiiwangdi seme dahanjiha.
terei amala jailame generengge be saksaha karmaha turgunde.

tereci hetu ala de tenefi gemungge hecen toktobuha.

[5] ahiita deote be usihai ukunjire gese dendeme tebufi.
aimasai etuhun kiyangkiyan ningge be bireme dailame mukiyebuhe.
abkai ice hese be alifi. jalan halame erdemu iletulefi.

aifinici sukdun tuwara urse. enduringge niyalma tucike sehe.

[6] tede juwan ilan yohi uksin-i teile gurun-i ten be ilibufi.
tenteke ¥engge horonggo-i dasaha bime. $u eldengge-i siraha.

tere fonde ming gurun ebereme wasifi. wesihun colo tukiyehe manggi.
tereci daicing seme gebulefi boobai doron baha acabun de acabuha.

(7} yargiyan-i sure sunggiyen mergen genggiyen-i amba erdemu iletulehe.
yala gosin onco hiiwaliyasun enduringge-i oyonggo hesen be jafaha.

yaya dain de giisin ilan aniya otolo erin be bodorakiingge aki.

yafahan moringga cooha be gaifi. baturulame jakiin tanggfi niyalma be gidaha.

[8] unenggi giinin-i dahaha urse be jilame gosime jiramin kesi isibumbime.
uba3aha niyalma be oncodome guwebufi amba funiyagan be tuwabuha.
ujulaha ambasa de sain be wesihule ehe be waliya seme cohotoi tacibufi.
ula-i beilei deo de wara de cihakii banjibure de amuran seme ulhibufi sindaha.

[9] ibeme afara 3olo de uksin sume jabduraki tohon be tatahabi.
ici jorigara de feye baha be daldame kemuni beri sujame yabuha.

ilan kalka-i afara de. bata be gabtahangge juwan okson-i hanci bihe.
ikiri sunja da sirdan gabtafi gemu emu urhun-i siliyan-i bade goiha.

[10] ehe urse wan ilibufi hoton de tafaka bime ineku amasi burulaha.
etehun bata jeyen-i Susiha be lashalaha bicibe. an-i efulebufi bederehe.
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ere gese ujulame tucikengge yargiyan-i ja aki ofi.
erebe tuwaha dari. dolo tar seme esi seci ojorakii hacihiyambihe.

[11] ubasaha hada aiman-i hecen be efulefi.
uthai fudaraka narimbulu-i aiman be gisabuha.
ula beile be afame etefi. ceni gubci babe wacihiyame gaifi.
usihai joriha ici hoifa be dahabufi jecen be badarambuha.

[12] ere duin aiman-i babe dailame toktobure jakade.
ereci geren aimasa bireme dahanjifi. han seme tukiyehe.
erei amala jecen. donggo be afame efulefi.

etehe hiisun de weji. wanggiya be gidafi mukiyebuhe.

[13] tede yalu ulai jergi baingge bireme albabun jafanjifi.

tere sahaliyan aiman be afara de ula-i juhe dogon jafafi doobuha.
tereci korcin. kalka. niowanggiyan morin aniya hargaganjire jakade.
tetele geren monggoso nirugan dangse de dosimbuha.

[14] ulhicun akii cahar aiman balamadame yabure be.

uthai dailanafi lindan han burulame ukaha.
ujen fafun be tuwabume solho gurun de tun jahiidai baitakii seme dangsifi.
ubagaha weile be oncodome guwebufi ceni juse sargan be amasi sindaha.

[15] tereci san tiyan du-i bade eldengge wehe ilibufi tukiyeme maktaha
bime.

tem$endume goro okdome ulha jeku alibume jafaha.

tesebe giljame giinime amba erdemu be tuwabufi.

tederi nikan wailan-i facuhiin be eb§eme dailame toktobuha.

[16] abka de nadan koro alafi cooha tucikengge yala tob.
algibume duin jugiin dendefi cooha unggihengge bata inu etuhun bihe.
ambarame afafi sarhil alin de komso-i geren be etefi.

abdari alin de tem$eme tafafi neneme ejelehe.

[17] dailame fusi. lioi un angga-i hoton be efulefi.
dahanduhai simiyan hoton. liyooha antu be baha.
dacun cooha niowanggiyaha hecen be gaifi.

darime tiyeliyan-i hoton be afafi gisabuha.

199



Giovanni Stary 251

[18] tereci keyen be afame efulefi hoton-i taktu de indefi.

tere ilu-i irgese be dalime hecen-i duka be fihebuhe.

tede guwang ning ni irgen dahanjifi. hiong ting bi. wang hiiwa jeng ukafi.
tederi fung ji karman-i cooha be gisabufi ju wan liyang. lii bing ceng be
durgebuhe.

(19] arkan ilan hehe bime hiilha be bederebume mutehengge ferguwecuke
seci.

afara jiyanggiyiin juwe teile uthai bata be etehengge inu saifacuka.

arga banjibufi giyo hiwa tun-i jekui jahiidai be deijifi.

ambarame dailaname kiike hoton deri jasei fu ba efulefi dosika.

[20] dahanduhai mao wen lung ni duwali ba wacihiyame gisabufi.
dalingho hoton be edun aga-i hiisun de afame dahabuha.

damu emu biyai sidende junggin jeo. sung3an hoton-i jiyanggiyiin be oljilafi.
dartai andande ta$an hing3an-i hoton be ikiri gaiha.

[21] afara dailara be iletuleme juwe mudan furdan de dosifi.
amba cooha be beye gaifi ferguwecuke bodogon be uherilehe.
ambarame muke olhon jugiin deri ibeme $andung. sansi de isitala.
afame isinaha yan yiin dai liyang ni jergi babe bireme efulehe.

[22] eiterecibe etere be toktoburengge gemu ferguwecuke bodogon de bi
seci.

enteke amba baturu ohongge. incku abkai kesi de akdahabi.

ejelehe usin be jalan halame tuwakiyaci acambi seme duribuheki.

ehe irgen-i nemu be hiilhahangge be wafi. gashiiha gisun be songkolohobi.

[23] ibeme afara de tusa arame arbungga bade gemulefi.
irgesei mujilen be bargiyame gaime jiramin $angnahan bahabuha.
iletuleme huwekiyebume gungge ambasa de etuku. nure $angnaha bime.

isebure be tuwabume oliha urse be fusheme serguwesere baita be jafafi
targabuha.

[24] ere dade niyalma be kundulere beyebe gocishiin obure giyan be
ulhibufi.

ejen amban mentuhun hilhi seme bata be waka3ame gisurehe.
chereke zu da 3eo be dasame jafafi terei mujilen be dahabufi.
enculeme jang ciin be banihiinjame tuwame amban ojoro jurgan be yendebuhe.
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[25] aifinici siyoo be j’i-i holo be bulekusefi.

argai jakanabume yuwan cung hiiwan be waha.

aksaha dorgon be jafara adali naranggi bata be oljilafi.

amba moo be asihiyame sacire adali ming gurun-i ba be gaiha.

[26] ede gemun hecen de isinjiha bicibe umai gaihaki.

elcin takirafi sain-i acafi cooha gaifi bederehe.

eiterecibe tulergi be dailara jalin neneme dorgi be dasara jakade.
esi gungge mutebuhe bime erdemu iletulehe.

[27] tereci beye manju hergen banjibume arafi.
teni jakiin giisa dendeme toktobuha.

teisulebume acabume hafan-i doro be dasafi.
teksin cira-i coohai kooli be ilibuha.

[28] ere dade gisun be gaime geren ambasa be sijirhiin-i tafulabumbime.
erun be olhofome weilengge niyalma be oncodome gamaha.

erdemungge be tukiyeme tacirengge be huwekiyebume $u-i wen be yendebufi.
eiten taimiyoo de wecere. harga$an de isara dorolon be toktobuha.

[29] ujen kesi isibume salame aitubufi fe kooli be songkoloho.

usin nimalan be ujeleme. usisi be huwekiyebume nenehe tacihiyan be dahaha.
urunaki dasan de kice seme banuhiin heolen be targabufi.

umesi elgiyen tumin okini seme malhiin hibcan be tacibuha.

[30] tede musei irgen taifin de sebjeleme hiisun bume fa$¥aki sembime.
tere ming gurun-i dubei forgon de jing facuhiin banjinaha.

tereci oshon be geterembume horon be selgiyeme. cooha tucire jakade.
tese fekuceme urgunjeme juleri amala tem$eme dahanjiha.

[31] enduringge ejen be doroi faidan belhefi gingguleme okdoro onggolo.
erdemungge mergen cin wang. gurung hiiwa be teksileme dasaha.

enteke tob-i abkai fejergi be bahangge julgeci ebsi tongga.

enteheme jalan halame erdemu be dasame mohon aki hiituri imiyabuha.

[32] nenehe ilan enduringge han dabkiri eldengge-i deribure tuwakiyara
be yongkiyaha bime.

ne ejen doro be sirafi. ele ambarame badarambuha.

nenehe yarkiyan kooli be inenggidari gingguleme tuwambime.

neneme amala duin mudan [m]afari munggan de dorolome acanaha.
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[33] da durun be ujeleme tacihiyan be folohongge. gisun getuken iletu.
dailame necihiyere baita be irgebun irgebufi. nirugan nirufi gehun tuwabuhabi.
daci sarhi alin-i fe[rJguwecuke gungge be incku bade eldengge wehe ilibufi.
da mukden-i babe fisembume fujurun arafi tob amba jurgan be tucibuhebi.

[34] ice banjibuha kumun-i fiyelen de alioi elioi be hiitwaliyambuha.
irgebuhe yongkiyan mudan-i irgebun de. gunghun. $angsin be ujelehe.
ineku fe colo be dahiibufi fag§angga wang gung sabe temgetulehe bime.
iletun ulabun banjibufi. aisilame wehiyehe gungge be ejehe.

[35] erebe yargiyan kooli-i sasa dorgi asari de gingguleme asarabume.
erei amargide ming gurun-i ejehe gisun be dosimbufi yargiyan temgetu obuha.
ede geren ambasa fekuceme urgunjendume maktame irgebuhe be dahame.
enteheme juse omosi de olhofome tuwakiya. ume onggoro seme tutabuha.

[36] amcame $engzu-i gosin be gosin obume. irgen-i baita de kiceme.
alhidame han amai durun be durun obume. hafan-i doro be dasambi.
alimbaharakii duben be olho$ome nadanju se duleke bime.

an-i inenggidari sithime. sitkime hing seme ginggulembi.

* * *

[1] Niemand soll es wagen, die Mihen und Schwierigkeiten der
Reichsgriindung zu vergessen.

Deshalb wurde nach Aufzeichnung der Operationspline dieses Werk
geschrieben.

Indem des Himmels liebevolle Vorsechung 10.000 Generationen bekannt
gemacht wird,

iiberlieferte man zudem auch die gropen Leistungen der Vorfahren.

[2] Nachdem GropBwiirdentriger bei dem vom Herrscher geschriebenen
Gedicht der Reihe nach [mit]gedichtet haben,

haben sie es am Anfang des Werkes, das den Beginn [unseres] Gliicks besingt,
eingeflochten.

Wenn man nachdenkt, so haben sich am "Langen WeiBen Gebirge" die
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Waunder der fiinf heiligen Berge angehauft;®
aus ihm entspringen drei Fliisse, [darunter] der Aihu.’

[3] Ihre Quellwasser flieBen aus dem Tamun-See.

Ostlich davon, an den Hingen des Bukiri-Berges, liegt der Bulhiiri-See.
Nachdem eine gottliche Maid eine rote Frucht geschluckt und einen hehren
Sohn geboren hatte,

baute dieser Herr einen Sitz aus Weidenzweigen und unterwarf die Drei
Familien.®

[4] Sie alle ernannten ihn zu [ihrem] Herrscher und dienten ihm
ehrerbietig.

Spater kamen [Gesandte] aus Tibet, um sich dem ’Manjusiri des Ostens’
genannten grofen Kaiser zu unterwerfen.’

Nachdem ein sich auf der Flucht befindlicher [Herrschersprof] von einer

8 Das "Lange Weife Gebirge", chin. Changbaishan, ist das Grenzgebirge zwischen Korea

und China; da es sich um das "legendére” Ursprungsgebiet des mandschurischen Kaiserhauses
Aisin Gioro handelt, wird es mit den fiinf heiligen Bergen Chinas (Taishan, Hengshan, Huashan,
Hengshan und Songshan) verglichen.

7 AuBer dem Aihu (Tumen) entspringen dort auch noch der Yalu und der Sungari.

8 Diese Strophe ist der bekannten Sage iiber den mythischen Stammvater des

Kaiserhauses gewidmet: als die jiingste von drei himmlischen Feen, die im Bulh(ri-See ein Bad
genommen hatten, auf ihrem Kleid eine von einer gottlichen Elster hingelegte rote Frucht
schluckte, gebar sie kurze Zeit darauf einen wunderbaren Sohn namens Buk(ri YongSon. Das
in kurzer Zeit herangewachsene Kind kam an ein Ufer, wo es sich aus Weidenzweigen einen
"Thron" baute und von der einheimischen Bevdlkerung, den sich bekriegenden "Drei Familien”,
entdeckt und zu ihrem Herrscher auserkoren wurde. Vgl. Wang Zhonghan, The Question of the
Place where the Manchu Ancestors Originated, in "Central Asiatic Journal", 35/34 (1991), S. 279-
301; zur Problematik dariiber s. G. Stary, Uber die Filschung des Ursprungs-Mythos des
mandschurischen Kaiserhauses, in "Florilegia Manjurica in Memoriam Walter Fuchs", Wiesbaden,
Harrassowitz, 1982, (Asiatische Forschungen, Band 80), S. 76-79.

8 Zur Problematik dieses Schreibens und des Titels Manjusiri, von dem nach Ansicht

einiger Forscher das Ethnonym "Mandschu" abzuleiten sei, vgl. E. Hauer, Das mandschurische
Kaiserhaus. Sein Name, seine Herkunft und sein Stammbaum, in MSOS/ OS 29 (1926), S. 1-39,
sowie G. Stary, The Meaning of the Word "Manchu". A New Solution to an Old Problem, in
"Central Asiatic Journal", 34/1-2 (1990), S. 109-119.
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Elster gerettet wurde,'®
siedelte man dann auf einem flachen Bergriicken an und griindete [dort] die
Hauptstadt."

[5] Nachdem man die ilteren und jiingeren Briider sich ringsherum wie
Sterne einzeln ansiedeln lieB,

wurden die starken und Widerstand leistenden Stamme iiberall bekampft und
vernichtet.

Nachdem man den neuen Befehl des Himmels erhalten und durch Generatio-
nen hindurch tugendhafte Fahigkeiten zu Tage kamen,

sagten jene Leute, die sehr frith das Wesen der Dinge erkannt hatten, dap ein
gottlichweiser Mann erschienen ist.'?

[6] Als nur 13 Panzertrager die [militarische] Spitze des Reiches
darstellten, '

folgten alsdann leuchtende Gelehrsamkeit unter einer gottlichen, Ehrfurcht
gebietenden Regierung.

10 Diese Episode bezieht sich auf einen Nachkommen des Bukdri Yongson, Fanca, dessen

Herrschergeschlecht eine tyrannische Herrschaft auszuiiben begonnen und deshalb eine Rebellion
zur Folge hatte. Fanca rettete sich durch die Flucht ins freie Feld, wo sich eine Elster auf sein
Haupt niederlieB; die Verfolger glaubten daher in ihm einen Baumstamm zu sehen und lieBen
von der Verfolgung ab. Seit daher genieft die Elster bei den Mandschuren eine gottliche
Verehrung.

" Der "Flache Bergriicken", auf mandschurisch Hetu Ala, gab im Laufe der Zeit auch

der Ansiedlung selbst ihren Namen, die 1634 in Yenden (chin. Xingjing) umbenannt wurde. Der
heute wieder Hetu Ala genannte Ort, ein Bauerndorf mit noch existierenden Stadtmauern, liegt
rund 80 km ostlich von Shenyang im Kreis Xinbin.

12 Gemeint ist damit der erste Mandschukhan Nurhaci; vgl. dazu G. Stary, Nurhacis

Kindheit: das groBte Geheimnis der Ch’ing-Dynastie?, in K. Sagaster und H. Eimer (Hrsg.),
"Religious and Lay Symbols in the Altaic World and Other Papers”, Wiesbaden, Harrassowitz,
1989, (Asiatische Forschungen, Band 105), S. 361-364. Die beste, in einer westlichen Sprache
abgefaBte Biographie Nurhacis ist immer noch jene in Hummel, (zit.), S. 594-599. Zu erwdhnen
ist auch die russische Biographie (in Romanform) von V. S. Kuznecov, Nurhaci, (Novosibirsk,
Nauka, 1985) sowie die beiden chinesischen Arbeiten von Yan Congnian, Nuerhagi (Peking,
Beijing chubanshe, 1985), und von Teng Shaozhen, Nuerhagi pingzhuan (Shenyang, Liaoning
renmin chubanshe, 1985).

13 Nurhaci hatte von seinem Vater 13 Harnische geerbt, die um 1583 den Grundstock

seiner "Streitmacht” bildeten.
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Waihrend zu jener Zeit das Ming-Reich dem Untergang entgegenging und ein
hochgeehrter Ehrenname aufstieg,
schuf man den Namen der Daicing[-Dynastie]; dies fiel mit der Erlangung
eines Nephrit-Siegels zusammen.'

[7] Wabhrlich offenbarten sich die hohen Tugenden der Klugheit und
Scharfsinnigkeit, der Tapferkeit und Erleuchtung.

Wahrhaftig empfing man die grundsitzlichen Richtlinien des gottlichen
[Kaisers, bestehend] in Liebe, Barmherzigkeit und Ausgeglichenheit.
untersucht man [seine] Kriege, so haben sie 33 Jahre lang gedauert;

mit den FuPtruppen und der Kavallerie hat er heldenhaft 800 Feinde
besiegt.'®

(8] Jenen Leuten, die sich aufrichtig unterwarfen, wurden mitleidsvoll und
liebevoll [seine] Barmherzigkeit und Gnadenbeweise zuteil;

nachdem er aufrithrerischen Leuten nachsichtig verziehen hatte, zeigte er
ihnen seine hohe Urteilskraft.

Nachdem er den an der Spitze stehenden GroBwiirdentragern ausdriicklich
gelehrt hatte, Gutes zu ehren und Boses zu meiden,

war er nicht gewillt, den jiingeren Bruder des Ula Beile zu toten; er lief ihn
am Leben, gewihrte ihm Unterhalt und setzte ihn [spater als Stammesfiirst]

ein.'®

4 Im Jahre 1616 wurde fiir Nurhacis Regierungsperiode die Bezeichnung "Abkai

Fulingga" (chin. Tianming) eingefiihrt, wahrend zur gleichen Zeit das Ming-Reich durch innere
Unruhen immer mehr ihrem Verderben entgegenging. Die Daicing (chin. Qing) Dynastie wurde
1636 ausgerufen. Im Jahre 1635 gelangte ein auf "wunderbare Weise" wiedergefundenes
Reichssiegel der mongolischen Yuan-Dynastie (1280-1368) in die Hinde der Mandschu, die sich
damit als die vom Himmel gewollten Erben des Mongolenreiches auszuweisen beliebten. Vgl.
dazu Hauers Ubersetzung des Huang Qing kaiguo fanglue (im folgenden als KGFL zitiert), S.
382-387.

15 Nach dem Kommentar zu diesen letzten beiden Zeilen beziehen sich die "33

Kriegsjahre" auf den Zeitraum 1583-1616; die Episode mit den 800 gefallenen Feinden bezieht
sich auf den im 1585 erfolgten Feldzug gegen den Jecen-Stamm: vgl. KGFL, S. 13-14.

16 Hier handelt es sich um Bujantai, den jiingeren Bruder des Fiirsten ("Beile") der Ula-

Nation, Mantai. Nach vierjahrigem Zwangsaufenthalt wurde der in einer Schlacht gefangenge-
nommene Bujantai 1596 wieder zu seinem Stamm zuriickgeschickt: vgl. KGFL, S. 29.
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9] Bei kurzen Pausen im Vorriicken und im Gefecht nahm er sich nie
Zeit, den Panzer abzulegen, sondern offnete nur die Knopfe;

immerzu auf das Ziel hinweisend und seine Wunden verbergend, marschierte
er auf den Bogen gestiitzt voran.

Beim Kampf mit den drei Schilden schof er aus einer Entfernung von zehn
Schritten auf den Feind,"”

nachdem er fiinf Doppelfup-Pfeile abgeschossen, trafen alle innerhalb eines
halben Zolls ins Schwarze.'®

[10] Bose Leute schlug er, nachdem sie Leitern aufgestellt und in die Stadt
eindringen wollten, in die Flucht;'®

obwohl ein starker Feind [seine] Peitsche mit der Klinge durchschnitt, setzte
er wie iiblich den Kampf fort und kehrte dann zuriick.

Es ist wahrlich nicht leicht, derart als Oberhaupt aufzutreten.

Dies sich immer vor Augen haltend, konnte von innerer Furcht keine Rede
sein, und man war zum Nacheifern bestrebt.

[11] Nachdem er die Stadt des aufstindischen Hada-Stammes zerstort
hatte,?’
vernichtete er den Stamm des widerspenstigen Narimbulu.?

7 Der "Kampf mit den drei Schilden" fand 1584 statt und bezieht sich auf die Eroberung

der Burg Mardun: s. KGFL, S.9-10.

8 Diese Episode ereignete sich im Jahre 1588 und ist ausfiihrlich auf S. 21 des KGFL
beschrieben.

° "[Im Jahre 1583] taten die Sippengenossen der Stddte Giolca, Aha Holo, Golo Gasan

und Janggiya aus Eifersucht auf die Waffenerfolge T"ai-tsu’s [Nurhacis] ... den Schwur, ihn
gemeinsam aus dem Wege zu schaffen. Um Mitternacht schlichen sie an die Stadtmauer und |[...]
hatten schon Leitern angelegt und kletterten nach oben. Als sie T"ai-tsu kommen sahen, sprangen
sie schleunigst hinunter und liefen davon" (KGFL, S. 7).

20 Diese Episode aus dem Jahre 1585 bezieht sich auf Nurhacis Feldzug gegen die Stadt
Jaifiyan: s. KGFL, S. 13.

21 Die sogenannte "Befriedung" des Hada-Landes erfolgte im Jahre 1599: s. KGFL, S.
32-34.

2 Uber Narimbulu, Stammeshéuptling der Yehe, s. Hummel, (zit.), S. 583-584; der Yehe-

Stamm wurde von Nurhaci im Jahre 1619 vernichtet: s. KGFL, S. 88-93.
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Nachdem er den Ula Beile im Kampf bezwungen und dessen ganzes Gebiet
vollstiandig erobert hatte,?®

und [dann auch] die Hoifa, auf die die Sterne hingewiesen hatten, bezwungen
hatte, wurden die Grenzen [seines Reiches] vergropert.*

[12] Nachdem er die Gebiete dieser vier Stimme im Kampfe erobert hatte,
unterwarfen sich iiberall alle Stamme und ehrten ihn als [ihren] Khan.
Nachdem er spiter die Jecen und Donggo im Kampfe vernichtet hatte,
bekampfte er mit [seiner] Ubermacht die Weji und die Wanggiya und vertilgte
sie.

[13] Darauf kamen [die Stamme] vom Yalu Flup und anderen Gebieten
mit Tributgaben zur Unterwerfung;

auch der Sahaliyan-Stamm iiberquerte nach einer Schlacht den zugefrorenen
Flup.

Als dann auch die Korcin und Kalka im Jahre des griinen Pferdes® zu Hofe
kamen,

wurden bis heute alle Mongolen in die Karten und Akten eingezeichnet.

[14] Als er den ohne Einsicht und unbesonnen handelnden Cahar Stamm
dann bekampfte, schlug er den Lindan Khan in die Flucht.?®

Als man im Hinblick auf die hohen Gesetze vergeblich Korea [wegen] einer
Insel und der Schiffe Vorwiirfe machte,

wurde dieses Vergehen der Auflehnung nachsichtig vergeben, Kinder und
Frauen wurden wieder zuriickgeschickt.

3 Im Jahre 1613 wurde die von Bujantai gefiihrte Ula-Nation von Nurhaci vernichtet.

Bujantai selbst war bereits frither einmal [s. Anm. 15) in Nurhacis Gefangenschaft geraten, aber
dann begnadigt worden. Vgl. Hummel, (zit.), S. 17-18, sowie KGFL, S. 46-48.

24 Die "Befriedung” des Hoifa-Landes erfolgte 1607: s. KGFL, S. 35-37.
* D.h. im Jahre 15%: s. KGFL, S. 28.
26

Lindan (Ligdan) Khan der Cahar-Mongolen war bis zu seinem Tode der wohl geféhr-
lichste Widersacher des aufsteigenden Mandschukhanats, dem er mit einem gesamtmongolischen
Staat nach altem Vorbild entgegenzutreten versuchte. Vgl. W. Heissig, Die Zeit des letzten
mongolischen GroBkhans Ligdan (1604-1634), Rheinisch-Westfilische Ak.d. W., Vortrage G 235,
Opladen 1979.
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[15] Darauf wurde in San-tiyan-du ein ruhmkiindender Stein aufgestellt zu
Ehre und Preis;”’

man wetteiferte untereinander, kam weit entgegen und bot Tiere und Korn an.
Indem man ihnen verzieh, zeigte man die groBen Tugenden.

So wurde auch die Aufruhr des Nikan Wailan schnell niedergeschlagen.?®

[16] Nachdem man dem Himmel die sieben Anklagen gemeldet hatte, war
die Entsendung des Heeres eine rechte Sache.®

Stark war der Feind, der sein Heer auf den bekannten vier Wegen aufgeteilt
entgegenschickte.

Nach einer groBen Schlacht am Sarhii-Berg wurden die [chinesischen
Heeres]massen von wenigen [Mandschutruppen) besiegt,*

und nachdem man stiirmisch den Abdari-Berg bestiegen hatte, brachte man
ihn, wie schon zuvor, in die eigene Gewalt.*'

o4 Es handelt sich um die heute noch in Seoul existierende berithmte "Steininschrift von

Samjeondo"; zur Bibliographie vgl. G. Stary, Manchu Studies. An International Bibliography
(Wiesbaden, Harrassowitz, 1990), Bd. 2, Nr. 3472, 3474, 3497, 3499, 3503.

28 Nikan Wailan war Nurhacis erster Widersacher und diente, da er angeblich schuld am

Tode von Nurhacis Vater und Grovater war, als Rechtfertigung fiir seine "Rachefeldziige". Vgl.
seine Biographie in Hummel, (zit.), S. 591-592.

2 Mit den am 7. Mai 1618 durch eine Verbrennungszeremonie dem Himmel gemeldeten
"sieben Anklagen" gegen angebliche VerstoBe der Ming zum Schaden von Nurhacis Khanat wurde
dessen Kampf gegen China "legitimiert" vgl. KGFL, S. 64-65, sowie G. Stary, La politica mancese

delle "sette accuse”. Una costante per giustificare la conquista della Cina e della Corea, in "Studi
eurasiatici in onore di Mario Grignaschi", Venezia, Libreria Universitaria Editrice, 1988, S. 43-55.

0 Die beriihmte Schlacht am Berge Sarh@, bei der die Mandschu das zahlenmipig

iiberlegene, aber auf vier verschiedenen Wegen vordringende Chinesenheer vernichtend schlugen,
fand im April 1619 statt. Vgl. KGFL, S. 74-76.

3 Vgl. die Beschreibung im KGFL, S. 79-82.
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[17] Nachdem man im Kampf die Stadte Fusi und Lioi-$un-angga zerstort

hatte,

eroberte man nacheinander die Stidte Simiyan und Liyooha antu.®

Nachdem die tiichtigen Soldaten die Stadt Niowanggiyaha hecen eingenom-
33

men,

bekampften sie vorriickend die Stadt Tiyeliyan und eroberten sie.

[18] Alsdann eroberte er im Kampf Keyen und iibernachtete im Turm der
Stadtmauer.

Dann kreiste er die Bevolkerung von Ilu ein, sodapB sie die Stadttore
verstopften.®

Als darauf die Bevolkerung von Guwang-ning zur Unterwerfung kam, Hiong
Ting-bi sowie Wang Hiiwa-jeng geflohen *

und die Schutztruppen von Fung-ji geschlagen waren, da zitterten Ju Wan-
liyang und Lii Bing-ceng.’

32 Die im Mai 1618 eroberte Stadt Fusi ist das heutige Fushun &stlich von Shenyang (vgl.

KGFL, S. 62-67). Lioi-Sun-angga (chin. Lii-shun-kou), heute Dalian (bekannt auch unter Port
Arthur) wurde im Februar 1625 erobert. Simiyan ist das 1621 eroberte Shenyang (Mukden), und
Liyooha antu ist die wenige Tage nach Shenyang eroberte Stadt Liaoyang. Eine Beschreibung der
Einnahme beider Stéddte findet sich im KGFL, S. 103-109.

33 Niowanggiyaha hecen ist die 1618 eroberte Stadt Qinghe. (Vgl. KGFL, S. 69-70.
34 Die 1619 eroberte Stadt Tieling (KGFL, S. 86-87).
35

Keyen ist das chinesische Kaiyuan, das im Juli 1619 erobert wurde (KGFL, S. 84-86).
Ilu wurde im September 1620 erobert (KGFL, S. 101-102).

38 Guangning, die Residenz des "Militirdiktators" Xiong Tingbi und des Gouverneurs

Wang Huacheng, fiel 1622: vgl. die ausfiihrliche Beschreibung im KGFL, S. 113-115.
37 Die Stadt Fengqi wurde 1621 erobert, wobei die Truppen des Ming-Generals Li

Bingcheng sowie des Obersten Zhu Wanliang in die Flucht geschlagen wurden. Vgl. KGFL, S.
102.
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[19] Es war wunderbar, wie drei Frauen die Rebellen zuriickschlagen
konnten.®

Bewundernswert ist es auch, wie zwei Heerfithrer den Feind bezwangen.*®
Nachdem man einem Plan gemap die Getreideschiffe der Insel Giyo-hiwa-tun
verbrannt hatte,*

drang man unter heftigen Kampfen von Kiike Hoton her zerstorend in das
Grenzgebiet ein.*'

[20] Nachdem alsbald Mao Wen-lungs Komplizen endgiiltig vernichtet
waren,*?

wurde die Stadt Dalingho mit der Kraft des Windes und des Regens im
Kampfe eingenommen.*®

Nachdem dann innerhalb eines Monats die Kommandanten von Junggin-jeo
und der Stadt Sungian in Gefangenschaft fielen,*

38 Diese Episode bezieht sich auf die Verteidigung von Guantunzhai im Jahre 1625 gegen

die Soldaten des Ming-Generals Mao Wenlong. Drei Frauen hatten noch vor dem Eintreffen der
mandschurischen Schutztruppen den Angriff von 300 Soldaten erfolgreich abgewehrt. Dafiir
wurden sie von Nurhaci "mit Gold, Seidenstoffen, Rindern und Pferden" sowie mit Offiziers-
ringen belohnt: vgl. KGFL, S. 128-129.

3 Im selben Jahr (1625) fiihrten die Wiirdentrdger Yahd und Kamdani einen
Eroberungszug gegen die Gtwalca, wobei sie "zweitausend Menschen zu Gefangenen" machten:
s. KGFL, S. 129.

40 Im Jahre 1626 stiirmten die Mandschutruppen die fiir den Nachschub der Mingtruppen

wichtige Insel Jiaohuadao und verbrannten "iber zweitausend Schiffe sowie mehr als tausend
Haufen Korn und Stroh". (KGFL, S. 134).

4 Kiake Hoton (mong.) ist die Stadt Guihuacheng (mandschurisch Huhu Hoton).

42 Der Ming-General Mao Wenlong (1576-1629) kiampfte von Korea aus lange gegen die

Mandschutruppen: s. seine Biographie in Hummel, (zit.), S. 567-568.
43 Die Belagerung der 1631 gefallenen Stadt Dalinghe ist durch ihre besondere Hirte,
die bis zum Kannibalismus unter den belagerten Chinesen fiihrte, in die Geschichte eingegangen.
(Vgl. KGFL, S. 272-282).

44 In den Jahren 1640-1641 wurden bei Sungshan mehrere heftige Schlachten ausgetragen,
die mit dem Sieg der Mandschutruppen - sie nahmen dabei u.a. auch den Ming-Generalgouver-
neur Hong Chengchou gefangen - im Mérz 1642 endeten. Vgl. KGFL, S. 537-538.
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wurden bald darauf auch die beiden Stadte Tasan und Hing3an eingenom-
men.*

[21] Unter ruhmvollen Kimpfen und Schlachten hatte man bereits zweimal
die Grenze iiberschritten.

Der die groBe Armee personlich befehligende [Kaiser] offenbarte wundervolle
Kriegsplane,

die in groPartiger Weise iiber Wasser- und Landwege bis nach Sandung und
Sansi fiihrten.

Unter Kampfen drang man bis Yan, Yin, Dai, Liyang und anderen Orte vor
und zerstorte sie.*®

[22] Selbst wenn man sagt, das Erringen aller Siege lag in den wunder-
baren Kriegspldnen,

und es grope Helden gegeben hat, so stiitzte man sich doch auf das Wohl-
wollen des Himmels.

Die eroberten Felder muBten durch Generationen bewacht werden, damit sie
nicht [wieder] verloren gingen;

schlechte Leute, die in Bergwerken stahlen, wurden getotet, geschworene
Worte wurden eingehalten.

[23] Nachdem man beim Vorriicken im Kampfe an einem giinstigen Ort
die Residenz aufgeschlagen hatte,*’

45
549-550).

Die Stidte Tashan und Xingshan fielen noch im Mai 1641. (KGFL, S. 547-548 bzw.

46 Diese Strophe bezieht sich auf die Exkursionen der Mandschutruppen in das

eigentliche China, die 1643 stattfanden und folgende Kriegsbeute einbrachten: "Erbeutet worden
sind 12.250 Unzen Gold, 2.205.270 Unzen Silber, 4.440 Unzen Juwelen und Perlen, 52.230 Ballen
Seidenstoffe, 33.720 seidene Gewinder, 110 Pelzkleider, 500 und einige Zobel-, Fuchs- und
Pantherfelle, 1.160 Horner, 369.000 Menschen und insgesamt 551.300 und einige Kamele, Pferde,
Maultiere, Rinder, Esel, Schafe” (KGFL, S. 569).

47 Die chronologisch letzte Hauptstadt des Mandschureiches vor der Eroberung Chinas
und der Ubersiedlung des Hofes nach Peking war das 1634 in Mukden (chin. Shengjing)
umgetaufte Shenyang (Simiyan). Uber die einzelnen, im Laufe der Ausdehnung des Mandschu-
reiches immer wieder verlegten Hauptstidte und Residenzen vgl. W. Fuchs, Friithmandjurische
Fiirstengriiber bei Liao-yang, in "Asia Major", 10 (1934), S. 94-122. Dazu zusitzliche Angaben in

G. Stary, Die mandschurischen Prinzengréber in Liaoyang 1988, in "Central Asiatic Journal", 33/1-
2 (1989), S. 108-117.
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nahm man auf die Gesinnung der Bevolkerung Riicksicht und lie@ ihr
Wohlwollen und Belohnungen zukommen.

Hervorhebend und aufmunternd belohnte man verdienstvolle Wiirdentrager
mit Kleidern und Wein,

man mahnte, Strafen [genau] abzuwagen, furchtsamen Leuten Mut zu machen,
bei Erkaltungen Sorge zu tragen.

[24] Indem man von Anfang an lehrte, die Menschen gut zu behandeln
und selbst bescheiden zu sein,

konnte man dem Feind vorwerfen, daB [ihre] Herrscher und Wiirdentrager
einfaltig und beschrankt waren.

Erst als man den [seine] Gesinnung wechselnden Zu Da-3¢o wiederholt
ergriffen hatte, anderte er seine Uberzeugung.

Der anders geartete Jang Ciin wurde [vom Kaiser] respektvoll behandelt, da
dieser die Pflichten eines Wiirdentrégers iiber alles in Ehren hielt.*®

[25] Seit langem hat man das falsche [Auftreten] eines Siyoo Be-ji in
Erinnerung,

und den durch eine List in Ungnade gefallenen Yuwan Cung-hiiwan hat man
getotet.*

So wie man den scheuen Dachs fiangt, so wurden Feinde gefangen;

so wie man einen grofen Baum entrindet und fallt, so wurden die Gebiete des
Ming-Reiches eingenommen.

[26] Obwohl man sich der Hauptstadt genidhert hatte, wurde diese nicht
eingenommen;
man schickte Gesandte, kam im Guten iiberein und zog sich mit dem Heer
wieder zuriick.
weil man zumeist in den Aupengebieten Krieg fithrte, im Innern jedoch fiir

8 In diesen letzten beiden Versen werden der Wankelmut des Ming-Generals Zu Dashou

einerseits und die standhafte Kaisertreue des Militirtaotais von Jinzhou, Zhang Chun,
gegeniibergestellt. Zhang Chun verweigerte nach seiner 1631 erfolgten Gefangennahme drei Tage
lang jede Nahrungsaufnahme, bis sich der beeindruckte Hong Taiji (Kaiser Taizung) personlich
seiner annahm: vgl. KGFL, S. 287.

o Der Ming-Gesandte Xiao Bezhi war 1614 aufgrund seines iiberheblichen Verhaltens

bei Nurhaci in Ungnade gefallen (KGFL, S. 50), wihrend Yuan Chonghuan ("eine der wenigen
Lichterscheinungen aus dem Ende der Mingzeit": KGFL, S. 634, Anm. 50) einer Intrige zum
Opfer fiel. (Vgl. KGFL, S. 216, sowie seine Biographie in Hummel, (zit.), S. 954-955).
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Ordnung sorgte,
vollbrachte man groBe Leistungen und offenbarte die Tugenden.

[27] Man hatte eine eigene mandschurische Schrift erfunden®
und acht verschiedene Banner aufgestellt.'

Nachdem man geeignete harmonische Zivilgesetze erlassen hatte,
stellte man ausgeglichene strenge Militirgesetze auf.>?

[28] Zu Anfang hatte man durch die ’Entgegennahme von Worten’ die
Beamten zur Aufrichtigkeit ermahnt;®

Vorsichtig mit Strafen, wurde mit verbrecherischen Menschen nachsichtig
verfahren.

Die Tugenden hochhaltend und das Studium fordernd, lieB man Kultur und
Bildung gedeihen;

die Opferriten im Ahnentempel und die Hofzeremonien wurden festgelegt.

[29] Indem man groBe Gnaden gewihrte, folgte man den alten Gesetzen;
indem man Feld und Maulbeerbaum ehrte und die Bauern anspornte, folgte
man den fritheren Belehrungen.

Mit den Worten, man miisse sich unbedingt in der Verwaltung Miihe geben,
warnte man vor Faulheit und Nachlassigkeit.

Mit den Worten, man miisse sehr grofmiitig und standhaft sein, lehrte man
Maipigkeit und Bescheidenheit.

so Nach offizieller Darstellung wurde die mandschurische Schrift von Erdeni und Gagai

aus der mongolischen Schrift entwickelt und spéter von Dahai vervollstindigt.

51 Die "acht Banner" (giisa) stellten die militdrische sowie zivile Grundstruktur der

Mandschu dar. Vgl. die reiche Bibliographie in G. Stary, Manchu Studies...(zit.), Bd. 1, S. 284-415.

52 Zur Gesetzgebung und Verwaltungsstruktur des frilhen Mandschureiches s. Bernd-

Michael Linke, Zur Entwicklung des mandjurischen Khanats zum Beamtenstaat, Wiesbaden,
Steiner Verlag, 1982 (Sinologica Coloniensia Band 12).

53 Unter "Entgegennahme von Worten" verstand man eine bis in das mythische Zeitalter

des Kaisers Yao zuriickgehende Tradition, dem einfachen Volk beim Kaiser Gehdr zu
verschaffen: "Wenn immer einer der Unteren seine Gefiihle nicht nach oben durchzubringen
vermag, soll er die Worte, welche er vorzutragen wiinscht, aufschreiben und sie an der Tafel [vor
dem Kaiserpalast] anschlagen. Wir werden seine Ausfiihrungen lesen, der Sache von Anfang bis
zu Ende nédhertreten und dann nachforschen und nachfragen”. (KGFL, S. 101).
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[30] Wihrend sich unser Volk des Wohlergehens erfreute und sich
anstrengte, diensteifrig zu sein,

brachen in der letzten Zeit der Ming-Dynastie stindig Unruhen aus.

Als da [unser] Heer aufbrach, um den Grausamkeiten Einhalt zu gebieten und
majestitische Macht zu verbreiten,

stritt man sich iiberall vor Freude springend darum, sich unterwerfen zu
konnen.

[31] Nachdem man fiir den gottlichen Herrscher die Eskorte vorbereitet
und bevor man ihn ehrerbietig begriipte,

hatte der tugendvolle Mergen Cin Wang® die Paliste und Hofe [wieder]
instand gesetzt.

Von alters her ist es selten, auf diese Weise das Erdenreich zu erhalten;
indem man seit Generationen die Tugenden vervollstindigte, hat man

nie endendes Gliick angesammelt.

[32] Die drei vorangegangenen gottlichen Kaiser haben diese vielfach
leuchtend begonnene Ordnung zur Vollendung gebracht;*

der jetzt in der Staatsgewalt nachgefolgte Herrscher hat sie gewaltig um sich
greifen lassen.

ehrfurchtsvoll liest er taglich die friiheren "Wahrhaften Aufzeichnungen’,*®
viermal hat er sich in der Vergangenheit zu den Grabern der Ahnen begeben,
um dort zu opfern.”’

54 Gemeint ist hier der Prinzregent Dorgon, der am 6. Juni 1644 an der Spitze der

Mandschutruppen in das vom Rebellenfiihrer Li Cicheng gebranntmarkte Peking einzog. Vgl. die
Beschreibung in KGFL, S. 584-587. Uber Dorgon vgl. E. Hauer, Beitréige zur frithen Geschichte
der Mandschudynastie: Prinz Dorgon, in OZ 13 [N.F. 3], (1926), S. 9-56.

58 D.h. die ersten drei Kaiser, die in Peking regiert haben: Shunzhi (Fulin, * 1638, r. 1644-
1661), Kangxi (Xuanye, *1654, r. 1661-1722) und Yongzheng (Yinzhen, * 1678, r. 1723-1736).
58 Hier spricht Kaiser Qianlong von sich selbst, zu dessen Aufgaben es gehorte, téglich
einige Seiten der bekannten "Wahrhaften Aufzeichnugen" (Shilu) seiner Vorgénger zu lesen.

57 D.h. die Griber Nurhacis und Hong Taijis in Mukden, die Qianlong viermal (1743,

1754, 1778 und 1783) besuchte. Vgl. dazu die ausfiihrliche Studie von Tie Yuqin und Wang
Peihuan, Qing di dongxun ["Die Ostreisen der Qing-Kaiser"], Shenyang, Liaoning daxue
chubanshe, 1991.
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[33] Indem man die urspriinglichen Regeln in Ehren hielt, meiBelte man
mit klaren und deutlichen Worten die [diesbeziiglichen] Belehrungen ein.>®
Nachdem man Kimpfe und Eroberungen in einem Lied besungen und in
Bildern festgehalten hatte, sind sie glanzvoll anzusehen.®

Von Anfang an hatte man auch die wundervollen Verdienste am Sarhii-Berg
an jenem Ort auf einem ruhmkiindenden Stein [eingemeiBelt und] aufge-
stellt.*

Nachdem [der Kaiser] eine Ode iiber die Ursprungsorte um Mukden
geschrieben hatte, kam sein auBerordentlich gropes Pflichtbewuptsein zum
Vorschein.®'

[34] In dem ’Buch iiber neu geschaffene Musik’ wurden die Dur- und
Moll-Tone in harmonische Ubereinstimmung gebracht;®

in der ’Komposition iiber die vollstindigen Weisen’ wurden die Grundténe der
Erde und des Metalls hoch geschitzt;*

58 Dieser Vers bezieht sich auf eine dem ganzen Hof vorgetragene Belehrung Hong Taijis
am 9. Dezember 1636, zu der ihm die "Grundchronik” (benji) des Kaisers Shizung (r. 1161-1190)
der dschurdschenischen Jin-Dynastie angeregt hatte: darin wurde unterstrichen, daB die
Staatsgewalt nur durch die Pflege althergebrachter Traditionen, wie das BogenschieBen zu Pferde
u.s.w., aufrecht erhalten werden kann. Vgl. KGFL, S. 419-420.

58 Gemeint sind hier die illustrierten "Manzhou shilu", an deren Ende Kaiser Qianlong

persdnlich ein Gedicht angefiigt hat. Eine Transkription mit Ubersetzung findet sich in G. Stary,
Der Mandschukhan Nurhaci als Held mandschurischer Lieder und Gedichte, in W. Heissig
(Hsg.), "Fragen der mongolischen Heldendichtung, Teil IV", Wiesbaden, Harrassowitz, 1987
(Asiatische Forschungen, Bd. 101), S. 180-205 (dort S. 194-195).

60 Die groBe Schlacht am Sarhd-Berg (1619) wurde von Kaiser Qianlong besungen, der

Text in einen Gedenkstein eingemeiBelt und am Ort des Geschehens aufgestellt. Der
Originalstein befindet sich heute im Palastmuseum in Shenyang.

61 Es handelt sich dabei um die berithmte, u.a. von J. Klaproth iibersetze "Ode von

Mukden" (Mukden-i fujurun bithe, chin. Shengging fu): vgl. J. Klaproth, Chrestomathie

mandchou, Paris 1828 (ND. Osnabriick 1985), S. 63-99 (Text), 235-273 (Ubersetzung). Weitere

bibliographische Angaben nebst einer Analyse der Verstechnik in G. Stary, "L’Ode di Mukden"

dell'imperatore Ch'ien-lung: Nuovi spunti per un’analisi della tecnica versificatoria mancese, in
"Cina" 17 (1981), S. 235-251.

62 Das von Qianlong verfaBte Xin lue fu.

63 Gemeint ist hier die kaiserliche Gedichtesammlung Yongkiyan mudan-i irgebun.
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auch wurden die alten Ehrennamen wieder in Erinnerung gebracht und die
diensteifrigen Prinzen und Herzoge ausgezeichnet.

Nachdem [ihre] Biographien verfaBt wurden, hat man die Verdienste [ihrer]
hilfreichen Zusammenarbeit aufgezeichnet.®

[35] Diese werden zusammen mit den 'Wahrhaften Aufzeichnungen’
ehrfurchtsvoll im Hofarchiv aufbewahrt;

auf der Riickseite wurden die aufgezeichneten Worte der Ming-Dynastie
hinterlegt und legitimiert.*®

Weil hier alle Wiirdentrager mit Lust und Freudenspriingen lobend [mit]ge-
dichtet haben,

ist es den Kindern und Enkeln hinterlassen, damit sie es ehrfurchtsvoll
aufbewahren und nicht vergessen.

[36] Indem ich als Nachfolger die Liebe des Sengzu [Kaisers] zu [meiner]
Liebe machte, mich fiir die Belange des Volkes anstrengte

und nachahmend das Vorbild des Vaters [zu meinem] Vorbild machte, habe
ich die Aufgaben der Beamten geregelt;

indem ich vor dem unaussprechlichen Ende Scheu empfinde und siebzig Jahre
vergangen sind,

befleiBe ich mich wie iiblich jeden Tag; indem ich mich befleiBe, empfinde ich
tiefe Ehrfurcht.%®

64 Diese beiden letzten Verse beziehen sich auf das KGFL, von dem auch in den

folgenden zwei Versen die Rede ist.

65 Der Kommentar zu diesem Vers besagt, daB mit den "Worten der Ming-Dynastie" das

Werk Bowu dianhui des Huang Daozhou (vgl. Hummel, zit. S. 345-347) gemeint ist, das im
KGFL mit langen Ausziigen als eine Art Bestitigung der Mandschuquellen zitiert wird.

68 Diese letzte Strophe widmet der iiber 70 Jahre alte Kaiser Qianlong seinem Grofvater

Sengzu (Kangxi) und seinem Vater (Yongzhen).
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GIOVANNI STARY
(Venedig)

Das Konchu kichong toki des Sin Ch'ungil

Die Originalhandschrift des auch in die koreanischen
"Wahrhaften Aufzeichnungen" (Rijo Sonjo Sillok¥ 8 E jfl &
#, Kapitel 71) aufgenommenen Berichts Konchu kichong toki
B 1o 18 B # des koreanischen Gesandten Sin Ch'ungil g 2
— (1554-1622), der 1596 Nurhacis Residenz am Soli Ala
besuchte, wurde 1939 von Inaba Iwakichi & ¥ = &
veroffentlicht (Kokyo Nidokashi Kyurdjo @ = — 8 W F &
% ¥, Xinjing [Changchun] 1939) und seither mehrmals nach-
gedruckt. Der hier folgenden deutschen Ubersetzung liegt der
von Inaba herausgegebene Text zugrunde, der in besonders
relevanten Fillen mit der korrigierten Fassung in den "Wahr-
haften Aufzeichnungen" verglichen worden ist. Wie bereits in
einer 1984 erschienenen italienischen Ubersetzung (Giovanni
Stary, Nurhaci e il suo regno tribale alla fine del XVI secolo,
in "Orientalia Venetiana" I, Firenze, Leo Olschki ed., 1984, S.
323-366) wird auch hier der Beginn sowie der Schluf8 des
Berichts nicht wiedergegeben, da es sich dabei um die
Beschreibung des Reisewegs des Gesandten auf grofitenteils
koreanischem Gebiet handelt und keine direkte Verbindung
mit der Geschichte des aufsteigenden Mandschureiches
besteht. Nicht mitverdffentlicht werden hier auch Sin
Ch'ungils Skizzen von Nurhacis und Surhacis Wohnsitzen, da
diese bereits in deutscher Bearbeitung vorliegen (Giovanni
Stary, Die Struktur der ersten Residenz des Mandschukhans
Nurhaci, in "Central Asiatic Journal" 25/1-2 (1981), S. 103-
109). Des weiteren sei darauf hingewiesen, dafl in der
Ubersetzung anstelle des koreanischen "Nochu" und "Sochu"
die entsprechenden mandschurischen Namen "Nurhaci" und
"Surhaci" verwendet wurden, und daf8 das Ethnonym "Hu" th
mit dem zutreffenderen "Jurchen" ersetzt worden ist.

Die Residenz von Nurhaci befindet sich nérdlich von Surhacis Residenz
und ist nach Siiden gewandt. Die Residenz von Surhaci befindet sich
stidlich von Nurhacis Residenz und ist nach Norden gewandt.
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Der Umfang der AufSenstadt betrégt 10 ril, der Umfang der Innenstadt
entspricht dem von zwei Pferdekoppeln.

Die Mauern der Auflenstadt bestehen an der Basis aus mehr als drei
Fuf2 hohen Steinen und dann aus Baumstiammen, die den oberen Teil bilden.
Die Hohe betragt mehr als zehn Fuf. Innen und auflen sind sie mit Mortel
verputzt. Es gibt keine Zinnen, Plattformen zum Schieflen, Trenntiirme und
keine Festungsgraben.

Die Tore der Aulenmauern bestehen aus Holzplanken und haben keine
Schlésser. Wenn die Tore geschlossen werden, verriegelt man sie mit
Querbalken - genauso wie auch unsere Militirkommandanten verfahren.
Uber den Toren hat man mit Gras bedeckte Wachttiirme errichtet. Die Tore
der Innenmauern sind wie die der Auflenmauern, haben aber keine
Wachttirme.

Die Mauern der Innenstadt sind wie die der Auflenstadt; sie jedoch
haben Zinnen und Trenntiirme. Vom Osttor bis zum Siidtor und weiter bis
zum Westtor hat man auf der Mauer Laufstege aus Brettern gebaut, die
nicht gedeckt sind und iiber Leitern erklommen werden kénnen.

In der Innenstadt gibt es noch eine Holzpalisade, die Nurhacis Residenz
umschlieft. In der Innenstadt gibt es mehr als hundert Jurchen-Héuser, in
der Auflenstadt mehr als dreihundert Jurchen-Hauser. Um die Aufien-
mauern herum gibt es mehr als vierhundert Jurchen-Hauser.

In der Innenstadt befinden sich die Hauser der engeren Klan-Mitglieder,
in der Auflenstadt jene der Offiziere und ihrer Sippen. Auflerhalb der
Auflenmauer leben die Gefolgsleute und Soldaten.

Das Fundament der Auflenmauer ist unten vier bis funf Fuf8 breit, oben
ein bis zwei Fu8. Das Fundament der Innenmauern ist unten sieben bis acht
FuB breit, oben genauso [wie die Aulenmauern].

Innerhalb der Stadt gibt es nur vier bis fiinf Quellen, die jedoch nicht
regelmaflig flieBen. Deshalb miissen die Bewohner der Stadt das Eis des
Flusses brechen und es standig von Morgen bis Abend auf den Schultern in
die Stadt tragen.

Bei Sonnenauf- und Untergang wird dreimal eine Trommel geschlagen.
Es gibt keinen Unterschied zwischen den Aufgaben der festen Wachtposten
und den Streifen; die Tore der Auflenmauern werden [nachtsiiber]
geschlossen, die der Innenmauern bleiben offen.

Die Holzzaune der Jurchen sind wie die Zaune in unserem Reich
gemacht; alle Hauser haben solche Holzzaune. Sie sind fest und haltbar.
Jede Sippe verfiigt tiber hochstens drei bis vier Hauser.

Auf den Stadtmauern sieht man keine Waffen fiir die Verteidigung.

1 Ein korean. ri entspricht ca. 400 Meter. In den koreanischen Shilu (Sillok) ist der Umfang in
"1 li" ausgebessert worden.
2 chi R: ein chi entspricht 0,3581 Meter.
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Von Nurhacis Stadt erreicht man nach einem Zweitagemarsch in
nordwestlicher Richtung die Stadt Fushun des Erhabenen [Ming] Reiches.
Nach einem Tagesmarsch in westlicher Richtung erreicht man den Qinghe
FluB. Nach einem Dreitagemarsch in siidwestlicher Richtung erreicht man
Aiyang. Nach einem Viertagemarsch in siidlicher Richtung erreicht man
Xinbao. [Nach einem Dreitagesmarsch in stidlicher Richtung erreicht man
den Laojiang. Vom Laojiang erreicht man]® nach einem Tagesmarsch in
siidlicher Richtung den Yalujiang.

Am 28. Tage [27. Januar 1596], zur Stunde wei [13-15 Uhr], begaben wir
uns in Nurhacis Residenz. Wir kamen zu der innerhalb des Holzzaunes
gelegenen sogenannten 'Gastehalle' (B¥), wo wir von Masin, Tong
Yangchae, Oenae* und anderen empfangen wurden. Von seiten Nurhacis
iibermittelten sie uns folgende Worte: "Thr habt auf beschwerlichem und
weitem Weg eine lange und miihevolle Reise unternommen; aufrichtigen
Sinnes seid ihr zu [unserer] bescheidenen Behausung gekommen, und [unser]
tiefe Dankbarkeit wird nie zu Ende gehen". Dann fragten sie, ob wir ein
Schreiben mitgebracht hétten. Darauf antworteten wir: "Wir haben den
Auftrag erhalten, uns zum Dudu® zu begeben. Aber wir kénnen uns nicht
verstandigen und diese Sache vertiefen - mit knapper Not vermégen wir
nur, unseren Dank auszusprechen. Jetzt ist es dringend notwendig, einen
Weg zur Verstandigung zu finden und ein Antwortschreiben zuriickzusenden.
Haben wir einen Weg gefunden, kénnen wir die Verstindigungs-
schwierigkeiten leicht iiberwinden. Wie kénnen wir diese Notlage wohl
meistern?" Dann nahmen wir die Botschaft und tibergaben sie. Kurz darauf
trat Nurhaci aus der mittleren Tiir und wiinschte uns zu sehen. Ich stellte
mich vor Nurhaci, wihrend sich [meine Begleiter] Na Sehong und Ha
Seguk® rechts und links von mir, etwas zuriickgetreten, aufstellten. Wir
tauschten gegenseitig Hoflichkeitsbezeugungen aus, worauf ein kleines
Mahl folgte. Der Beauftragte Masin und seine Leute fiihrten uns dann in die
Géstehalle, wo wir die Nacht verbringen sollten. Dies jedoch hétte fiir uns
bedeutet, dafl wir wie Gefangene behandelt worden wiren. Ungeachtet
ihrer Worte sagte ich deshalb: "Ich bin sehr krank, man mége deshalb ein
warmes Haus in Betracht ziehen". Wir wurden deshalb in der Aufenstadt
im Hause von Tong Ch'inchaha’ einquartiert.

3 Die hier in eckige Klammern gesetzten ungenauen geographischen Angaben fehlen in den
Shilu.

4 Oenae - der einzige "Schriftkundige" in Nurhacis Residenz - ist mit Gong Zhenglu

identifiziert worden: ihm oblag der Schriftverkehr mit China. Vgl. Wada Sei, Shin no Taiso

no komon Kyo Seiriku, in "Toyo gakuho" 30/1 (1952), S. 40-49, sowie ders., Kyo Seiriku den

hosei, in "Toyo gakuho" 40/1 (1057), S. 110-111. Vgl. auch Anm. 5 des Beitrags von Hidehiro

Okada.

Dudu: ein von den Ming verliehener Ehrentitel, urspr. "Kommandant".

Zu Ha Seguk vgl. den Beitrag von Hidehiro Okada.

Vgl. den von Sin Ch'ungil aufgezeichneten Stammbaum von Nurhaci auf S. 101.

N G»
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Am Abend unseres Einzuges in die Stadt kam Masin und sprach zu
Ch'inchaha: "Das Pferdefutter ist aulerhalb der Mauern, du kannst es
nicht holen oder jemanden danach schicken. Heute noch muflt du dafiir
vorsorgen".

Um ihn zu belohnen, schenkten wir ihm zwei Kohlebecken aus Messing,
zwanzig Loffel, zwanzig Paar Efistabchen, Papier und Fische; dann fragten
wir Masin: "Unterwegs haben wir uns einige bescheidene Dinge besorgt, die
wir als Geschenke beniitzen mochten; ist es angebracht, sie dem Dudu zu
iiberreichen?" Masin antwortete: "Dem steht nichts im Wege". Wir gingen
daher sofort mit Masin zu Nurhacis jiingerem Bruder [Surhaci], der alles
annahm und uns vielmals dankte.

Nurhacis jingerer Bruder kam am nichsten Morgen in Begleitung von
Masin und Tong Yangchae; auch er hatte bescheidene Dinge bei sich, die
wir sofort begutachteten. Es handelte sich um Fische, Fleisch und
Branntwein, was sie alle gemeinsam mitgebracht hatten. Was das
Pferdefutter betrifft, so wurde es uns uneingeschrankt zur Verfiigung
gestellt. Oenae kam mehrere Tage lang taglich, um uns zu befragen.

Der urspriingliche Name von Masin lautete Siha, der von Tong
Yangchae - Sosi. In fritheren Jahren hatte er im Dienst von Y6 Sanggong
gestanden. Als er Manp'o verlief, anderte er auch seinen Namen. Oenae ist
ein Chinese, der sich auf Nurhacis Gebiet angesiedelt hat. Er leitet den
amtlichen Schriftverkehr [auf Chinesisch], da es keinen Verkehr in [ihrer
eigenen] Schrift gibt. Von ihm abgesehen, gibt es keine Schriftkundigen
oder Gelehrte.

Am 29. Tag [28. Januar 1596] bat Surhaci, uns seine Aufwartung machen
zu diirfen. Darauf wurde Tong Yangchae beauftragt, ein kleines Mahl
vorzubereiten.

Am ersten Tag des ersten Monats des bingshen Jahres [29. Januar 1596],
zur Stunde si [9-11 Uhr], kamen Masin und Oenae im Auftrage Nurhacis und
luden uns zu einem Festmahl ein. Ich nahm daran mit Na Sehong und Ha
Seguk teil. Nurhacis Familienangehorige sowie die angeheirateten
Verwandten des jiingeren Bruders und der chinesischer Dolmetscher hatten
langs der Ostwand Platz genommen. Die Mongolen der Sahalja, Holga,
Kwatilja, Nimach'a, Chepaesi, [Sokonund Olla]® hatten lings der Nord-
wand Platz genommen. Wir und Nurhacis Frauen hatten ldngs der
Westwand, die Frau von Nurhacis jiingerem Bruder und alle anderen Frauen
an der Siidwand auf dem Ofenbett Platz genommen. Nurhacis jiingerer

8 Von diesen Mandschu- (und nicht "Mongolen"-) Stammen sind nur die Sahalca, Guwalca
(~Guwalgiya?), Nimaca und Ula mit einiger Sicherheit identifizierbar. Die "Sokon" diirften
die weiter unten angefiihrten (und ebenfalls nicht identifizierbaren) "Laon" sein, wo die
"Olla JU # " mit den (falschen) Zeichen "Olsok JU J " bezeichnet werden; diese Konfusion
mit den Zeichen diirfte auch den Kompilatoren der Shilu aufgefallen sein, die die hier in
Klammern gesetzten Stimme der "Sokon" (?) und "Olla" gestrichen haben: vgl. Anm. 19.
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Bruder hatte sich in der Siidost-Ecke auf den Boden gesetzt. Nordwestlich
gegeniiber hatte Nurhaci, von dem hinter ihm stehenden Gefolge begleitet,
auf einem schwarz lackierten Stuhl Platz genommen. Wein kreiste etliche
Male und Pujat‘ae9, der Hauptling des Olla-Stammes, der sich vor kurzem
unterworfen hatte, fiihrte einen Tanz vor. Nurhaci stieg sodann vom Thron
herab und spielte personlich auf einer Gitarre () &) und wiegte sich im
Takt dazu. Acht Tanzer und Schauspieler zeigten ihr Talent auf lebhafte
und wilde Weise.

Bevor wir uns an jenem Tag beim Festmahl sahen, hatte uns Nurhaci
durch Masin folgende Worte mitteilen lassen: "Von jetzt an seien unsere
beiden Reiche wie ein einziges Reich, unsere Familien wie eine einzige
Familie; auf ewige Zeiten seien wir in Freuden verbunden, ohne daf sich
diese durch Generationen hindurch dndern mégen". Dann unterhielten wir
uns, den Tugenden unseres Reiches entsprechend.

Wihrend des Festmahls wurde auflerhalb des Saales Musik gemacht;
im Innern des Saales spielte man auf Gitarren und Fléten. Einige kletterten
auf die Weidenbdume, andere klatschen ringsherum in die Hidnde und
sangen Lieder, wozu sie der Wein anregte.

Wenn Nurhaci eine Tasse dargebracht wurde, zogen sich alle seitlich
zurlick, so wie sie es auch beim Tanzen taten; nur Surhaci zog sich nicht
zuriick.

Am zweiten Tag [30. Januar 1596] schickte uns Surhaci drei Pferde,
damit wir seiner Einladung zu einem Mahl folgen konnten. Alles war nicht
weit von seinem élteren Bruder vorbereitet worden. An jenem Tag jedoch
herrschte in unserem Reich Staatstrauer, und wir wollten uns dement-
sprechend betragen: Wir verzichteten deshalb auf den Fleischgenuf. Als
Surhaci uns dazu aufforderte, erklirten wir ihm, daf es sich um den
Trauertag eines Nahestehenden handelte.

Am dritten Tag [31. Januar 1596] luden uns auf Nurhacis Veranlassung
die Jurchen-Hiuptlinge Tong Honahul®, Tong Mangchaha und die
Hauptlingsfrau Suki zu einem Mahl ein.

Nachdem der an einem Auge erblindete Tong Honahu mit dem Essen
fertig war, kam er zu mir und sagte: "Gewisse Leute, Jager aus der niheren
Umgebung von Sanyanghoe tiberschreiten den Grenz[fluf] Paksich'tin, um in
diesem Gebiet Jagd auf Geier zu machen. Die Leute deines Reiches sollten
heimlich nach ihnen Ausschau halten; ist es nicht méglich, dem Einhalt
zu gebieten?" Wir antworteten: "Manchmal halten wir nach den Leuten
jener Gegenden Ausschau, wie jedoch kann man jene Leute erkennen? Die
Gesetze unseres Reiches sind sehr streng, wer wohl wiirde es wagen, die
Grenze zu iiberschreiten und Euer Gut zu rauben? Das ergibt tiberhaupt

9 D.i. Bujantai, Hiuptling der Ula.
10 Wahrscheinlich Hulahu der Tunggiya, der sich 1588 unterworfen hatte.
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keinen Sinn". Darauf antwortete Honahu: "In jingster Zeit ist niemand
beobachtet worden, aber es kann vorkommen; auf jeden Fall bleibt es streng
verboten".

Am vierten Tag [1. Februar 1596] kam Tong Yangchae mit einer
Einladung Surhacis zu uns und sprach in seinem Namen: "Thr Offiziere seid
nicht nur zu [meinem] &lteren Bruder gekommen; auch mir obliegt die
Pflicht, Euch zu bewirten. Ihr seid deshalb [meine] Gaste in Tachis Haus.
Tachi und Surhaci sind Vetter; sie hatten deshalb [gemeinsam] ein Mahl
vorbereitet, an dem wir bei Anbruch der Dunkelheit teilnahmen.

Mit einem Hinweis auf Tong Yangchae erkundigte sich Tachi tiber die
starken und schwachen Seiten unserer Leute; Tong Yangchae hatte
[ndmlich folgendes] erzahlt: "Als ich die Gastfreundschaft in Manp'o
genof3, sah ich Truppenverbande, die drei- bis vierhundert Mann zéhlten.
Auf dem Riicken trugen sie Pfeil und Kocher, vorne trugen sie Bogen und
Bogenbhiille; die Pfeile hatten die Federn und die Spitzen verloren. Die
Bogen waren krumm und rissig. In anderen Landern kann man dariiber nur
lacheln. Die Ausriistung bestand aus unbenutzbaren Pfeilen und Bogen. Mit
einem Schwert, nicht ldnger als ein Fuf, kann man vier- fiinfhundert Leute
kopfen. Aber leider hat die Kraft eines Armes seine Grenzen. Ein paar [von
unseren] Leute wiirden [bei Eurem Anblick] in lautes Geldchter ausbrechen".
Wir antworteten: "Wir sind zwar nur Gesandte, aber wenn es darum geht,
die Stdrke unserer Truppen zu rithmen, dann miissen der kiihne, kriegerische
Geist der Soldaten, die kraftigen Bogen, die spitzen Pfeile und die enorme
Kraftentfaltung erwahnt werden. Das, was Yangchae gesehen hat, waren
keine Soldaten, sondern fiir die Versorgung und Uberwachung des Militr-
gefdangnisses zustandigen Leute.

Tachi sagte dann: "Unser Khan (¥ F) wiinscht mit Eurem Reich
Beziehungen wie innerhalb ein und derselben Familie anzukniipfen; in
Eurem Reich sind Menschen in Gefangenschaft geraten, fiir deren Riickkehr
ein hoher Preis bezahlt worden ist. Eine hohe Zahl hat in der Ferne den
Tod gefunden. Unser Khan hat aber Eurem Reich gegeniiber einige Zweifel:
Euer Reich hat viele unserer Ginseng-Sucher getotet. Wie nur kann das
Ginseng-Suchen den Frieden in Frage stellen! Bisher hat es nur tédliche
Wunden verursacht; das hat unsere Zuneigung sehr beeintrichtigt und
tiefen Groll aufkommen lassen”. Wir antworteten: "Nach unseren Gesetzen
ist jeder Jurchen, der ohne Grund in unser Gebiet eindringt, ein Dieb. Die
Leute Eures Reiches dringen in dunkler Nacht in ein Gebiet ein, in das sie
seit vielen Jahrhunderten nicht mehr gekommen waren, rauben Pferde und
Rinder, toten die Bevolkerung. Berge und Téler trennen unsere Volker, ein
Uberstiirztes Handeln erregt nur Angst und Furcht und man schligt sich
gegenseitig tot. Die Vernunft muf eine Losung herbeifiihren, ohne daff man
dabei oberflachlich vorgeht. In unserem Land wandelt man auf den Wegen
des Friedens, man handelt aufrichtig und ehrlich, zeigt Mitleid und pflegt
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Nachsicht. Wer es jedoch wagt, die Grenze zu iiberschreiten, wird
ausnahmslos als Rauber angesehen und ihm wird auf keinen Fall
verziehen. Im Jahre wuzi [1588] ist in weiten Gebieten eures Reiches eine
Hungersnot ausgebrochen und es gab viele Hungertote. Viele von Euch sind
in der Hoffnung, etwas zu Essen zu bekommen, nach Manp'o gekommen und
haben erzihlt, dal viele Tausende gestorben sind. In unserem Reich
bekamen sie zu Essen und zu Trinken, man gab ihnen Korn und Salz; wie
hétten wir es jenen, die mit dem Leben davongekommen sind, verweigern
kénnen? Unser Reich hatte nie die Absicht, Euch zu bekdmpfen und zu
toten; Ihr seid es, die ungeachtet der Verbote die Grenze iiberschritten und
durch Euer eigenes [Verhalten] die Todesstrafe heraufbeschworen habt".
Tachi antwortete: "Ich glaube Deinen Worten. Welches Vergehen hat der
Militirkommandant von Wiwdon begangen, um zur Strafe seines Amtes
enthoben zu werden?" Wir antworteten: "Das Vergehen des Militér-
kommandanten von Wiwdn bestand in seiner Unféhigkeit, Eurem Treiben
Einhalt zu gebieten. Ein an der Grenze stationierter Militirkommandant
hat die Aufgabe, auf Patrouille zu gehen und Ausschau zu halten. Er war
dieser Aufgabe nicht gewachsen, und so konntet ihr die Grenze
uberschreiten, die Rinder unseres Volkes stehlen und schlachten. Diese
Schuld kann man nicht vergeben, und deshalb ist er zur Strafe des Amtes
enthoben worden. Hétte er wéahrend Eures Eindringens auf unser Gebiet
Ausschau gehalten und Euch streng ermahnt, die Grenze nicht mehr zu
uberschreiten, dann wire es zwischen unserem und Eurem Volk nicht zum
Totschlag gekommen". Tachi fand darauf keine Worte mehr, obwohl er
sonst sehr wortgewandt war.

Tong Yangchae sprach sodann: "Warum trigt man in Eurem Reich bei
Festmahlen keine Kleider aus Seidenbrokat?" Wir antworteten: "Die
Kleidervorschriften sind je nach der hohen oder niederen [Position]
verschieden. Die Militarpersonen unseres Reichen diirfen keine Kleider aus
Seidenbrokat tragen. Tragen in Eurem Reich die hoch- und niederstehenden
Personen alle die gleichen Kleider?" Yangchae gab darauf keine Antwort.

Tachi bat mich, auf folgende Frage zu antworten: "In Eurem Reich gibt
es zwei sogenannte "Fliegende Generile" (g ): stimmt das? Und wo
befinden sie sich jetzt?" Wir antworteten: "Es gibt davon mehr als zwei;
viele befinden sich an der siidlichen Grenze, und zwei sind hierher [an die
ndrdliche Grenze] abkommandiert. Einer ist der Gouverneur von Pydktong,
der andere ist der Gouverneur von Nydngbyon. Sie haben die japanischen
Réauber von den siidlichen Grenzen vertrieben und heiflen deshalb
"Fliegende Generile"; jetzt sind sie hierhergekommen, um diese Gebiete zu
schiitzen". Tachi sprach: "Ich habe gehort, daB8 sie fliegen kénnen. Ich
mochte gerne wissen, ob das auch wahr ist". Wir antworteten: "In beiden
Handen halten sie ein mehr als 80 Pfund (JT) schweres Schwert, mit dem
sie im Galopp links und rechts Hiebe austeilen; oder sie sind imstande,
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durch kleine Offungen ein- und auszugehen, ohne auch nur im geringsten
behindert zu sein; oder sie vermogen mit einem Sprung einen breiten Fluf zu
uberqueren; oder sie konnen tiber Baumwipfel kommen und gehen wie auf
einem ebenen Weg; oder sie konnen in einer Nacht eine Strecke zuriicklegen,
fur die man [normalerweise] einige Tage benotigt". Tachi fragte : Wieviele
Schritte miflit so ein FluB, den sie mit einem Sprung tiberqueren kénnen?"
Wir antworteten: "Einen Fluf, so breit wie der P'achokang". Tachi blickte
nach links und nach rechts und streckte [als Zeichen der Verwunderung] die
Zunge heraus.

Am Morgen des fiinften Tages [2. Februar 1596] kam Oenae mit einer
Liste und drei schwarzen Stoffballen, sechs Zobelfellen, vier Rollen mit
blauem Stoff, vier Rollen mit Baumwollstoff. Mir sowie Na Sehong und Ha
Seguk gab er je einen [schwarzen] Stoffballen; je drei Zobelfelle gab er mir
und Na Sehong. Der Stoff wurde unter Kang Su und Ch'un Ki aufgeteilt.
Surhaci schickte mir, Na Sehong und Ha Seguk aulerdem noch 3 schwarze
Stoffballen sowie drei [Paar] feiner Stiefelll. Wir sagten zu Oenae und
Tong Yangchae: "Wir sind Offiziere aus Manp'o, haben nur ein Schreiben
tiberbracht und haben kein personliches Verdienst daran. Die beiden Dudu
halten die Zeremonien in hohen Ehren und machen [uns] Dienstboten
verschiedene Geschenke; so grole [Geschenke] bringen uns in Verlegenheit,
und wir kénnen sie nicht annehmen, ohne unserem Ruf zu schadigen. Wir
wiinschen sie deshalb abzulehnen". Oenae und Tong Yangchae teilten
unsere Gedanken den beiden Oberhéduptern (%) mit, und beide lieRen uns
[folgendes] wissen: "Als vor einiger Zeit Masin und seine Gefdhrten aus
Manp'o zuriickkehrten, hatten sie den Sitten entsprechend eine grofie Zahl
von Geschenken erhalten. Masin und die Seinen waren dartiber sprachlos,
nahmen sie aber ehrerbietig in Empfang. Jetzt verliert IThr Offiziere viele
Worte; konnt Ihr nicht wie die mit Geschenken beladenen Masin und seine
Gefédhrten in Euer Land zuriickkehren? Die von Untergebenen erhaltenen
Dinge sind nicht tberaus kostbar, sondern sind nur einfache
Abschiedsgeschenke". Noch bevor sie zu Ende geredet hatten, kam ein
Jurchen und rief Masin eiligst fort. Bald darauf kam Masin zuriick und
sprach: "Der Khan hat in bezug auf die Riickgabe gesagt, daf8 es sich nicht
um personliche, sondern um symbolische Dinge handelt; den symbolischen
Geschenken in Korea entsprechend, besteht das Geschenk in einem chi
Stoff, den man annehmen kann. Wire es kein symbolisches Geschenk, so
wiirde es sich um Goldbrokat handeln, den ihr aber nicht annehmen diirft".
Wir antworteten: "Kehrt nun zuriick und sorgt dafiir, daB alles so erledigt
wird". Uber die weiteren Absichten wurde verlautbart, da gute
Beziehungen zwischen dem Erhabenen [Chinesischen] Reich und unserem
Reich angestrebt wiirden. Dies ist den Jurchen feierlich bekanntgemacht

11 Shilu: # "Sattel" statt #
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worden, und alle Staimme haben sich dem ehrfurchtsvoll gefiigt. Weiters
sagte [Masin]: "Die Jurchen des Distrikts von Morindringen oft in die
Gebiete [Eures] geschitzten Reiches ein; kénnte man nicht zum
Uberschreiten der Grenze einen Ort im Grenzgebiet von Hesan!2 bestimmen,
um den Grenzverletzungen Einhalt zu gebieten?" Wir antworteten: "Der
Nordosten unseres Reiches grenzt an die [Gebiete der] Jurchen, und nur ein
Fluf trennt uns. Deshalb herrscht ein reges Kommen und Gehen; jene, die
sich unterworfen haben, begehen dann und wann Diebstihle, und aus
diesem Grund wurde ofters die Einrichtung einer Polizeistation angeregt.
Der Nordwesten ist von den Jurchen mehr als hundert ri entfernt, und aus
diesem Grund sind dort die Grenzverletzungen und Diebstihle nicht
hédufig. Ihr habt zwei Ohren, bestimmt habt Ihr davon gehért. Ich weif,
dafl auch der Dudu genau Bescheid weif". Masin antwortete: "So ist es!".
Dann sagten wir: "Wenn Ihr die Lage kennt, warum wollt Ihr dann noch
einen Marktplatz einrichten?" Die Antwort war: "Weil jetzt [unser] Khan
das Oberhaupt aller Stamme ist und einen derartigen Grenzverkehr
angeordnet hat. Wie kann man diesem Befehl nicht Folge leisten?" Wir
antworteten: "Im letzten Jahr hat ein gewisser Kim Oedu im Siiddistrikt
Diebstdhle begangen; der Dudu hitte da als erster Ordnung schaffen
mussen. So hitte es sein sollen! In Zukunft sollen sich derartige Vorfille
nicht wiederholen. Der Vorschlag der Errichtung eines Marktplatzes
wiirde nur bedeuten, in Zukunft Unruhen zu schaffen. Wenn eine Einrichtung
von allem Anfang an in schlechtem Licht erscheint, kann am Ende nichts
Gutes herauskommen. Dariiber konnen wir jedoch nicht eigenméchtig eine
Entscheidung treffen, und deshalb sollen wir die Dinge so lassen, wie sie
sind". Noch bevor Masin antworten konnte, sagte Oenae: "Das Problem der
Errichtung eines Marktplatzes wird in [unserem] Antwortschreiben
behandelt. Ubergib diese Nachricht bei Deiner Riickkehr und komme dann
mit einer Antwort.” Dann verlieen wir alle zusammen die Stadt, weil uns
Tong Hoha anldfilich unserer Abreise zu einem Mahl in sein Haus
eingeladen hatte. Wein machte mehrmals die Runde; wir blieben bis zum
Ende am spaten Abend. Hoha verabschiedete sich von uns auflerhalb der
Stadt.
In Nurhacis Antwortschreiben steht geschrieben:

Schreiben von Tong Nu-er-ha-chi, Herrscher der Yi-ren,
Verwalter des Jianzhou-Wehrbezirks des Jurchi-Reiches (i
EEEMRERF)ZEIRNAGFER

In Sachen: Verhiltnisse zu den Yi %.

Die Beziehungen zwischen [unseren] beiden Reichen, Eurem
koreanischen Reich und meinem Jurchi-Reich, sind gut.

12 Shilu: Y3san.

225



100

Ich untersuchte den Siegelabdruck auf diesem Antwortschreiben: Es war
ein Siegel in Zierschrift mit den Zeichen 8 M % # Jianzhou zuowei -

Giovanni Stary

Zwischen unseren beiden Reichen gibt es keine Formen des
militdrischen Beistandes. Oft jedoch habe ich gute Dienste
geleistet und die mehr als 950 i lange Grenze der
Himmlischen Dynastie geschiitzt. Als Beamter des
Grenzgebietes von Liaodong hat mich das grofle Opfer
gekostet. In Anbetracht dieser Verdienste bin ich befoérdert
und belohnt worden. Aus Deinem koreanischen Reich sind nun
siebzehn Leute gekommen und haben mir, meiner Position
entsprechend, ein Schreiben von [Dir, ] dem Konig des Reiches,
ibergeben. Ich habe es zur Kenntnis genommen. Zwischen
unseren beiden Reichen gibt es keine offizielle Abkommen:
Erlaube, daf3 meine Tataren (ﬁ ;) in die von Dir beherrschten
Grenzstadte und Gebiete kommen diirfen und Deine
Grenzgebiete schiitzen. Auf Deinem koreanischen Gebiet gibt
es zum Beispiel Haustiere, die man [anderswo] nicht sehen
kann; das haben mir die Tataren mitgeteilt, die dorthin
zurtickgeschickt werden moéchten. Wenn ein von Dir entsandter
Dolmetscher von Manpo zu meiner Residenz kommt, schicke
mit ihm einige von Deinen Haustieren mit. Meine Tataren
werden sich in Dein Gebiet begeben und von meinen
[Produkten] mitbringen. Mogen unsere beiden Reiche den
Gesetzen geméafl und ohne Bosheit handeln! Wenn in Zukunft
Beamte der Himmlischen Dynastie mir ein Leid zufiigen
sollten, so ergreife an meiner Stelle das Wort und informiere
die Himmlische Dynastie. Ich werde Dich dafiir belohnen.
Jede Nacht warte ich auf den Tag, an dem eine Antwort in der
Schrift der Himmlischen Dynastie und [unserer] beiden
Reiche mich, den Verfasser dieses Schreibens, erreichen wird.
Geschrieben am 5. Tag des ersten Monats des 24. Jahres Wanli.
[2.2.1596]

"Linker Wehrbezirk von Jianzhou".

Wihrend unserer Mission sahen wir innerhalb und auBerhalb der Stadt
mongolische T'aljal3; auf unsere Frage, wie lange sie noch hier wiren,
antworteten sie: "Auch wir miissen am siebten Tag zuriickkehren".

Am vierten Tag des ersten Monats [1. 2. 1596] verlieen ungefahr
hundert Jurchen zu Pferd mit ihren Fahnen [die Stadt] durch das nérdliche
Tor; ein jeder hatte seine Waffen und einige Scheffel Getreide. Sie begaben
sich zu den Signaltiirmen, um das Gebiet vor rauberischen Uberfallen zu

13 Shilu: Changmanja.

226



Das Konchu kichong toki des Sin Ch'ungil. 101

schiitzen. Die Fahnen waren griin, gelb, rot, weif und schwarz. Jeder
[Soldat] hatte zwei Fahnen, deren Linge mehr als zwei Fuf8 betrug. Am
fiinften Tag wiederholte sich dasselbe Schauspiel.

Als am fiunften Tag [2. 2. 1596] der Augenblick unseres Aufbruchs
gekommen war, stellte Yo Ulko [an Masin] folgende Frage: "Wir hatten
gerne einige Baren- und Hirschfelle, die wir in Manp'o verkaufen moéchten;
auch méchten wir fiir die Feldbestellung einige Rinder kaufen. Kannst Du
dies deinem Herscher mitteilen und dariiber mit den Offizieren sprechen?"
Masin meldete dies an Nurhaci, und Nurhaci antwortete: "Bevor Korea
den Besuch der Hauptstadt nicht erlaubt, kénnt ihr auf keinen Fall in
Manp'o Handel treiben".

Als wir am 28. Tag des zwolften Monats [27.1.1596] Nurhacis dufere
Stadtmauern erreicht hatten, hatten wir dort mehr als zehn Fuf8 lange
Baumstamme bemerkt; sie dienten [als Pferche] fiir die Rinder, die
ununterbrochen herbeigefithrt wurden; auch auflerhalb der dufleren
Stadtmauern waren Pferche aus Holzstimmen errichtet worden. Als am
fiinften Tag des ersten Monats die Zeit unserer Riickreise gekommen war und
wir uns umblickten, sahen wir, da sich die Zahl der herbeigeschafften
[Rinder] in den vergangenen Tagen verdoppelt hatte. [Nurhacis] Krieger
hatten sich in diesen drei-vier Tagen zu den benachbarten Stimmen
begeben. Alle registrierten mannlichen Mitglieder eines jeden Haushaltes
haben ganz bestimmte Aufgaben zu erfiillen und werden in Gruppen zu zehn
Personen ausgeschickt.

[Nurhacis Stammbaum - der "Tong &-Clan"]

Tong Giocangga
REAR
Sohn
Taksi
£
Schwiegersohn Sohn Sohn Schwiegersohn Sohn Schwiegersohn
Tong Honahu Nurhaci Murhaci  Tong Ch'inchaha Surhaci  Tong Pohaha
EiFRE UNRBF ERnF ERE® ARGEF EHETT
geb. 1559 geb.1561 geb. 1564
Bki At P¥i

Sohn Hoha B 1§ sohnDaisan %€ ZweiSohnein Ein Sohn. Die Ehe- Zwei Ehefrauen.
geb.1580. & & 4 zartem Alter. frau ist verstorben.  Sohn Paerae ﬂ' }R

Drei Ehefrauen. Es geb. 1583 R & 4 .
folgen finf Schne Es folgen drei Sohne
und zwei Tochter in zartem Alter.

in zartem Alter. Am 15. dieses Monats

heiratet die alteste Toch-
ter den Tong Sinap'a §

ﬁ ﬂiﬁ. der als Schwieger-

sohn aufgenommen wird.
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Nurhaci und Surhaci haben dieselbe Mutter; Murhaci hat eine andere
Mutter.

Nurhaci ist weder fett noch mager. Sein Korper ist kraftig und gesund.
Die Nase ist gerade und grof3, das Gesicht ist ausgepragt und regelmafig.

Auf dem Haupt tragt er eine Zobelmiitze, die den oberen Teil bis zu den
Ohren bedeckt. Der obere Teil [der Miitze] endet in einer aus Haaren
angefertigten, ungefdhr faustgrofen Spitze. Weiters ist auf der
Vorderseite als Verzierung ein silberner Lotuskelch mit einer menschlichen
Figur abgebildet. Alle Truppenfiihrer tragen derartig geformte [Miitzen].

[Seine] Kleidung zeigt verschlungene Drachen und Wolken in fiinf
Farben; die Oberkleidung reicht bis zu den Knien, die darunter befindliche
Kleidung bis zu den Fiiflen. Sie sind mit einem aus Zobelpelz angefertigten
Saum geschmiickt. Auch die Truppenfiihrer tragen mit Drachen geschmiick-
te Kleider, deren Saum aus Zobel-, Leoparden-, Fischottern- oder
Eichhornchenfellen besteht.

Zum Schutz der Nackenpartie wurden acht bis neun Zobelfelle verar-
beitet.

Um die Hiifte tragt er einen mit silberner Seide verzierten goldenen
Giirtel. Daran hdngen ein Taschentuch, ein Messer, ein Schleifstein, das
Horn eines Moschustieres und andere Dinge.

An den Fiien tragt er gelbe oder schwarze Ula-Schuhe!# aus Hirsch-
leder.

Die Jurchen rasieren sich das Kopfhaar und lassen nur am Hinterkopf
zwei Harrbuschel tibrig, die sie zu einem Zopf flechten. Sie rasieren sich
auch um den Mund herum, lassen aber links und recht zehn Haare stehen;
alle anderen Haare werden entfernt.

Nurhaci ist vor zehn Jahren zum Dudu ernannt worden. Vor drei Jahren
erhielt er den Titel "Drachen-Tiger-General".

Wenn Nurhaci unterwegs ist, eskortieren ihn spezielle unbewaffnete
Soldaten in Zweier- oder Vierergruppen. Reitet Nurhaci zu Pferde, sind
auch sie zu Pferd; geht er zu Fuf}, gehen auch sie zu Fuf8 voraus. Sein
Gefolge begleitet ihn vorne oder auch hinten.

Surhaci ist grof und kréftig, sein Gesicht ist weifl und quadratisch. An
den Ohren tragt er silberne Ringe. Die Farben seiner Kleider stimmen mit
denen seines élteren Bruders tiberein.

Von Nurhacis Residenz fiihrt eine Strafle in siidliche Richtung nach
Taekilhori, das man in einem Tag erreicht. Eine Strafle fiihrt in nordliche
Richtung nach Y6ho15, das man auch in einem Tag erreicht. An allen diesen
Straflen ist eine Burg erbaut worden. In westliche Richtung fiihrt eine
Strale nach Liaodong, das man in einem Tag erreicht. An dieser Strafle

14 Mit Ula-Gras gefiitterte Schuhe; in den Shilu mit "Stiefel" ersetzt.
15 Die Stadt Yehe Hoton; "Taekilhori" ist nicht einwandfrei identifizierbar.
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sind zehn Burgen erbaut worden. Die in diesen Befestigungen diensttuenden
Kommandanten werden nach einem Jahr ausgewechselt. Die militirischen
Vorschriften sehen vor, das die Soldaten von den benachbarten Stammen
gestellt und alle zehn Tage ausgewechselt werden.

Nurhaci wohnt in seiner Stadt zusammen mit den Anfiihrern aller
Staimme im Norden, Osten und Siiden, die in drei oder vier Tagesreisen
erreicht werden kénnen; ausgenommen sind nur die Gebiete um Liaodong. Im
Falle kriegerischer Auseinandersetzungen werden Pfeile an die Anfiihrer
geschickt, die dann ihre Soldaten, Waffen und Proviant zur Verfiigung
stellen. Die Anzahl der Soldaten wird von Nurhaci selbst festgelegt.

Nurhaci verfiigt iiber mehr als 150 Offiziere, Surhaci iiber 40. Sie alle
haben Befehlsgewalt iiber die einzelnen Stimme und wohnen in seiner
Stadt.

Die Soldaten fiir die Signaltiirme werden von den einzelnen Familien
gestellt; jede Familie stellt zwei Mann zur Verfiigung, die nach einem Jahr
ausgewechselt werden. Die Verpflegung wird auf Grund ihrer Anzahl
festgesetzt und jeden Monatsersten von Nurhaci hingeschickt.

Wenn ein Signalturm einen Vorfall weitermeldet, werden keine
Feuersignale verwendet, sondern der benachbarte Turm wird mittels
Holzklappern informiert. Der Nachricht entsprechend zieht man sich
zuriick, wenn man befiirchtet, Schaden zu erleiden.

Wenn sich ein Jurchen auf die Reise begibt, nimmt er auf einem Karren
alle Haushaltsgegenstande mit und fiihrt auch die Familienangehérigen
mit sich. Das haben wir erfahren, als einige von ihnen zum Signalturm von
Aiyang aufbrachen; viele zeigten dabei eine niedergeschlagene und
ungliickliche Miene.

Zur Verpflegung der Soldaten ist zu sagen, daf Nurhacis Stamm sowie
alle anderen Staimme in "Militirkolonien" ({,H) eingegliedert sind; die
Stammesoberhdupter haben den Auftrag, die Feldbestellung zu verwalten,
die wiederum von Stamm selbst und von den Umsténden des Augenblicks
abhéngt. In den Stadten ist dieses System nicht in Gebrauch.

In diesem Jahr mochte Nurhaci eigenmichtig im Grenzgebiet von
Taekilhori, an der noérdlichen Grenze des Paktal kogae, solche Militar-
kolonien einrichten.

Jenseits von Taekilhori, in Inch'sn, hatte Tong Aha Ackerbau betrieben
und erst seit diesem Jahr diese seit langem ausgeiibte Tatigkeit aufgegeben.
Auf die Frage nach dem Grund antwortete er, daf8 der Weg zu weit sei; jetzt
wohnt Aha in Nurhacis Residenz.

Was die Fruchtbarkeit der Felder betrifft, so erhdlt man bei der
Aussaat von einem Scheffel (3}) Hirse acht-neun danl6; ist die Frucht-
barkeit gering, erhélt man ein dan.

16 Ein dan entspricht zehn Scheffeln; ein Scheffel entspricht ca. 10 Litern.
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Nach der Herbsternte wird kein Getreide mehr eingefiihrt; nach dem
Frostbeginn verzehrt man das auf den Feldern vergrabene Korn anstelle des
eingefiihrten Getreides.

Die Jurchen wohnen in Wassernidhe; deshalb bauen sie ihre Hauser
meistens an Flullaufen und nur selten auf Bergen und in Télern.

Die Héuser der Jurchen haben hohe, viereckige Riume und sind mit viel
Mortel und Lehm verkleidet; wenn ein Brand ausbricht, verbrennt deshalb
nur das aus Stroh angefertigte Dach.

In allen Hausern ziichtet man Haustiere wie Hiihner, Schweine, Géanse,
Enten, Schafe, Ziegen, Hunde und Katzen.

Die Jurchen besitzen Pfeil, Bogen und Panzerkleider und verwenden
unterwegs eine getrocknete Masse aus gekochtem Getreide; sie sind standig
in Bewegung und zeigen dabei ein wildes Gehabe; sie alle erwecken einen
gewalttatigen Eindruck und sind ausnahmslos kréftig.

Nurhaci beniitzt als Strafe nicht den Stock. Wenn jemand ein
Verbrechen begeht, nimmt man ténende Pfeile, entbl688t ihn der Kleidung
und schiefit sie ihm in den Riicken. Je nachdem, ob es sich um ein leichtes
oder schweres Vergehen handelt oder wie oft es begangen wurde, kann die
Strafe auch in Schldgen auf die Wange bestehen.

Am 28. Tag des 12. Monats [27. 1. 1596] waren sechs bis sieben Leute von
Nurhaci beauftragt worden, den Wein- und Fleischvorrat fiir ein Jahr nach
Qinghebao zu transportieren.

[Kurz darauf] kam ein chinesischer Beamter aus Fushun zu Nurhacis
Residenz, und als wir nach dem Grund seines Kommens fragten, wurde uns
geantwortet: "Der neue, von Nurhaci selbst erbaute Signalturm von
Qinghebao, ist geschleift worden. Die Behérden von Liaodong haben
befohlen, den Vizekommandanten Kangguri zu ergreifen, ihm zwanzig
Stockschldge geben zu lassen und ihn dann zuriickzuschicken. Fiir spéter ist
vorgesehen, Nurhaci eine Rige zu erteilen und ihm als Warnung eine
Strafe von 500 Unzen Silber aufzuerlegen. Ich bin beauftragt worden, ihm
davon Mitteilung zu machen".

Weiters teilte der chinesische Beamte mit, da8 die Feuerwaffen, um
die Nurhaci stets in Liaodong gebeten hatte, nicht genehmigt worden
waren.

Im vergangenen Jahr waren in den siidlichen Bezirken Unruhen
ausgebrochen und der Hauptling der Komigae, Kim Oedu, hatte seine
Soldaten bei rduberischen Uberfillen angefiihrt. Oedus Vater,
Chuch'angha, hatte sich in unserem Reich ausgebildet, wo er den Namen
Kim Ch'uchting sowie einen Beamtenposten erhalten hatte. Acht bis neun
Jahre lang hatte er in der Hauptstadt gelebt und war dann unter dem
Vorwand, sich um das Begrébnis seines Vaters kiimmern zu missen, in sein
Heimatland zuriickgekehrt: er ist nicht mehr [nach Korea] zuriickge-
kommen. Von Nurhacis Residenze bis zu den Komigae reist man sechs Tage
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lang.

Die Jurchen erzéhlen, da man frither bei gegenseitigen Besuchen immer
Pfeil und Bogen mitfithren mufite, um sich vor Uberfillen und Diebstihlen
zu schiitzen; nachdem der Khan dem Einhalt geboten hatte, tragt man jetzt
bei kurzen oder langen Reisen nur mehr eine Peitsche fiir die Pferde bei
sich. Deshalb sagt man, da8 die Macht und die Tugenden des Khans nicht
in Frage gestellt werden kénnen. Ferner erzihlt man, dal man sich frither
wihrend einer Amtsperiode nach eigenem Gutdiinken auffiihrte und sich
den Lebensunterhalt selbst durch die Jagd verdienen muSte; jetzt ist das
Benehmen genau geregelt, und die Bezahlung erfolgt mit Beutestiicken aus
der Jagd anderer. Dariiber verliert man keine Worte - aber wie ist es nur
moglich, ohne innerlich zu murren, sich [einzig und allein] darauf zu
verlassen?

Nurhaci hatte dreitausend Soldaten rekrutiert und sie nach Frostbeginn
teils von Weiquling nach Gaoshanli, teils von Lieyuling nach Jiaxuandong
verlegt, um einen Rachefeldzug gegen Wiwén zu unternehmen. Auf Grund
eines von den Behdrden von Liaodong verbreiteten Erlasses von Y&
Sanggong ist es jedoch nicht zu Kampfhandlungen gekommen. Nurhaci
hatte angeordnet, da8 die Ginseng sammelnden Jurchen von Wiwon als
Strafe fiir das eigenméchtige Uberschreiten des Flusses, pro Kopf entweder
ein Rind oder 18 Unzen Silber zu bezahlen hitten; da es unter ihnen arme
Leute gab, die weder das Silber noch ein Rind besafien, wollte [Nurhaci]
diese Familen ergreifen und sie als Sklaven verwenden.

Wiéhrend ich mich im Hause von Ch'inchaha aufhielt, kamen vier bis
funf Jurchen. Da ich wissen wollte, was sie unter sich besprachen, befahl
ich dem Dolmetscher sich betrunken und schlafend zu stellen und sie so zu
belauschen. Ein Jurchen fragte Ch'inchaha: "In welcher Angelegenheit
sind diese Offiziere gekommen?" Er antwortete: "Sie sind gekommen, weil
unsere beiden Reiche wie ein einziges Reich und unsere beiden Vélker wie
ein einziges Volk sind. Auch besitzen sie ein Schreiben mit der Mitteilung,
daB die Reichsregierung die Vergehen der Beamten und Offiziere von
Wiwon bestrafen wird. In Zukunft soll jeder die [eigenen] Grenzen
bewachen und keine Ubergriffe dulden". Ein Jurchen sprach: "Korea ist
sehr heuchlerisch; wie kann man vor der Schneeschmelze wissen, ob man
diesen Gesandten trauen kann! Ist es nicht besser, den Abzug der Truppen zu
verzogern? Die Koreaner mihen unser Gras, fillen unsere Biume und gehen
auf unserem Gebiet auf die Jagd. Jene, die von unseren Leuten gefangen
wurden, befanden sich alle auf Raubziigen. Wir sind doch untereinander
alle gleich - warum ist es dann uns verboten, [bei ihnen] nach Ginseng zu
graben?"

Pohaha ist ein Neffe von Tong Kangguri, dem Oberhaupt des
Wehrbezirks von Onhwa. [Er ist Nurhacis Schwager. Nachdem Nurhaci
von grofien Truppenkonzentrationen in Liaodong und in der Mongolei gehort
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hatte, gab er Pohaha diesen Auftrag:]'7 er soll den Befehl iiber mehr als
tausend Soldaten iibernehmen und mit ihnen die Stadte beschiitzen.
Wihrend Pohaha jetzt damit beschéftigt ist, die Stadte zu schiitzen, hat
er die Befehlsgewalt iiber die sechs Stimme der P'asan, Sibon, Soga, Huji,
Soch'u und Un'go innel8. Sie alle wohnen im Onhwa-Wehr bezirk.

Das Oberhaupt des Mano-Stammes des Onhwa-Wehrbezirks, der
Truppenkommandant Tong T'abu hat mit Pohaha sieben Monate lang in
Nurhacis Stadt gewohnt; jetzt erst ist ihm befohlen worden, zuriick-
zukehren.

Als Masin sich bei mir iiber die Verwaltung in [unserer] kaiserlichen
Hauptstadt erkundigte, antwortete ich ihm: "Unser Reich befolgt
ehrerbietig die Gesetze des himmlischen Herrscherhauses. Alle Ange-
legenheiten miissen unserem himmlischen Herrscherhaus vorgelegt
werden. Das himmlische Herrscherhaus erledigt sie in Einklang mit den
entsprechenden Vorschriften; ohne diese Vorschriften ist eine [gute]
Verwaltung nicht moglich". Masin entgegnete: "So wird es wohl sein. Wie
kann man die kaiserliche Hauptstadt erreichen? Welcher Weg ist der
beste dorthin?" Ich antwortete, dafl der Weg weit und gefahrlich sei. Dann
sagte Masin: "Auch Yang Taejo sprach von einem langen und schwierigen
Weg; aber Yang Taejo und Y6 Sanggong kommen oft zu nichtlicher Stunde.
Auch Ha Seguk ist unter diesen Réubern, die kommen und gehen.

[Spater] sagte Masin: "Entlang der Fliisse eures Reiches haben sich jene
Japaner angesiedelt, die sich ergeben haben - stimmt das ?" Ich antwortete,
daff dies stimme und Masin fragte dann nach ihrer Anzahl. Als ich
antwortete, daf8 es sich um fiinf bis sechstausend Leute handelte, fragte
Masin weiter: "Warum haben sie sich entlang der Fliisse angesiedelt?" Ich
antwortete: "Jene Japaner, die die Rechtschaffenheit lieben, sind
gekommen und haben sich hier niedergelassen. Unser Reich hat ihnen, um
den Frieden zu verwirklichen, Kleider und Nahrungsmittel gegeben. Eine
grole Zahl von ihnen, die von Dankbarkeit und Aufrichtigkeit beseelt
waren, wollte sich der Grenze entlang ansiedeln. Das Reich hat es
abgelehnt, sie zu beschimpfen; unser Reich hat aufrichtig zugestimmt und
ihnen getrennte Siedlungen in genau begrenzten Gebieten entlang der Fliisse
zugewiesen." Masin fragte weiter: "Ist es wahr, da8 die Japaner eine grofe
und eindrucksvolle Kérpergrofie besitzen?" Ich antwortete: "Sie haben eine
sehr kleine Statur und vermogen es, sich in hohem Gras versteckt
weiterzubewegen. Thre Kugeln treffen mit Sicherheit". Masin fragte:
"Auch wenn [das Ziel] weit entfernt und klein ist - vermogen sie es zu

17 Der Satz in eckigen Klammern fehlt in den Shilu.
18 Von allen diesen Stammen sind nur die "Sibon" identifizierbar, die wahrscheinlich die Sibe
bezeichnen.
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treffen?" Ich antwortete, daf8 die Japaner mit ihren Flinten auch einen
Vogel im Fluge treffen kénnen, und deshalb "Vogelflinten" genannt werden.
Masin holte einen eisernen Helm hervor und fragte, ob sie auch jenen Helm
durchbohren kénnten. Ich antwortete: "Mit ihren Vogelflinten schieflen sie
Kugeln, die auch Schilde mit doppelter Holzschicht durchbohren oder in
ein eisernes Gefafl eindringen konnen; dieser Helm wére wahrlich ein
ungeniigender Schutz!" Masin sagte dann abschlieBend: "Wie ist da eine
Annidherungstaktik moglich? Wenn sie sich links und rechts [vom Feind}
aufstellen, verwunden sie sich doch gegenseitig!"

[Spiter] sagte Surhaci zu uns: "Spater werdet ihr Gesandte Geschenke
erhalten, die im Wert genau jenen meines Bruders entsprechen".

Frither einmal hatten Masin und Tong Yangchae in Manp'o Geschenke
erhalten, die Nurhacis Bruder gewaltsam an sich gerissen und deshalb
Unwillen erregt hatte.

Der Jianzhou-Wehrbezirk grenzt im Westen an Liaodong, im Osten an
Manch'a. Auf unser Reich iibertragen, entspricht es dem Gebiet von
Ch'angsong im Westen bis Kosalli im Osten. Der linke Wehrbezirk grenzt
an Yanogangsang, der rechte Wehrbezirk an das Gebiet von Haess.

Der Onhwa-Wehrbezirk erstreckt sich vom Ip'a Stamm im Westen bis
zum Komigae Stamm im Osten.

Der Morin-Wehrbezirk grenzt an die Nordroute von Hamgyong.

Die Mongolen transportieren ihre Hauser auf Karren und bauen ihre
Zelte aus Filz. Wenn sie hungrig sind, essen sie iibelriechendes Fleisch.
Wenn sie durstig sind, trinken sie Buttermilch.

Im Friihling, wenn sich die Mongolen auf die Feldarbeit vorbereiten,
rufen sie viele Ménner mit den Pferden in niedrigen Hiitten zusammen; sie
werden beauftragt, einige Tage lang den Diinger zu zerstampfen. Spater
sden sie Rispenhirse, Hirse, Kolbenhirse, "Sichuan"-Hirse und klebrige
Hirse. Dann beauftragen sie wieder jene Méanner mit ihren Pferden, [auf den
Feldern] herumzutreten. Zum Jaten und Ernten werden Soldaten zu Hilfe
gerufen.

Alle Mongolen tragen Fellkleider.

Der Jurchen-Hauptling des Morin-Wehrbezirks, Nodong, hatte als
Geschenk rund siebzig Streitrosse und rund hundert Fischotterfelle
mitgebracht, als er zu Beginn des zwo6lften Monats zur Unterwerfung kam.

Masin erzéhlte mir, dafl es dreiflig Wehrbezirke gab, von denen sich
bereits mehr als zwanzig unterworfen hatten.

Von Nurhacis Residenz bis zum Mongolenprinz der Lap'al reist man
einen Monat lang in nordéstlicher Richtung; bis zum Manja Stamm reist
man zwanzig Tage lang, bis zu den fiinf Staimmen der Sahalja, Holga,
Kwatlja, Nimach'a und Chepaesi reist man fiinfzehn Tage lang in
nordlicher Richtung. Sie haben sich in diesem Jahr unterworfen. Bis zu den
Laon reist man zwanzig Tage lang in nordéstlicher Richtung, und bis zu den
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Olsok!? reist man achtzehn Tage lang in nérdlicher Richtung. Bis zum
Paektusan reist man zehn Tage lang in 6stlicher Richtung.

Die Briider Puja und Nari, die Hauptlinge der Y6hs20, beneideten
Nurhaci wegen seines Aufstiegs und baten die mongolischen Lap'al und
Pujat'ae, den Hauptling der Ollal, um Soldaten. Im neunten Monat [des
Jahres] guisi [1593] kamen sie zum Kampfe. Nurhaci erschien mit seinen
Soldaten, umzingelte und schlug alle Ohs Stimme?22. Die Truppen der Yohs
erlitten eine schwere Niederlage. Puja fiel im Kampf, Nari konnte
entkommen, und Pujat'ae ergab sich. Unermefllich waren die Panzer-
riistungen der Gefangenen. Nurhaci wihlte unter den gefangenen Mongolen
zwanzig Leute aus und beschenkte sie mit gefiitterten Seidenkleidern und
Streitrossen und schickte sie in ihre Lager zuriick. Nach ihrer Riickkehr
sagten jene zwanzig Méanner, daf8 Nurhaci die Tugenden einer Majestit
beséafle. Aus diesem Grunde kamen dann zwanzig Lap'al und Manja, denen
sich rund hundertzehn Jurchen anschlossen, mit hundert Streitrossen und
zehn Kamelen. Sechzig Rosse und sechs Kamele iibergaben sie Nurhaci,
vierzig Rosse und vier Kamele iibergaben sie Surhaci. Nurhaci behandelte
diese Heerfiihrer wohlwollend und beschenkte sie mit Seidenkleidern.

Nachdem sich Pujat'ae ergeben hatte, wollte ihn sein Bruder Mant'ae23
mit hundert Pferden loskaufen; aber Nurhaci stimmte nicht zu und so
unterwarf sich auch Mant'ae. Pujat'ae lebt nun schon seit drei Jahren in
Nurhacis Residenz, wo bereits rund zwanzig Uberlaufer leben; sie waren
vor rund zwo6lf Monaten iibergelaufen.

Viele Angehorige der Yoho tragen Kleider aus weiflem Filz.

Seit die Yoho im Jahre gui-si [1593] vernichtend geschlagenen worden
sind, kommen nahe und ferne Staimme der Reihe nach zur Unterwerfung.

Unter allen Jurchen sind die Soldaten der Mongolen, Y5ho und Olla die
tapfersten.

Am 29. Tag des zwolften Monats [28.1.1596] wurde im Hause Surhacis
ein Kind geboren, wie er am vierten Tag des ersten Monats [1.2.1596] selbst
verkiindete. Seine Frau Pokchi?4 erzidhlte von sich selbst, daf sie eine
Dienerin von Im Haegun gewesen sei und in Kyongsong, bei der im Jahr
renchen [1592] erfolgten Verteilung der von Pakkit'ori gefangenen Sklaven,
weiterverkauft worden und so hierher gekommen sei. Als wir aber am
sechsten Tag beim Stamm von Tongsusa25 ubernachteten, trafen wir einen
Mann, der sich als Pakansu, ein Soldat der Och'on, vorstellte. [Er erzihlte

19 Vgl. Anm. 8.

20 Bujai und Narimbulu der Yehe.

21 Bujantai der Ula.

22 Die vier Hulun-Stamme.

23 Mantai.

24 Vermutlich < mandschur. fujin, "Hauptfrau".
25 Shilu: Tongsuri.

234



Das Konchu kichong toki des Sin Ch'ungil. 109

uns, dafl] im achten Monat des renchen Jahres [September 1592] mehr als
dreiffig Jurchen einen blitzartigen Uberfall durchgefiihrt und sie zusammen
mit Pae Sunan, Ha Tskin und Ch'oe Makson als Gefangene verschleppt
hatten. Dreieinhalb Tage lang waren sie am Fufle des Paektusan entlang
bis zum Watilga Stamm marschiert. Knappe zehn Tage spater haben sie sie
an Yachiltaega der Y8yon verkauft. Im Winter des vergangenen Jahres
kam sie dann - mit vielen anderen mitgebrachten Dingen - zu Tongsosa in
Nurhacis innere Residenz. Von den Watilga bis zu den Y&ydn reist man acht
Tage lang durch eine menschenleere Gegend. Von den Y&yon bis zu Nurhacis
Residenz sind es noch weitere acht Tage26. Wir wollten die drei Ménner
genau iiber die Umstinde ihrer Gefangennahme ausfragen und ihre eigene
Darstellung héren. Wéhrend der Gespriche, bei denen wir behutsam unsere
Zweifel an der Gefangennahme durch die Jurchen duferten, stellten wir
den Leuten unsere Fragen und stellten uns unwissend. Nach den Antworten
in bezug auf die Jurchen zu schliefien, erschien jener Mann [Pakansu] als
unglaubwiirdig.
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THE MANCHU EMPEROR “ABAHAI”:
ANALYSIS OF AN HISTORIOGRAPHIC MISTAKE

by
GIOVANNI STARY
Venice University/Italy

The Emperor T’ai-tsung of Ch’ing Dynasty, eighth son and succes-
sor of Nurhaci, the founder of Manchu Imperial House, is common-
ly quoted in Western historiography as Abahai. In recent times,
some Chinese and Japanese scholars supported’ the thesis that
this “name* does not appear in any Manchu or Chinese sources and
that Western orientalists have arbitrarily ascribed it to Emperor
T’ai-tsung:

“Hong Taiji is commonly known in Western literature as Abahai. Be-

cause the origin of the name Abahai is unclear, I prefer to refer to him by
the name Hong Taiji, which appears in the old Manchu documents.”®

A careful analysis of Manchu, Chinese and Korean sources really
proves that these scholars have a right opinion; they not only are
doubtful about this name, but also they refuse the hypothesis that
the name Abahai have some relation with Emperor T ai-tsung:
Manchu?® and Chinese* sources only quote kong taiji® or huang-t'ai-

1 See Ch’en Chieh-hsien’s three works Notes on the Manchu Edition of the
Ch’ing Emperor’s Pen-chi (Imperial Annals), in Proceedings of the
Fourth East Asian Altaistic Conference, December 26—31, 1971, Taipei
p- 89; Introduction to the Manchu Text Version of the Ch’ing Emperors’
CHi-chii-chu (Notes on the Emperors’ Daily Activities), in Central Asia-
tic Journal XVII (1973), p. 113; Man-wen Ch’ing pen-chi yen-chiu, Taipei
1981, p. 171.

2 Ch’en Chieh-hsien: A Study of the Manchu Posthumous Titles of the
Ch’mg Emperors, in Central Asiatic Journal XXVI1/3—4, (1982), p. 188 n.

3 Chzu man-chou tang, I—X, Taipei 1969; Tongki fuka sindaha hergen )
dangse | Man-wen lao-tang, I—VII, Tokyo 1955—1963; Manju-i yargiyan
kooli /| Man-chou shih-lu (ed. Imanishi Shunju), Kyoto 1938.

4 CWing T’ai-tsu shih-lu (various editions: see Imanishi Shunja, Choun
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chi. Sometimes it is said that it is his “taboo name”.® Similar infor-
mation recur in Korean shik-lu" and in the diaries® composed by
Korean prisoners which, living for a long time at the Manchu court
in early 17th century, before the accession of T’ai-tsung (1627),
quote the name (not yet taboo) by using a Korean transcription
hongdaesi.®

Stephen Durrant in his paper Sino-Manchu Translations at the
Mukden Court'® has been the first to search in vain a confirm of
the name Abahai:

“Hong Taiji has been consistently called ‘Abahai’ in Western sources. In
one of his publications, Professor Ch’en notes that he does not know the
basis for this Western tradition. In all available early Chinese and Man-
chu records he is called either duici beile “the fourth prince” or Hong
Taiji; see Man-wen Ch’ing-shih-lu yen-chiu, 165. Professors Ch’en and
Okada challenged me at one time to find a textual basis for the name
Abahai. So far my search has proven to be unsuccessful.”*!

At this stage it is necessary to find out who used the name Abahai
first. One single attempt has been made by Silas H. L. Wu in his
book Passage to Power. Kang-hsi and His Heir Apparent,
1661—1727:'2

“The use of the name Abahai originated in Erich Hauer’s translation of
(Huang-Ch’ing) k’ai-kuo fang-liieh (Berlin 1926) and was later adopted
by Arthur Hummel, editor of the influential biographical work Eminent

Shin Taiso jitsuroku, Tenri 1973, p. 99); Tung-hua-lu (last reprint Peking
1980), p. 16; Ch’ing-shik, 1, (Taipei 1961), Tai-tsung pen-chi, p. 7; Ming
shih-lu (in Mindai mammoé shiryo. Min jitsurokw shé: Manshu hen,
I-VI, Kyoto 1959); Meng Sen, Ch’ing-shik chiang-i (rep. Taipei 1980),
vol. I, p. 156; L. Gibert, Dictionnaire historique et géographique de la
Mandchourie, Hongkong 1935, p. 309.

5 Or the titles duici beile, hooge ama beile, maitari ama beile, sure han,
sure kundulen han.

6 T’ai-tsung shih-lu, I, p. 1b.

7 Mindai mammoé shiryd (see note 4), Richo jitsuroku section, I-XIV.

8 For instance Li Minhwan’s Ch’aekchung illok (p. 19) and Konchu
mun’gyon rok, published in Shenyang by the Institute of History, Liao-
ning University, in 1978.

9 It is the proof that the “name” Hong Taiji can not be the title “heir
apparent” huang-t’ai-tzi: in 1620, when the diaries was written, the prob-
lem of succession did not exist.

10 Journal of the American Oriental Society 99/4 (October—December
1979), p. 6563—662.

11 P. 658 n. 4.

12 Cambridge/Mass.—London 1979 (Harvard East Asian Studies, 91).
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Chinese of the Ch’ing Dynasty [sicl, 1644 —1912 (Washington, 1943 —44),
and it has been widely used as his personal name in Western literature.
However, I have not yet found any original Chinese or Manchu docu-
ments that give a source for the use of this name. The only person I have
found whose personal name was Abahai was the mother of Dorgon
(Hond Taiji’s half-brother).”*?

The author therefore supposes that it was Hauer who first used
the name Abahai in his work Die Griindung des mandschurischen
Kaiserreiches, when he states that T’ai-tsung was called “Prinz
Abahai oder Abagai”;!* but unfortunately Hauer does not supply
any information about its sources.

In the same year (1926) Hauer publishes his study Das man-
dschurische Kaiserhaus, sein Name, seine Herkunft und sein
Stammbaum!® and in the genealogical tree he quotes, in brackets,
Nurhaci’s eighth son as Beile Abahai;'® as a source he mentions'’
the Huang-ch’ao cheng-chih-hsiieh wen-ta.'® But if we go through
the genealogical tree included therein, surprisingly enough we
shall see that “Abahai” is not even spoken of. As later will occur in
the Ch’ing-shih,'® here too the eighth son is omitted, to devote
then a whole paragraph to him, where he is referred to as the
second Manchu Emperor.

Therefore Hauer must have added on his own initiative the
reference to Abahai and this fact raises again the initial query
about his sources. The solution does not appear difficult: Hauer in

13 P. 194 n. 2; the female name can be found in the Manju yargiyan-i kooli/
Man-chou shih-lu (see n. 3, 111, p. 88); see also W. Fuchs, Der Tod der
Kaiserin Abahai i. J. 1626, in Monumenta Serica 1, (1935—1936), p.
71—81. The male name Abahai exists in mongol only: see Man-wen lao-
tang, V (T’ai-tsung 2), p. 482 (karacin-i abahai). The substantive abahai
means in mongol 1) older brother, 2) emperor’s son, 3) corteous title. The
Manchu word for abakai is age and means 1) older brother, 2) “Sir”, 3)
title of emperor’s sons before receiving a rank (see Wu-t’i Ch’ing-wen-
chien, I—-1I, Kyoto 1966—1968, nr. 970, 4531, 4670, and E. Hauer, Hand-
worterbuch  der Mandschusprache, Tokyo—Hamburg—Wiesbaden
1952—1955, p. 13). In any case, it is a title and not a personal name.

14 P. 635, note 3 to chapter IX.

15 Mitteilungen des Seminars fiir orientalische Sprachen / Ostasiatische
Studien, XXIX (1926), p. 1—39.

16 P. 17.

17 P. 16 n. 3.

18 T’ien-chin 1904, chapter I pp. 2a—12a.

19 Vol. III, ch. 163, pp. 2044—2049.
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his article quotes extensively the work of a member of the Russian
ecclesiastical mission in Peking, V. Gorskij’s Nacalo i pervyja dela
man’¢Zurskago doma,?® where T’ai-tsung is always referred to as
Abachaj — and this as yet looks like the most ancient piece of
evidence (1852) on the usage of such name. Unfortunately not even
Gorskij mentions his sources, therefore the query on the origin of
the name remains open.

One possible solution can be found in the work of the Mongolian
historian M. Sanzdorz, Khalkhad Khyatadyn mongo Khiilegch
Khudaldaa Nevterch Kholjson N’ (XVIII Zuun),? where
Gorskij’s initial error is repeated: there in fact — according to the
English translation?” — the Manchu Emperor Abkhai is spoken of:

“... Manchu Emperor Abkhai (Mg. Deed Erdemt) who had two reign
titles...” (p. 14)

and

“Manchu Emperor Abkhati sent an envoy to Khalkh...” (p. 15).

The name Abkhai suggests, as stated in the text, the first period?
of Hong Taiji’s reign and corresponds to the Chinese T"ien-ts’ung:
in Manchu the same period is called abkai sure. Evidently the first
part of the reign period (abkai = genitive of abka, “sky”) was
identified as personal name of the Emperor: Abahai seems to be
simply a wrong interpretation (based on the Chinese syllabic pro-
nunciation?) of the reign period abkai (= a-pa-hai) sure ; this over-
sight goes back to Gorskij and has been introduced into Western
literature by Hauer and Hummel: proof to the contrary excepted,
Ch’ing T’ai-tsung’s real name was Hong Taiji.

P.S.: After finishing this paper I found out that ABKHAI (not
Abahat) was used also by H. A. Giles in his China and the
Manchus (Cambridge 1912), p. 18.

20 Trudy élenov rossijskoj duchovnoj missit v Pekine, I, (Sanktpeterburg
1852), p. 1—-187.

21 Studia Historica Instituti Academiae Scientiarum Reipublicae Populi
Mongolici, tomus III, fasc. 5, Ulaanbaatar 1963.

22 Manchu Chinese Colonial Rule in Northern Mongolia. By M. Sanjdorj.
Translated from the Mongolian and Annotated by Urgungge Onon. Pre-
face by Owen Lattimore. London 1980.

23 The author quotes by mistake, in mongolian, the second reign period
degedii erdemtii (modern “deed erdemt”), which began in 1636 only.
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The Problem “Abahai”~Hong Taiji:
A Definitive Answer to an Old Question?*

by
GIOVANNI STARY
(University of Venice, Italy)

1. Facts and Earlier Conclusions

In a research published some twenty years ago! I tried to find
an answer to the question of the origin of the Western use of the
name “Abahai” for the second Manchu Emperor, who in all
Manchu, Chinese, Mongol and Korean sources is given as Hong
(~Hung) Taiji only and never as “Abahai”.

“Hong Taiji” was generally considered a Manchu-Mongol ren-
dering of the Chinese title huang taizi 57\(?, i.e. crown-prince,
and this linguistic explanation was supported by the fact that he
really succeeded on his father’s Manchu throne. In addition, the
“title-theory” was further supported by polyglot dictionaries,
where Mongol abagat is found with the meaning “Imperial Son”.2
No attention was paid to the fact that “Abahai” is a Manchu fe-

* In commemoration of the 20th anniversary of the death of Professor Dr.
Walter Fuchs, March 5, 1979.

1 First presented in 1982 at the 25th PIAC (“Der Mandschukaiser ‘Abahai’:
Ein Versuch zur Kliarung einer Namensmystifikation”. Altaic Studies. Pa-
pers presented at the 25th Meeting of the Permanent International Altais-
tic Conference at Uppsala, June 7-11, 1982. Uppsala 1985, pp. 161—164),
the article was first published in Italian (“Limperatore mancese ‘Abahai’:
Analisi di un errore storiografico”, Cina 18/1982, pp. 157—161), and later
translated into English (“The Manchu Emperor ‘Abahai’: Analysis of an
Historiographic Mistake”, Central Asiatic Jowrnal 28/3—-4 (1984),
pp. 296-299) and Chinese (“Manzhou huangdi «Abahai» ming zhi
wu WU S <« BT ELHg > 45 28R, Manzu yanjiu cankao ziliao
W IR T 2E 22 55 25kt 1 (Shenyang 1986), pp. 53—56.

2 See for example J. Tamura, Sh. Imanishi, H. Sato (eds.), Wu-t’i Ch’ing-
wen-chien, 1-11I, Kyoto 1966 —1968, no. 970: mong. abagai, man. age, chin.
huangzi 271

CAJ 43/2 (1999)
241



260 GIOVANNI STARY

male name,? or that Nurhaci never appointed a successor to the
throne or crown-prince, having in mind a rather “collective ruler-
ship” with a more symbolic and elective Khan’s figure.* It should
however be underlined that, according to some Korean sources
quoted by W. Fuchs, there was indeed a crown-prince (huang
taizi) indicated by Nurhaci — but this was Dorgon. The whole
issue of the succession to the throne is still — to quote Fuchs -
“eine der nicht wenigen Verschleierungen und Filschungen des
Mandjuhauses beziiglich der Reichsgriindungszeit.

In my above-quoted research I tried to establish the Hong Taiji
“name-theory” by citing some sources where Hong Taiji is found
long before he could have been taken into consideration as a
successor to the throne, thus excluding the possibility that it
could be the “crown-prince” title. Furthermore, an accurate analy-
sis of other, mainly Korean, sources and especially of the Tongki
Juka aki hergen-i dangse (Jiu Manzhou dang),® confirmed my
theory. To quote just one example from the latter mentioned first-
hand Manchu source, we may refer to a prayer of Hong Taiji from
January 12, 1631, on the tomb of the Jurchen Emperor Aguda,’
where he speaks about himself as “Aisin girun-i han Hong Taiji“:
how could he define himself a “crown-prince”, a huang taizi,
when he was already the “Aisin gurun-i han”, the “Khan of the
Aisin Empire?” (Of course, from a purely etymological point of
view nihil obstat against a remote loan from Chinese “huang
taizi”, probably from the times of the Yuan empire.) In early pre-
Qing times, however, Hong (~Hung) Taiji was surely accepted as
a Mongolian name like Hiing Baturu, Hang Soju, etc., where the

3 See W. Fuchs, Der Tod der Kaiserin Abahai i. J. 1626, MS I (1935-1936),
pp. 71-81. As a male name “Abahai” is found only among some Mongol
tribes.

4 See G. Stary, “L'utopia dell'impero mancese”, Ming Qing yanjiu, Roma-
Napoli 1992, pp. 99-102, and M. Weiers, “Nurhacis Verlautbarungen iiber
die Staatsfilhrung aus dem Jahre 1622 und ihre Uberlieferung”, Aetas
Manjurica 3 (1992), pp. 432-478.

5 W. Fuchs, “Der Tod ...", cit., footnote 2, pp. 72—-73.

6 Ch’en Chieh-hsien [Chen Jiexian] ed., Chiu Man-chou tang [Jiu Manzhou
dang], I-X, Taipei 1969.

7 Vol. VI, f. 2940. As a personal name, “Hong Taiji” became a taboo subject
and was therefore covered in the Manwen laodang copy: see the same
message on p.269 in N. Kanda et al.,, Tongki fuka sindaha hergen-i
dangse, vol. IV: T'ai-tsung 1, Tokyo 1959. See also the following footnote.

CAJ 43/2 (1999)
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Mongol word khong means “loud~powerful voice.” In this context,
it may by interesting to note that in Sayang Secen’s “Erdeni-yin
tobci” the Manchu ruler is called tayisung qong taiyiji, which in
the Manchu translation is abbreviated into “Taizung” (i. e. without
mentioning the name, perhaps due to taboo reasons under Chi-
nese influence?).®

Once proved that Hong Taiji was his name and not his title, the
problem of the origin of “Abahai” remained to be solved.

Analyzing all available Western researches of the past century,
I found that before the appearance of “Abahai”, the form “Abkhai”
was in use: starting from this form and passing through the Chi-
nese syllabication “a-ba-hai,” the step to the “new form” Abahai
through a “re-manchuization” seemed to be a very small one. My
conclusion in the above-mentioned article was that “Abkhai” (=
abkai) could only be the first part of Hong Taiji’s first Manchu
nianhao, i.e. “Abkai Sure,” which is the exact rendering of his
Chinese nianhao “Tiancong K 1 was supported in my theory
by E. Hauer’s authoritative dictionary, where he says that “Abkai
Sure” is found together with “Sure Han” as “erster Jahresname
Kaiser T ai-ts'ungs 1627-1635." Already in 1626, Hauer men-
tioned the existence of these two “variants.”'® The same opinion
was also expressed by L. Ligeti who noticed that “le premier titre
de régne ... était proprement Abgai Sure.”!! Other reference are
also found in Fukuda Konichi’s Manchu-Japanese dictionary.?

At a first glance, the problem seemed resolved by the formula
“Abahai < abkai [sure] > abkhai > a/ba/hai”.

8 See Sayang Secen, “Erdeni-yin tobci”. A Mongolian Chronicle of 1662.
Word-Index to the Urga text prepared by I. De Rachewiltz and J. R.
Krueger, Canberra 1991, p. 202, and Sagang Secen, Geschichte der Mongo-
len und ihres Fiirstenhauses, Hrsg. Walther Heissig, Ziirich 1985, p. 297.
For the Manchu version, see E. Haenisch, Monggo han sai da sekiyen.
Die Mandschufassung von Secen Sagang’s mongolischer Geschichte,
Leipzig 1933, p. 113.

9 E. Hauer, Handwoirterbuch der Mandschusprache, Tokyo-Hamburg-Wies-
baden 1952-1955, p. 4.

10 E. Hauer, “Das mandschuische Kaiserhaus, sein Name, seine Herkunft
und sein Stammbaum,” MSOS/0OS 29/1926, pp. 1-39 [here on p. 18].

11 L. Ligeti, “Deux tablettes de T’ai-tsong des Ts'ing”, AOH VIII/3 (1958),
pp. 201-239 [here on p. 221, footnote 13].

12 Fukuda Konichi ##H E2 =, Manshiigo bungo jiten #4358 ST & Ul
Yokohama 1987, p. 4.
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2. The Problem

An unexpected problem arose when I tried to find a Manchu text
containing what was supposed to be the Manchu nianhao, Abkai
Sure.

After consulting all Manchu texts available (such as the Jiu
Manzhou dang, the Manwen laodang, the Shilu versions in
Manchu, various archive materials and the Manchu version of the
Kaiguo fanglue B B 77 (Daicing gurun-i fukjin doro be neihe
bodogon-i bithe), I could find no trace of the reign title “Abkai
Sure”: all of them exclusively use the form “Sure Han”, which
means “Wise Khan” and which is not a reign title in the classical
Chinese sense. Indeed, in the Jiu Manzhou dang there are innu-
merable examples where it is said “Sure han hendume ...” i.e.
“the Wise Khan told ...”, where “Sure han” is clearly his title and
not the nianhao — for the simple reason that a nianhao could
not speak. Also on stone inscriptions, diplomas and even on coins
of the period 1627-1635 only Sure han is found, which on the
correspondent Chinese part or version is given as Tiancong.

In the trilingual Manzhou shilu we find Hong Tajji addressed
in Manchu as tere manju gurun-i sure han inu [“this is the
Wise Khan of the Manchu Empire”], in Mongol as man ju ulus-
un secen gayan inu [“He is the Wise Khan of the Manchu Em-
pire”], whereas in Chinese he is addressed as ji tiancong huangdi
ye BIKPE B2 75 41, [“this is the tiancong Emperor”]. We are here
discovering the astonishing fact that for Hong Taiji’s first reign
period no Manchu or Mongol nianhao existed: this period was
simply called the period “of the Wise Khan,” and only for the
Chinese world a traditional Chinese nianhao was created. The
reason for this divergence in Manchu and Chinese historiography
and history still needs further research (see the conclusion be-
low). It was only with the second reign period (1636-1643) of
Hong Taiji that a traditional nianhao was proclaimed and intro-
duced in both Manchu and Chinese histon'ography — i.e. Westhun
Erdemungge corresponding to Chongde 578 In traditional Chi-
nese historiography, however, an Emperor could not exist without
the name of his reign period, and so we may explain why to the
personal title of “Sure Han” the value of a traditional nianhao
was successively attached by Qing historiography. For the
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Manchus and Mongols, however, the period 1627 -1635 is without
a reign name, and it was simply called the “reign of the Wise
Khan.”

But if so, from where did the form “Abkai Sure” originate? The
simple fact that it is a literal though till now not attested transla-
tion of Tiancong, cannot prove the supposed evolution Abkhai >
Abahai. Without a document showing the real use of Abkai Sure,
the theory concerning the origin of “Abahai” still remains an un-
proved hypothesis.

3. The Proof

The proof of the real use of the nianhao “Abkai Sure” is found in
a document published by the Japanese scholar Hosoya Yoshio,
in an article devoted to a fragment of the manuscript draft
of the Pingnan Jing Qinwang Shang Kexi shishi ce

FRABEESJEEEM 2 Its Manchu foreword (gian-

wen —HLfD‘C) reads:

“julergi be necihiyere cin wang Sang ke hi. colo jeng yang. da
susu / sansi goloi hong tong bai niyalma. amala liyodung de
gurihabi./ abkai surei jakici aniya de fujiyang ci cuwan de tefi.
mederi ci / (dayafi. ebergi) be dahaha ..."'4

Here, at last, we have a Manchu document which for the first
time proves the use of Abkai Sure. The circumstances of its use
are rather unusual, and may clarify the “mistery” of its origin.
The draft of the Pingnan Jing Qinwang Shang Kexi shishi ce is
reported!® to have been compiled by Shang Kexi himself (who
died in 1676), though it is hard to believe that he — a Chinese

13 For the Pingnan Jing Qinwang Shang Kexi shishi ce see Hosoya Yoshio,
“The Han Chinese Generals Who Collaborated with Hou-Chin Kuo”, Acta
Astatica 53 (1988), pp. 39-61. On Shang Kexi see A. W. Hummel, Emi-
nent Chinese of the Ch’ing Period 1644—1912, Washington 1943-1944,
pp. 635-636, “Shang K'o-hsi”.

14 This document is published, with bibliographical reference, on p.7 of
Hosoya Yoshio #H#+ 2K, “«Pingnan Jing Qinwang Shang Kexi shishi
ce» no gempon ni tsuite FEHE T M AT EHRTH OFEA w2 13", Manzokushi
kenkyu tsushin W7 20T FEIBAE 7 (1998), pp. 1-16.

15 Hosoya Yoshio, “The Han Chinese Generals ...”, cit. p. 40.
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officer who had received a traditional Chinese education only —
could have a sufficient knowledge of Manchu so as to be able to
translate the foreword. Most probably it was written by one of
the bilingual literati of his environment, who ignored the unusual
situation of Sure Han’s title. Translating the original draft written
in Chinese, there was only one possibility in order to render Tian-
cong in Manchu - and this was the literal translation “Abkai
Sure”.

Therefore we may reasonably hypothesize that this originally
non existing Manchu reign title was created by Qing (and not
European) historiographers or literati, who were not familiar with
Manchu documents dating back to the first decades of the 17th
century, and who made this mistake since they literally translated
the text from Chinese into Manchu.

Exactly such a document must have been utilized by 19th cen-
tury European historians, who for unknown reasons adopted the
first part “Abk(h)ai” as a personal name. In this form (“Abkhai”)
it was still quoted in 1912 by H. A. Giles,'® and it has been kept in
its Mongolian form “Avkhai” even in modern Mongolian historical
books.!” Its first appearance as “Abahai” in a European work is
found in the Russian form A6axai in a research by a member of
the Russian Orthodox Mission in Peking, published in 1852.18

In conclusion, we may wonder why Hong Taijji, for Manchus
and Mongols alike but not for the Chinese, lived for nine years
without a Manchu nianhao. We do not know the reason for this,
but I would like to indicate at least a curious coincidence with
the life of his father Nurhaci.

Nurhaci got his first (Mongol) title “Kundulen Khan” in Decem-
ber 1606, and maintained it, with additions such as “Genggiyen
Han”, “Sure Genggiyen~Kundulen Han”, etc., for nine years. At
that time and even earlier, he was also known as “Sure Beile”
(Wise Prince).!® Only in 1616 he accepted the nianhao “Abkai

16 H. A. Giles, China and the Manchus, Cambridge 1912, p. 18.

17 See M. Sanjdorj, Manchu Chinese Colonial Rule in Northern Mongolia,
Translated from the Mongolian and Annotated by Urgungge Onon, Lon-
don 1980, pp. 14, 15 and 110.

18 V. Gorskij, “Nacalo i pervyja dela man’¢zurskago doma”, Trudy clenov
rossijskoj duchovnoj missii v Pekine, 1, St. Peterburg 1852, pp. 1-187.

19 According to Hummel, cit., p. 595.
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Fulingga” in Manchu, and “Tianming KAF” in Chinese. Is it than
really a pure coincidence that his son Hong Taiji maintained for
the Manchu/Mongol world the title “Sure Han,” introducing a
Manchu nianhao exactly after nine years? The idea that Hong
Taiji might have taken this decision in order to observe a kind of
filial respect toward his father (as in the case of Qianlong, who
abdicated so as to not reign longer than his grandfather Kangxi)
is fascinating, though for the time being without any documentary
support.
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An Additional Note on “Abkai Sure”

by
GIOVANNI STARY
(Department of Far Eastern Studies, University of Venice)

In my article “The Problem ‘Abahai’ ~ Hong Taiji”, published in
CAJ 43/2 (1999), pp. 269-265, I have had the opportunity of quot-
ing a Manchu document which constitutes, to the best of my
knowledge, the first proof of the actual use of the nianhao “Abkai
Sure”. From an analysis of the historical circumstances to which
the document refers, it is evident that its “posterior creation” was
due to the Manchu translation — done in the second half of the
17th century — of the Chinese nianhao “tiancong”, clearly ignor-
ing the “Sure Han” title utilized by Hong Taiji in the 1627-1635
period.

Not a long time after the publication of the above mentioned
article and quite by chance, I have discovered another document
with the same translation “Abkai Sure” in the Manuscript Depart-
ment of the St. Petersburg Branch of the Institut vostokovedenija
of the Russian Academy of Sciences. It is an anonymous bilingual
manuscript, on the front of which one can read (written only in
Chinese) the title Ming-mo Qing-chu ji-lue BHRIE¥]ACHE
which may be freely rendered as “Notes on the final period
of the Ming and the initial period of the Qing”.! The text
begins with the following sentence: Gingguleme Han-i araha
gubci mudan irgebun be tuwafi suhe hergen-i oyonggo be gaiha
ejehe yohibun / Gongdu Yuzhi Quanyun shi zhaizhu jilue
FREA R 2 EE RS ECER, i. e. “A collection of notes written in

prose on important things after having reverently read the ‘Poems

1 See M. P. Volkova, Opisanie man’cZurskich rukopisej Instituta narodov
Azii AN SSSR, Moskva 1965, p. 72, no. 135 (A 19), and p. 298, no. 135 in
M. Gimm, “Zu den mandjurischen Sammlungen der Sowjetunion, I”, TP
LIV/4-5 (1968), pp. 288-309.
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according to the complete rhyme-cycle’ written by the Emperor.”
The author is thus referring to the Quanyun shi of Qianlong, the
Manchu version of which (never printed and of which we know
the existence of only eleven manuscripts)? bears the title Han-i
araha Yongkiyan mudan-i irgebun.

The rarity of the Manchu version as well as the fact that the
author used the term gubci for translating the ideogram quan
instead of its synonymous yongkiyan found in the Manchu ver-
sion, lead us to suppose that he read® only the Chinese text and
therefore translated his bilingual Notes from Chinese. Indeed,
this explains why the nianhao “tiancong” of the (original) Chi-
nese text, historically correct, is always translated as “Abkai
Sure”, a term which did not exist at the time of the “Wise Em-
peror” Sure Han.

On the third line of page 4b we read:

Taizung huawangdi han-i soorin be sirafi. aniyai gebu be. abkai
KR RIAL 5T KR

sure seme tukiyehe.
Taizung huwangdi, after having inherited the throne, called the
year’s name Abkai Sure.*

In these and all other cases and dates — both in archive materials
as well as in official historiographical compilations — only Sure
Han is found in place of Abkai Sure. But, evidently, this was not
known to our anonymous man of letters. Therefore, he faithfully
translated from Chinese “creating” a term which was formally
correct though historically non-existent.

The fact that, according to Manchu documentation, Sure Han
should and could be only a title and not a nianhao, and the
reasons why at that time there existed only a Chinese nianhao, is
one of the many enigmas of early Manchu history. Historiography,
which has always been defending a “sinocentric” point of view,

2 M. Gimm, Kaiser Qianlong (1711-1799) als Poet, Stuttgart, Steiner Ver-
lag, 1993 (Sinologica Coloniensia, Band 15), pp. 83-86.

3 Consequently, the Saint Petersburg manuscript must be dated after 1778,
year in which the Quanyun shi was printed and distributed to some court
dignitaries; see Gimm, Kaiser Qianlong ..., pp. 81-82.

4 In the following line we find the date: “Third year tiancong sannian”,
i.e. abkai sure ilaci aniya.
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will have no little difficulty in convincing itself, for example, that
on the coins of Hong Taiji we find the inscription “tiancong” next
to “Sure Han”: the first being a nianhao, the second one a title.
Following a traditional pattern, both should be understood as
reign titles. However, the Manchu documentation like the Jiu
Manzhou dang — the only one which must be taken into account
for the formative period of the khanate of Nurhaci and Hong
Taiji — leaves no doubt as to the true meaning of the term “Sure

”

Han”.
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Einige textkritische Uberlegungen zum iltesten manjurischen

Schamanengebet von 1593
Giovanni Stary, Venezia

Als im Jahre 1593 der damals gerade 34 Jahre alte Nurhaci begann, seine Herr-
schaft iiber die Grenzen seines naheren Stammgebietes auszudehnen, sah er sich
einer von den Yehe angefiihrten Koalition feindlicher Stimme gegeniiber. Er resi-
dierte damals noch in einer 1587 ausgebauten und befestigten, angeblich namenlo-
sen Stadt auf dem Bergriicken des Soli Ala. Der koreanische Gesandte Sin Ch’ungil
besuchte sie 1596 und hinterliel eine sehr ausfiihrliche Beschreibung, der er u.a.
auch eine Skizze von Nurhacis ,,Wohnanlage* hinzufiigte. Ein Gebzude wird darin
als keting (% & ,,Gistehaus*) bezeichnet und erklért, da man dort ,,jeden Tag zwei
Ginse kocht und opfert und Weihrauchstiabe anziindet” (vgl. G. Stary 1981, 107; id.
1984; id. 1996); man geht daher wohl nicht fehl in der Annahme, daB es sich dabei
um den schamanistischen ,,Haustempel (fangse) handelt. Eben in dieser fangse war
es, in der Nurhaci vor seinem Feldzug gegen die von den Yehe angefiihrte Ko-
alition von neun Stimmen im Oktober 1593 ein Gebet verrichtete, das in zwei man-
jurischen Versionen und insgesamt fiinf chinesischen Ubersetzungen bzw. Uberar-
beitungen tiberliefert ist. Mit einer Ausnahme sind alle Versionen in den ,,Wahr-
haften Aufzeichnungen* enthalten, und zwar die manjurischen in den Manju-i yar-
giyan kooli (MYK, 69) und dem Daicing gurun-i fukjin doro neihe bodogon-i bithe
(FDNBB 1, 17a-18a), das durch E. Hauers Ubersetzung' besser unter dem chinesi-
schen Titel Huang Qing kaiguo fangliie (KGFL) bekannt ist. Die chinesischen
Versionen befinden sich in der chinesischen Fassung der Yargiyan kooli, d.h. in
den Manzhou shilu (MSL), den Wu Huangdi shilu (WH) und den Uberarbeitungen

1 In Hauer (1926, 25) wird dieser Vorgang folgendermaBien wiedergegeben: ,,Bei Sonnenaufgang
begab sich T’ai-tsu nach dem Morgenmahl an der Spitze der Beile und GroBSwiirdentriger in
die T’ang-tze und warf sich in Andacht zu Boden. Dann warf er sich abermals nieder und
sprach das Gebet: ,Erhabener Himmel und Herrscherin Erde! Himmlische Geister droben und
irdische Geister hienieden! Ich habe den Yehe urspriinglich keinen AnlaB zur Fehde gegeben
und das Gebiet schirmend in Frieden bewohnt. Jene kommen aus Neid. Sie haben Kriegsscha-
ren vereinigt und fallen iiber Unschuldige her. Moge der Himmel das in Betracht ziehen!* Sich
abermals niederwerfend sprach er das Gebet: ,Mogen die Feinde das Haupt hidngen lassen und
unser Heer es hoch aufheben! Mégen die Minner die Peitsche nicht sparen und die Rosse nicht
straucheln und stutzen! Nur um stillen Beistand flehe ich, hilf unsern Waffen zum Erfolge!* «
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der Kangxi- und Qianlong-Zeit.> Ein Vergleich zwischen allen diesen Versionen
beleuchtet nicht nur die ,,Arbeitsmethoden* der verschiedenen Kompilatoren und
ihren Zeitgeist, sondern gibt auch Aufschluf} iiber den Quellenwert der einzelnen
Werke. Davon abgesehen handelt es sich bei der Version in den MYK um ein
Gebet, das — weil in der fangse vorgetragen — wohl als das &lteste der bisher
bekannten schamanistischen Gebete definiert werden kann.?

Gegeniiberstellung der manjurischen Texte:

FDNBB

gereke manggi. Taizu hiwangdi erde amsu
amsulafi geren beile ambasa be gaifi tangse
de genefi hengkilefi. dasam niyakirafi jalba-
rime.

abka na.

eiten enduri weceku de alaki.

bi daci yehe de umai weile akd.

jecen betuwakiyame ekisaka banjiha

tese dain deribume geren ba-i cooha acafi.
weile akiingge be gidaSame necinjihe
ubabe abka bulekusehebidere

seme jalbariha.

geli niyakiirame

jalbarime.

batai uju be fusihin obu.

mini coohai uju be wesihun obu

mini coohai niyalmai jafaha Susiha be ume
tuhebure

yaluha morin be ume bulduribure

mini cooha be erSeme wehiyeme yabubureo

MYK

gereke manggi. budajefi cooha jurandara

de beise ambasa be gaifi tangse de hengkilere
de. neneme emu jergi niyakdrafi hengkilefi
iliha. jai jergi niyakdrafi jalbarime.

dergi abka dekdere Sun. fejergi na.

eiten enduri weceku.

(Nurhaci) bi daci yehei gurun de umai weile akd.
baibi banjire niyalma be yebeleraki waki seme
cooha jidere be abka beideme sambi dere

seme jalbarifi
hengkilefi ili hailaci jergi niyakirafi
jalbarime.

batai uju be fusihiin obu

mini uju be wesihun obu

mini coohai niyalmai jafaha Susiha be ume tu-
hebure

yaluha morin be ume buduribure

erSeme wehiyeme yabubu

2 Fiir alle chinesischen shilu-Vorlagen wurde Imanishi (1973) benutzt. Die anscheinend nur in
Taibei aufbewahrten manjurischen Versionen der Kangxi- bzw. Qianlong-Zeit konnten nicht
eingesehen werden.

3 Es bleibt dahingestellt, ob der Text in den MYK tatséchlich den wortwortliche Wortlaut des
Gebets — so wie es Nurhaci vorgetragen hat — wiedergibt; die MYK scheiden ja bekanntlich als
absolute ,,Primarquelle” aus, da auch sie selbst letzten Endes eine Kompilationsarbeit dar-
stellen; deshalb bleibt das ilteste in einer Primidrquelle fixierte Gebet immer noch jener Text,
der 1636 in die Jiu Manzhou dang (£f4925) aufgenommen wurde (s. dazu Stary 1993). Zum
Problem der Quellen hinsichtlich der frithen Manjugeschichte s. Weiers.
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Die Gegeniiberstellung in Ubersetzung:

Nachdem es hell geworden war und Taizu
Hiwangdi morgens gespeist hatte, ging er mit
allen Beile und Wiirdentrigern in die tangse;
nach dem Kotau kniete er abermals nieder
und betete:

Dem Himmel und der Erde,

allen Géttern und Gottheiten melde ich:

Ich habe von Anfang an den Yehe nie ein
Unrecht getan

Die Grenzen iiberwachend habe ich friedlich
gelebt

Einen Krieg beginnend haben sie iiberall
Soldaten zusammengezogen

und kamen, um [Mich, der ich] keines Un-
rechts schuldig bin, zu beleidigen und anzu-
greifen.

Der Himmel hat dies wohl zur Kenntnis ge-
nommen.

Dies betete er. Nachdem er sich wieder nie-
dergekniet hatte, betete er [weiter]:

Macht, daB das Haupt der Feinde sich senke!
Macht, daB8 das Haupt meiner Soldaten sich
erhebe!

Mogen meine Soldaten die ergriffenen Peit-
schen nicht fallen lassen!

Mogen die galoppierenden Pferde nicht strau-
cheln!

Mbgen meine Soldaten [mit Eurem] Schutz
und Beistand handeln!

Nachdem es hell geworden war und [Sure Han
seine] Mahlzeit gegessen hatte, brach er mit
den Soldaten auf, um mit den Beise und
Wiirdentrdgern in der tangse den Kotau zu
vollziehen; wie friiher kniete er einmal nieder,
vollzog den Kotau und stand auf. [Dann]
kniete er ein zweites Mal nieder und betete:

Hoher Himmel, aufgehende Sonne, Erde hie-
nieden!

Alle Gétter und Gottheiten!

Ich (Nurhaci) habe von Anfang an dem Yehe-
Reich nie ein Unrecht getan.

Der Himmel wird wohl iiber den Aufmarsch
von

Soldaten, die friedlich lebende Menschen
haBerfiillt toten mochten, Bescheid wissen
und iiber sie richten.

Nachdem [er] so gebetet hatte und den Kotau
vollzogen hatte, stand er auf. Er kniete sich
zum dritten Male nieder und betete:

Macht, da8 das Haupt der Feinde sich senke!
Macht, da8 mein Haupt sich erhebe!

Mogen meine Soldaten die ergriffenen Peit-
schen nicht fallen lassen!

Maogen die galoppierenden Pferde nicht strau-
cheln!

[Mit Eurem] Schutz und Beistand laBt [uns]
handeln!

Die Unterschiede zwischen beiden Versionen sind offensichtlich. Gleich zu Be-
ginn fillt die gehobenere Sprache im FDNBB auf, wenn dort der Kaiser am Morgen
,»Speisen speist“ — so die wortliche Ubersetzung von amsu amsulafi — wihrend er
in den MYK einfach ,,eine Mahlzeit it“, um dann die hier umstindlicher beschrie-
benen, aber groBeren Respekt ausdriickenden Zeremonien zu vollziehen. Diese
werden im MYK mit den GroBwiirdentrigern und den beise (kaiserliche Prinzen 4.
Ranges), im FDNBB jedoch mit den beile (kaiserlichen Prinzen 3. Ranges) durch-
gefiihrt. In den chinesischen Versionen heit es wang dachen (MSL), wang chen
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(WH), beile dachen (Kangxi- und Qianlong-Bearbeitungen und KGFL). Die beise
der MYK werden also in allen chinesischen Versionen gestrichen.

Die Anrufungen am Anfang des Gebetes sind grundverschieden. In den MYK
werden — wie in vielen Schamanengebeten belegt — der ,,Hohe Himmel*, die ,,auf-
gehende Sonne* (nach Imanishis Ubersetzung jedoch die ,.,am hohen Himmel auf-
gehende Sonne*) sowie die sich ,,unten befindliche Erde* angerufen; im FDNBB
heift es einfach ,,Himmel und Erde“ (abka na). In der dann folgenden Meldung
wird im FDNBB die in den MYK fehlende ,,Friedensliebe* des Khans hervorgeho-
ben, der nur auf die Grenzbewachung bedacht war; in den MYK steht noch das
Volk — und nicht die Person des Khans — im Vordergrund. Erwartungsgema ist in
den MYK der ausgeschriebene Name ,,Nurhaci mit einem Zettel iiberklebt (s. dazu
Imanishi, 69), der im FDNBB nicht mehr erwihnt werden konnte.

In der zweiten Hilfte des Gebets fillt auf, dal im FDNBB zweimal die Hilfe der
Gétter fiir ,,meine* Soldaten und nicht — wie in den MYK — fiir den Khan selbst er-
fleht wird. Durch die Korrekturen wurde die mehr auf das Wohl der Untertanen be-
dachte Haltung des Kaisers (7aizu hiiwangdi) unterstrichen, wihrend in den MYK
die Figur des Khans (Sure Han) als Reichsgriinder im Vordergrund steht. Sprach-
lich interessant ist die Verbesserung von buduribure (straucheln), das augenschein-
lich eine neuere Form des Verbs darstellt. Das ganze Gebet ist eine Anklage gegen
den im FDNBB einfach Yehe genannten Stamm, die in den MYK noch die Ehre
eines ,,Reiches* (gurun) hatten.

Gegeniiberstellung der chinesischen Versionen:

1

MSL K=Y Himmel, Erde, Drei Strahlende!

WH [ I T " " " "

Kangxi BXE+ - Erhabener Himmel, Géttliche Erde!

Qianlong | | | | ° " o

KGFL I | | | ° " " " "

2

MSL B - Alle ,zehntausend* Geister, Gotter, Gottheiten!

WH [ I B " " " " "

Kangxi ETF | | » Gotter und Gottheiten droben und hienieden!

Qianlong | | | | - Coow e e

KGFL [ " " " " " "

3

MSL KRR EHEHRAEEBEK - Ich, Nurhaci, hatte urspriinglich keinen Grund,
mit den Yehe zu hadern.

WH I TRIAFI&EREL " " " " " "

Kangxi kAR EE:T AEE: 1K Nurhaci hatte urspriinglich keine Ursache, mit
den Yehe zu streiten.

Qianlong — | | | | [ [ [ | |||~ " " " " " "

KGFL Ee———1 01011 - Ich hatte urspriinglich keine Ursache mit den

Yehe zu streiten.
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4

MSL S RMIR - HREZE - Jetzt haben sie Truppen zusammengezogen und
greifen mich an. Allein der Himmel wird dies
zur Kenntnis nehmen und priifen.

WH L L A B B " " " - " "

Kangxi SFHIRE - BEREL - Y& [Ich] habe die Grenzen bewacht und in Frieden

RR-FEEE - XHEEZ- gelebt. Sie sind gekommen und haben [meinen]

Zorn erregt. Sie haben eine groBe Zahl Soldaten
zusammengezogen und mich, der ich ohne jede
Schuld war, angegriffen und beleidigt. Der Him-
mel moge dies zur Kenntnis nehmen.

" " " " " "

Qianlong | | [ [ = | [ | | ||
T R O O A A
KGFL T O I O I B " " " " " "
T O R O B B
5
MSL BERSH EH - Der Himmel bewirke, da8 der Feind das Haupt
senkt.
WH [ [ ] e " " " " " o
Kangxi | —— 1 AL | e Der Himmel bewirke, da8 die Feindesleute das
Haupt senken.
Qianlong | —— | | | | " " " " " "
KGFL | —— 1 1| | e " " " " " "

6
MSL HRES - EEY - ETHER o Schiitzt mich [und mein] Erstrahlen weithin!
Die Soldaten mogen die Peitschen nicht verlie-
ren! Die Pferde mogen nicht straucheln und
stolpern!
WH I (. [ 1] " " " " " "
Kangxi Ff&x | || || ] e Meine Soldaten mégen weithin erstrahlen! Die
o B AAT - Leute mogen die Peitschen nicht verlieren! Die
Pferde mogen nicht straucheln und stolpern! So
erflehe ich nun [Euren] stillen Schutz; helft mir
bei den kriegerischen Auseinandersetzungen!
Qianlong | & | [ o | | | [ o || |- Mein Heer mdge weithin erstrahlen! Die Leute
R mdgen die Peitschen nicht verlieren! Die Pferde
mdgen nicht straucheln und stolpern! So erflehe
ich nun [Euren] stillen Beistand; helft mir bei
den kriegerischen Auseinandersetzungen!
KGFL [ ST Y R I I O " " " " " "o

Die erheblichen Unterschiede zwischen diesen chinesischen Versionen einerseits
und den manjurischen andererseits fallen gleich in der ersten Zeile auf: Himmel,
Sonne und Erde der MYK werden in den MSL zu ,,Himmel, Erde und den ,Drei
Strahlenden‘ (sanguang)“, die bekanntlich Sonne, Mond und Sterne bezeichnen. In
den nachfolgenden Uberarbeitungen der Kangxi- und Qianlong-shilu und des KGFL
sind diese mit den typischen chinesischen Binomen ,,Huangtian* und ,,Houtu* aus-
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getauscht. Auch die eiten enduri weceku sind in den MSL und WH mit Wan ling
und — dem Satzbau mit vier Zeichen entsprechend — shen gi wiedergegeben. In Be-
zug auf den aus vier Zeichen bestehenden Satzbau ist festzustellen, daf diese Kon-
struktion besonders im zweiten Teil auf Kosten einer wértlichen Ubersetzung Ein-
gang gefunden hat und damit voll und ganz dem Stil chinesischer Dichtung ent-
spricht. Zu diesem Teil wire noch hinzuzufiigen, da3 das manjurische de alaki (ich
werde [Euch] melden) des FDNBB in allen chinesischen Versionen unberiick-
sichtigt geblieben ist. Bemerkenswert ist auch in den Versionen der Kangxi- und
Qianlong-shilu und des KGFL der Austausch ,,aller Gottheiten® mit shang-xia, das
bekanntlich mehrere Interpretationen zuldt (oben und unten, Himmel und Erde
usw.).

Die Versionen der darauf folgenden Zeile stimmen rein inhaltlich untereinander
iiberein — mit Ausnahme des KGFL, wo der Name ,,Nurhaci“ verstindlicherweise
nicht ausgesprochen wird und die erste Person (wo) mit dem iiblichen mou wieder-
gegeben wird (nach Riidenberg-Stange: ,,wird fiir ein Zeichen gesetzt, dessen Ge-
brauch man vermeiden will“, Chinesisch-Deutsches Worterbuch, 291).

Vollkommen tiberarbeitet bzw. ergianzt wurden die néchsten Zeilen: hier werden
nun der Khan, seine Friedensliebe und Schuldlosigkeit hervorgehoben und gegen
Ende des Gebet wird seine Person sogar mit seinem Heer ausgetauscht. Besonders
dieser letzte Umstand ist fiir die SchluBfolgerung, die man aus diesem Textver-
gleich ziehen kann, von groBler Wichtigkeit; ,,meine Soldaten* (wo bing) in der
Version des Kangxi-shilu sind in der des Qianlong-shAilu mit ,,mein Heer* (wo jun)
ersetzt, und genau dieselbe Formulierung findet sich auch im KGFL. Analog ist
dies auch mit der Ubernahme des Zeichens {f; you anstelle von #; you (Schutz bzw.
Beistand, im Grunde jedoch Synonyme) der Fall.

Dies 148t nur einen einzigen Schluf} zu: die chinesische Version des KGFL muf3
unter Miteinbeziehung der des Qianlong-shilu (oder der dazu herangezogenen
Quellen) kompiliert worden sein und steht somit in der Skala des Quellenwertes
hinter allen vorherigen skilu-Kompilationen.

Die zweite Schluflfolgerung betrifft die beiden hier verdffentlichten manjurischen
Versionen: zweifelsohne mufl der Gebetstext der MYK auf Grund seiner ,,Sponta-
neitdt* besonders am Anfang als historisch authentischer angesehen werden. Dies
gilt auch in Bezug auf die chinesischen Ubersetzung MSL, die in der Gebetsformu-
lierung bereits chinesische Strukturelemente in sich aufgenommen hat.

Leider existieren fiir das Jahr 1593 keine Originalquellen (die Jiu Manzhou dang
beginnen bekanntlich erst 1607); es entzieht sich also unserer Kenntnis, welche
Quellen die Kompilatoren der Versionen der Kangxi- und Qianlong-shilu benutzt
haben, um ihre Ergidnzungen in das Gebet einzufiigen.

Interessant ist auf jeden Fall der hier erbrachte Beweis, dafl es — zumindest in un-
serem Schamanengebet — erhebliche Unterschiede selbst zwischen der chinesischen
und manjurischen Version der Griindungsgeschichte des manjurischen Kaiserrei-
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ches gibt; diese Frage eingehender zu untersuchen war bereits ein Wunsch von
Erich Hauer, er ihn aber aus bekannten Griinden nicht verwirklichen konnte.
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IL “VERO” ESPLORATORE DEL CHANGBAISHAN
E IL VALORE DELLE RELATIVE FONTI:
UN’ANALISI CRITICA

PREMESSA

1TORNARE sull’Esplorazione del Changbaishan, avvenuta nel 1677 sotto la

guida di “Umene” (?-1690), significa riprendere una ricerca che Piero

Corradini ha pubblicato nel 1965;' nei 40 anni trascorsi si sono ac-

quisite ulteriori fonti, che giustificano una riflessione critica sull’argomento

e ci forniscono nuovi elementi, soprattutto prendendo in considerazione la
documentazione mancese.

L’argomento, nelle sue linee generali, ¢ noto in Europa sin dal 1826, quan-
do J. Klaproth pubblico una “traduzione dal mancese” (pit precisamente un
riassunto) del rapporto di “Umene”,? sulla quale si basano tutte le traduzioni
in altre lingue europee.? Solo di recente una versione cinese del rapporto,
contenuta nel Liubian jilue di Yang Bin (v. sotto), si & sostituita alla traduzione
di Klaproth.

Sin dal 19° secolo quindi il Changbaishan e la sua “esplorazione” hanno
attirato l'interesse degli studiosi del periodo Qing, sia per le implicazioni
mitologiche sull’origine della casa imperiale,* sia per le tensioni sino-sovie-
tiche riguardanti la comune frontiera in tempi piti recenti.’

NUOVE FONTI * NUOVI RISULTATI

Prima di analizzare i documenti a nostra disposizione, si pone la questione

! Lesplorazione del Ch’ang-pai-shan nel 16° anno di K’ang-hsi (1677), «Rivista degli Studi Orientali», vol.
XL, pp. 155-161.

2 Voyage a la Montagne Blanche traduit du mandchou, nel primo volume delle sue Mémoires relatifs a
I’Asie, Paris, 1826, pp. 455-460.

* P, S. W. WiLLiams, The Chdng-peh Shan, or Long White Mountains of Manchuria, in Chinese Reposi-
tory 20 (1851), pp. 296-298; H. E. M. James, The Long White Mountain, London, Longmans, Green and
Co., 1888 [1968%, Greenwood rep., New York], pp. 451-453: “note F”; C. RITTER, Die Erdkunde von Asien,
Berlin 1832, zweiter Teil, zweites Buch: Asien, Band 1, pp. 92-94.

4 Cf. G. Stary, L'origine della dinastia imperiale mancese: realtd e leggenda di un mito, « Annali dell'Istituto
Orientale di Napoli 31» n. s. xx1, 1971, pp. 263-275.

* Cf. G. V. MELICHOV, Man’tZury na severo-vostoke (xviI v.), Mosca, Nauka, 1974; IDEM, The Northern
Border of the Patrimonial Estates of Manchu (Ch’ing) Feudal Lords During the Conquest of China (1640s to 1680s),
in Chapters from the History of Russo-Chinese Relations, 17th-19th Centuries, a cura di S. L. Tikhvinsky, Mosca,
Progress Publishers, 1985, pp. 13-47; cf. anche Lo-suu Fu, A Documentary Chronicle of Sino-Western Relations
(1644-1820), Tucson, The University of Arizona Press, vol. 11, p. 456, n. 93: «The expedition was sent [...]
probably not only because the Imperial government wished to show the respect due the ancestral home
of the Imperial house, but also because of a desire to strengthen the national defence». Secondo il libro
The Manchus (Cambridge /Mass-Oxford, Blackwell Publ., 1997) di PAMELA KYLE CROSSLEY la spedizione
era collegata alla «unvoiced purpose of the mission: To establish a Qing familiarity with and ancestral
claim to the region and its geographical features that would be useful in delimiting boundaries with
Korea (to the south of Changbaishan) and Russia (to its east)». p. 103. Non ¢ stata trovata, tuttavia, una
documentazione che confermi tali affermazioni.
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di definire l'originalita del rapporto che “Umene” presento al Trono al ri-
torno dalla sua spedizione, di individuare in particolare gli elementi che ci
aiutino ad identificare il rapporto originale e la lingua in cui esso fu stilato:
mancese, cinese o ambedue le lingue? Un’identificazione sicura non ¢ pos-
sibile in assenza della documentazione originale, ma vi sono tuttavia alcuni
elementi che fanno propendere per un rapporto scritto in mancese: “Umene”
e i suoi compagni (compreso Bahai e Sabsu) erano mancesi e mancese era
anche I'«oggetto» della spedizione. Sappiamo dalla cospicua documentazio-
ne riguardante la Manciuria (p. e. la corrispondenza di Sabsu),® riferita tra
I'altro ai viaggi che Kangxi fece nella terra dei suoi antenati, che in queste
occasioni la lingua usata era sempre il mancese. Questa supposizione trova
conferma, come vedremo in seguito, nel rapporto di “Umene” inserito nel
Qinding Manzhou yuanliu kao.

Se escludiamo le varie versioni riassuntive del rapporto di “Umene” con-
tenute nelle sue numerose bibliografie, le fonti pi esaurienti sulla sua
spedizione attualmente accessibili sono le seguenti:

1. Qinding Manzhou yuanliu kao e la sua versione mancese Hesei toktobuha
Manjusai da sekiyen-i kimcin — Ricerche sull’origine dei Manciu fissate per Ordine
Imperiale,” del 1783 (cap. 14, pp. 5a-6b della versione cinese, pp. 25a-37a della
versione mancese).

Nella versione cinese il rapporto viene definito con gli ideogrammi Fu
Jueluo Wumuna yuanzou, cioé «aggiunto da Jueluo Wumuna al rapporto
originale», mentre piu esplicita ¢ la versione mancese che parla di Gioro
Umne-i da wesimbuhe bithe be kamcime arahabi — «Scritto e aggiunto da Gioro
Umne al rapporto originale». Da queste poche precisazioni possiamo trarre
due conclusioni:

(1) il vero nome dell’esploratore del Changbaishan (Golmin Sanyan Alin
= “Lunga Montagna Bianca”) era “Umne”, non “Umene”, una delle tante
storpiature derivanti dalla trascrizione degli ideogrammi cinesi. E da esclu-
dere che si tratti di un errore di stampa isolato, perché il nome “Umne” (e
mai “Umene”) € ripetuto piu volte nel documento.

(2) 11 testo & con ogni probabilita quello del rapporto originale e fu conse-
gnato al Trono “in aggiunta” al rendiconto (orale o scritto?) sulla spedizione.
Di poca importanza € a questo punto la questione se il memoriale fosse
redatto in ambedue le “lingue dell'Impero” o in una sola (mancese): certo ¢
che, indipendentemente dalle considerazioni esposte, la versione mancese &
da preferire per I'esatta indicazione dei personaggi, dei fiumi, dei monti e di
altri luoghi geografici. A favore dell’originalita della versione mancese testi-

¢ Cf. T. A. PANG, Descriptive Catalogue of Manchu Manuscripts and Blockprints in the St. Petersburg Branch
of the Institute of Oriental Studies, Russian Academy of Sciences, Issue 2, Wiesbaden, Harrassowitz,
2001, pp. 34-35, nn. 87-88, ill. 8 a p. 22s.

7 Sull'importanza di quest’opera cf. PaMeLA K. CROSSLEY, Manzhou yuanliu kao and the Formalization
of the Manchu Heritage, «The Journal of Asian Studies», 46/4, 1987, pp. 761-790.
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monia anche il fatto che negli altri due testi mancesi a nostra disposizione,
tradotti dal cinese, il nome del capo della spedizione figura nella sua forma
trascritta dal cinese, cio¢ “Umene”, mentre il “vero” nome mancese poteva
essere contenuto solo nel documento originale. A questo proposito c’¢ da
segnalare I'errata menzione nel testo cinese del flume Wanuhd, riportato
con i soli due ideogrammi Wonu: chiunque abbia stilato il testo cinese, ha
confuso l'ultima sillaba mancese -hii con “he”, traducendolo con “fiume”.
La giusta forma cinese Wanuhu he si trova solo nel testo inserito nel Xuehai
leibian (v. sotto). Un’altra prova a favore dell’originalita del testo mancese?

Queste due versioni sono comunque piu complete e dettagliate delle altre
fonti citate in seguito benché rivelino qualche particolare che il nostro testo
non menziona: per esempio, i nomi degli altri tre membri della spedizione
(Fiyose, Sehuri e Sonai) si trovano solo nel Man Han mingchen zhuan (v. sot-
to), e solo il ms. mancese conservato nella Bibliothéque Nationale di Parigi
rivela che Huining, dove Umne si era recato al ritorno dal Changbaishan
senza apparente motivo ed esplicito ordine imperiale, era il luogo d’origine
della sua famiglia (fe susu — «antico luogo di nascita»).

2. 1] testo cinese inserito nel Liubian jilue di Yang Bin.

Figlio di un esiliato cinese, Yang Bin trascorse tutta la sua vita a Ningguta®
dove nacque nel 1657 e mori intorno al 1747. Tra le sue numerose opere tro-
viamo queste Note dalla palizzata dei salici, una dettagliata raccolta di notizie
storiche, etnologiche e geografiche sulla Manciuria.® Ristampata piu volte,*°
I'opera ha attirato I'attenzione degli studiosi occidentali solo in un periodo
molto recente’! proprio per il rapporto (cinese) di Umne in essa pubblicato.'?

Non sappiamo da dove Yang Bin abbia preso il rapporto di Umne pubbli-
cato nel primo capitolo (pp. 7b-8b), ma evidentemente la versione cinese do-
veva gia essere abbastanza nota a cavallo dei secoli 17°-18°; il suo contenuto,
benché piu breve del rapporto pubblicato nel Manzhou yuanliu kao, non si

8 Oggi Ning'an sul fiume Mudanjiang; per la sua storia cf. L. GiBerrt, Dictionnaire historique et
géographique de la Mandchourie, Hongkong, 1934, pp. 667-668.

® Cf. G. V. MELICHOV, Jan Bin’ i ego trud «Ljubian’ cziljuc», Strany dal’nego vostoka i jugo-vostocnoj Azii
(Istorija, ekonomika), a cura di I. S. Kazakevi¢, Mosca, Nauka, 1967, pp. 63-72; G. StaRy, Eine chinesische
Beschreibung der Mandschurei des 17. Jahrhunderts, ihrer Bewohner und deren Sitten: Yang Pin und sein Werk
Liu-pien chi-liieh (Ein unvollendetes Manuscript von Walter Fuchs), Florilegia Manjurica in Memoriam Walter
Fuchs, a cura di M. Weiers, G. Stary, Wiesbaden, Harrassowitz, 1982, pp. 49-55 (Asiatische Forschungen
80); X1e GUOZHEN, Qingchu liuren kaifa dongbei shi, Shanghai, 1948, pp. 113-114.

12 Recentemente nel Liaohai congshu prima serie, Shenyang, 19852, vol. I, pp. 235-271, Longjiang san
ji, a cura di ZHou CHENGWANG, DONG ZHUANMIN, ZHAO JIANGPING, Shenyang, 1985, pp. 3-18.

' P. Roert, H. G. LEE, The Manchurian Frontier in Ch’ing History, Cambridge/Mass., Harvard Uni-
versity Press, 1970; M. ELLIOTT, The Limits of Tartary: Manchuria in Imperial and National Geographies,
«The Journal of Asian Studies», 59/3 (2000), 603-646. Cf. anche CHANG JiaNG e L1 L1, Qing gong shiwei,
Shenyang, 1993, pp 193-198.

12 Per le testimonianze sulle pratiche sciamaniche riportate da Yang Bin cf. S. DurranT, Three Early
Ch’ing Descriptions of Manchu Shamanism, «Proceedings of the Fifth East Asian Altaistic Conference,
December 26, 1079 — January 2, 1989», a cura di Ch’en Chieh-hsien, Taipei, China, Taipei, National
Taiwan University, 1980, pp. 206-218.
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discosta molto da quest'ultimo. Emergono tuttavia alcune imprecisioni nei
nomi dei fiumi, dei compagni di Umne!'? e 'uso di ideogrammi antiquati in
alcuni nomi propri, successivamente standardizzati sotto Qianlong.'* Il testo
di Yang Bin ¢ I'unico che menziona anche un altro membro della spedizione
di rango inferiore, un certo “Biyangwuli” (=Biyangguri?); cid dimostra che
'autore doveva avere a disposizione delle fonti non contemplate negli altri
rapporti (e a noi sconosciute): il testo base potrebbe comunque essere — ma
si tratta solo di una supposizione — una copia della versione contenuta nel
Manzhou yuanliu kao, poiché si tratta delle uniche versioni in cui si men-
ziona un altro membro di rango inferiore della spedizione di nome “Aiha”
(Aika, e Aiha nel Manzhou yuanliu kao). La variante -ka/-ha potrebbe essere
interpretata come uno dei tanti errori di stampa che caratterizzano i nomi
di persona nel testo di Yang Bin.'*

3. I testi cinese e mancese inclusi nella bibliografia di Umne, contenuta nel
Bagi tongzhi chuji, e la sua versione mancese Jakin gisai tongj’i-i sucungga
weilehe bithe («Descrizione generale delle Otto Bandiere, prima serie»), ter-
minata nel 1739 e pubblicata nel 1742.'¢

Si tratta di un rapporto condensato, la cui versione mancese trascrive il
nome di Umne con “Umene” — verosimilmente in base al testo cinese (Wu-
mona). E l'unico testo mancese che menziona Sehuri, compagno di Umne
che, nella descrizione della radura ai piedi del Changbaishan (che tanto lo
aveva impressionato per la sua bellezza), chiama le betulle bianche che vi
crescono col nome mancese “$anggiyan'” sajulan” e non “Sanyan Sajilan”
(come avviene nel Manjusai da sekiyen-i kimcin). Questo particolare ci per-
mette di identificare il rapporto con il testo mancese usato da Klaproth
per la traduzione, nel quale, appunto, si parla di “sadjoulan blanc” (p. 457).
Il testo mancese era disponibile a San Pietroburgo durante il soggiorno di
Klaproth, che lo catalogo nel 1810 nel suo Verzeichnis der Chinesischen und
Mandshurischen [sic!] Biicher und Handschriften in der Bibliothek der Kaiserlichen
Academie der Wissenschaften.'® E da escludere che Klaproth abbia potuto

> Umne ¢ indicato semplicemente con “Wu”, mentre Fiyose ¢ indicato con i caratteri Yaose al
posto di Foyaose, Sonai con Suokou al posto di Suonai, Nikada con Kada al posto di Nikada, Sehuri
con Sehuzha al posto di Sehuli — in questo caso, pero, si tratta probabilmente solo di un errore di
stampa: per; altri errori di stampa potrebbero essere Kouali per Sungali = Sunggari, e Chuersa per
Qiersa = il flume Kirsa; il fiume Faksi, reso con Fakexi o Fakeshi negli altri testi cinesi, & dato con
gli ideogrammi Dekexi. Di un errore di stampa si tratta probabilmente anche nel caso di Daimbulu,
trascritto con Zaimubulu.

14 P. e. per = Ula (la citta di Girin Ula, ma anche “fiume”), per Mudun (nome di una foresta), ecc.

!> Un altro particolare a favore di questa supposizione si potrebbe vedere nel nome errato di Yaose
(per Foyaose = Fiyose), un errore che si riscontra solo nel Manzhou yuanliu kao.

'¢ Cap. 185, vol. 7, pp. 4405-4406 della versione cinese ristampata a cura della Dongbei shifa daxue,
Changchun, 1985; pp. 39b-43 della versione mancese del 1742.

!7 $anggiyan~$anyan — “bianco”.

'# 11 catalogo manoscritto ¢ stato pubblicato da H. WALRAVENS, Katalog der chinesischen und mandiju-
rischen Biicher der Bibliothek der Akademie der Wissenschaften in St. Petersburg, Berlin, C. Bell Verlag, 1988,
descrizione a pp. 13-14.
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usare il manoscritto della Bibliothéque Nationale di Parigi (ved. sotto), por-
tato in Francia da Paul Pelliot all'inizio del secolo scorso.'® Dal punto di
vista stilistico c’¢ infine da notare che solo in quest’opera si specifica che
I'Editto imperiale per Umne e i suoi compagni fu emesso da Sengzu Gosin
Howangdi / Shengzu Ren Huangdi, mentre in tutte le altre opere si parla
semplicemente di un «decreto [imperiale]» — hese / shangyu.

4. Testo cinese incluso nella biografia di Umne (con ideogrammi diversi:)
contenuta nel Man Han mingchen juan e ristampato a cura della Heilongjiang
renmin chubanshe, Harbin 1991, vol. 1, pp. 821-823.

Il testo & condensato rispetto alla versione contenuta nel Manzhou yuanliu
kao, ma piu dettagliato del Baqi tongzhi chuji e riporta le date secondo il ciclo
sessagesimale. I nomi geografici e i termini tecnici sono stati “modernizza-
ti” — p. e. Jilin per Jilin Ula, xieling per gushan da; il Sunggari ¢ menzionato
con il suo nome moderno Songhuajiang. Inoltre, come ha gia segnalato
P. Corradini (cit., p. 157), il testo rivela che la spedizione poteva servirsi
«delle stazioni di posta a cavallo Imperiali»; questa frase (insieme ad altre)
risulta copiata testualmente dall’Editto imperiale registrato nelle Annota-
zioni veritiere, che sanciva — al ritorno della spedizione — i riti in onore del
Changbaishan.?® Infine in questo testo troviamo il nome corretto (Suonai)
del quarto membro della spedizione, il mancese Sonai, indicato nel testo
di Yang Bin con gli ideogrammi errati Suokou.

5. Il Feng Changbaishan ji, raccolto da Cao Rong nel suo congshu “Xuehai
leibian”, ampliato dal suo discepolo Tao Yue, stampato per la prima volta
nel 1831 e ristampato nel 1920 dalla Commercial Press di Shanghai.

La fama di Cao Rong come bibliofilo?! farebbe supporre che il rapporto
di Umne da lui pubblicato fosse un documento di eccezionale valore: da
un’attenta lettura ne risulta pero la scarsa affidabilita rispetto ad altre fonti
come il Manzhou yuanliu kao. Non solo ¢ di dimensioni minori, ma ci6 che
pit lo distingue sono le poche date che non sempre coincidono con le fonti
finora discusse. La partenza da Pechino, per esempio, viene fissata per il 4°
(e non 5°) giorno del 5° mese. Il nome di Umne ¢ dato inspiegabilmente
con gli ideogrammi Wumou e, per quanto scarsi, non mancano gli errori
di stampa: Hontoho Sa & reso con Hontoho Fa, Mudun diventa Shuidun,
Kurene diventa Kunana. Un altro errore ricorrente ¢ 1'uso dell’ideogram-
ma he al posto di ga nel titolo mancese galai da. L'errore piu significativo
si incontra perd a proposito del numero dei componenti della squadra
mandata da Sabsu in avanscoperta: i nostri testi dicono chiaramente che

19 J.-M. PuYRAIMOND, Catalogue du fonds mandchou, Paris, Bibliothéque Nationale, 1979, pp. 87-88, n. 173.

20 Ta Qing Shengzu Renhuangdi shilu, cap. 69, p. 3b.

21 Biografia in A. W. HuMMEL ed., Eminent Chinese of the Ch’ing Period (1644-1912), Washington,
Government Printing Office, 1943-1944, p. 740.
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furono scelti due corazzieri da ogni bandiera, mentre Cao Rong parla di una
inverosimile cifra di 200 uomini; a questo errore si deve senza dubbio la
notizia contenuta in alcune opere occidentali (basate sul Feng Changbaishan
ji) secondo le quali Sabsu sarebbe stato inviato con 200 soldati a sostegno
della spedizione di Umne.??

6. Il manoscritto mancese Mandchou 173 dal titolo bilingue (in copertina)
Golmin Sanyan alin-i ejetun / Changbaishan zhi, conservato alla Bibliothéque
Nationale di Parigi.

1l titolo interno, solo mancese (p. 1) € Golmin Sanyan alin be tuwanaha ejetun
— «Descrizione di una visita alla Lunga Montagna Bianca». Il manoscritto
¢ anonimo e reca sull'ultima pagina la data bilingue Abkai Wehiyehe-i susai
aniya / Qianlong wushi nian, cioé il periodo 9 febbraio 1785 — 29 gennaio
1786.2% Alcuni particolari inducono a pensare che si tratti di una traduzione
fatta dal cinese — p. e. la forma “Daimubulu” al posto del corretto Daimbulu
rispecchia chiaramente la sillabizzazione cinese del nome, cosi come - in
base allo stesso principio - anche Umne ¢ dato nella forma Umene. Tra i
membri della spedizione, oltre a Fiyose, ¢ menzionato Sehuri, storpiato in
Seshuri (pron. Ses-huri). Cio che distingue il manoscritto dagli altri sono le
date chiaramente errate: I'editto dell'imperatore viene datato nel 17° anno
ElheTaifin (1678), e la partenza da Pechino viene fissata per il 4° giorno
del 5° mese (corretto: 5° giorno). La data d’inizio della penetrazione nei
territori inesplorati viene invece posticipata di un giorno (3° giorno del 6°
mese — corretto: 2° giorno). Le «betulle bianche» (Sajilan~sajulan negli altri
due testi mancesi) della radura ai piedi del Changbaishan diventano betulle
comuni (fiya). Differenze si notano anche nei termini geografici (Undehe
per Undehen, Kuren per Kurene, Girsa per Kirsa, Burka per Burkan, Nadan
Fere Hoton (=cittd) per Nadan Fere, Dundun per Dondon). Interessante,
e presente solo in questo testo, & il riferimento alla visita di Huining che
viene definito fe susu — «antico luogo d’origine» — evidentemente di Umne.
Quale sia stato il documento cinese al quale I'ignoto autore ha attinto per
la traduzione ¢ impossibile stabilire con certezza: tuttavia, poiché il testo
ripete gli errori di datazione contenuti solo nel Feng Changbaishan ji e il
madornale errore dei «200 soldati» inviati insieme a Sabsu, si puo0 ipotizzare
che sia stato proprio questo rapporto, incluso nel Xuehai leibian di Cao Rong,
quello che venne usato (o almeno consultato) per la traduzione.

CONCLUSIONI

L’analisi di questa documentazione ci permette di trarre le seguenti con-
clusioni:

22 HyMMEL, op. cit., p. 630; EVELYN S. Rawski, The Last Emperors, Berkeley-Los Angeles-London,
University of California Press, 1998, p. 85.
23 Per una descrizione dell'intero ms. cf. Puyraimond, cit.
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1. Il vero nome del capo-spedizione era Umne.

2. Il rapporto originale presentato al Trono era con ogni probabilita scritto
in mancese, e fu incluso nel Hesei toktobuha Manjusai da sekiyen-i kimcin e
(tradotto?) nel Qinding Manzhou yuanliu kao.

3. Gli altri membri della spedizione guidata da Umne erano Fiyose, Sehuri
e Sonai.

4. Gli uomini comandati da Sabsu non erano 200, bensi «due per ban-
diera».

5. I testo mancese tradotto da Klaproth & identificabile con il rapporto
incluso nel Jakiin giisai tongj’i-i sucungga weilehe bithe (Baqi tongzhi chuji), che
egli aveva consultato a San Pietroburgo.

GIOVANNI STARY
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TRADUZIONE(™*)
DEL TESTO MANCESE CONTENUTO NEL
HESEI TOKTOBUHA MANJUSAI DA SEKIYEN-I KIMCIN

Scritto da Gioro Umne in aggiunta al rapporto originale

Memoriale deferente del Gran Ministro di Corte! Gioro Umne e dei suoi
compagni di viaggio.?

Oggetto: Memoriale sull’esplorazione della Lunga Montagna Bianca, ef-
fettuata per Ordine Imperiale.

Il 15° giorno del 4° mese del 16° anno dell’era Elhe Taifin? [il seguente]
Editto fu consegnato al Gran Ministro di Corte Gioro Umne, alla guardia di
primo grado e comandante della Guardia Imperiale,* Fiyose, e ad altri:’

«La Lunga Montagna Bianca ¢ il luogo d’origine degli antenati della Nostra
dinastia. Adesso non vi sono uomini che conoscono con precisione [questi
luoghi]. Voi quattro uomini avviatevi, richiedete al Generale di Girin Ula®
una persona che conosce quei posti ed esplorateli con cura, e, secondo le
circostanze, celebrate i riti appropriati».

In riverente esecuzione [di questo Editto) noi amban’ siamo partiti il 5°
giorno del 5° mese® e siamo giunti a Mukden il 14° giorno dello stesso mese.’
1123°° siamo giunti a Girin Ula. Un editto imperiale con i motivi [della nostra
spedizione] venne consegnato al Generale e ai suoi [sottoposti], e quando
questi lo ebbe esaminato disse che a Girin Ula, a Ningguta e nei villaggi dei
cacciatori [nelle vicinanze] di Girin Ula non c’erano uomini che conoscesse-
ro bene la Lunga Montagna Bianca. Tutti affermarono che era [comunque]
lontana. Pero un vecchio del clan del comandante di Bandiera'! Niyahan, [di
nome] Daimbulu, che da giovane'? era stato cacciatore, riferi:

(*) La traduzione qui proposta & volutamente letterale per evidenziare meglio la struttura e lo stile
del testo originale mancese.

! dorgi amban = nei dachen: (1) «Grand Minister of the Imperial Household Department», (2) «Grand
Minister Assistant Commander of the Imperial Guardsmen, cf. C. O. HUCKER, A Dictionary of Official
Titles in Imperial China, Stanford, Standford University Press, 1985, n. 4262.

2 Lett. «e di altri», «ecc.»: sei = deng.

Cioé Kangxi, data corrispondente al 16 maggio 1677.

uju jergi hiya bime gocika hiya-i da = yideng shiwei jian qginsui shiwei shouling.

Secondo le diverse fonti, si tratta della guardia di primo grado Sehuri (versione mancese del
Bagi tongji = nella versione cinese e nel Man Han mingchen juan, errato Sehuzha nella descrizione di
Yang Bin), ~ Seshuri (nel ms. della Bibliothéque Nationale, Parigi), e di Sonai (Suonai nel Man Han
mingchen juan, errato Suokou nella descrizione di Yang Bin).

3
4
5

¢ Oggi Jilin.
7 amban (letteralmente “dignitari) = chen: autodefinizione dei mandarini in memoriali destinati al
Trono. 8 4 giugno 1677. ? 13 giugno. 19 22 giugno.

! giisai amban = dutung (Hucker, cit., n. 7321: “commander-in-chief”).
'z Lett. “originariamente” (daci, corrispondente nel testo cinese a yuan ).
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«Io non sono mai arrivato in cima alla Lunga Montagna Bianca. [Ma poi-
ché] siamo gente che originariamente ha vissuto lungo il fiume Ehe Neyen,
ho sentito mio padre raccontare che quando ando a caccia ai piedi della
Lunga Montagna Bianca e ritorno con un cervo sulle spalle, pernotto tre
volte e giunse a casa il quarto giorno. Tenendo presente questo [tempo], si
puo dedurre che [la distanza tra] 'Ehe Neyen e la Lunga Montagna Bianca
non dev’essere molto grande».

Quando chiedemmo in quanti giorni saremmo arrivati navigando sulle
acque dell’Ehe Neyen, in quanti giorni procedendo su terra ferma, e se c’era
gente che conoscesse la via su terra ferma [nella zona] dell’Ehe Neyen, il
comandante d’ala'? in capo ai cacciatori Ehe e i suoi compagni riferirono:

«Se si procede a cavallo su terra ferma [nella zona] dell’Ehe Neyen, si
arriva in dieci giorni. Se si procede sul fiume con delle barche, si arriva in
venti giorni se non si incontrano ostacoli: [infatti,] se a causa di inondazioni
si subiscono rallentamenti, non si potra calcolare quanti giorni si impieghe-
ranno. Il cacciatore Kara conosce la strada su terra ferma».

Quindi noi amban prendemmo degli approviggionamenti per tre mesi per
tutti gli uomini e dicemmo al Generale di Ningguta, Bahai:'*

«Se i cavalli che trasportano il grano per tre mesi si stancano, c’¢ il
pericolo di non arrivare [a destinazione]. Dopo aver caricato del grano su
una nave, mettilo a nostra disposizione sull’Ehe Neyen; lo useremo quando
avremo consumato il nostro grano».

Quando il generale Bahai osservo che la nave non sarebbe riuscita a passare
per le zone selvagge del Sunggari, feci caricare il grano su 17 barche e ordinai
di tenerle a disposizione sull’'Ehe Neyen. Quindi noi amban stabilimmo con il
comandante d’ala Ehei che avremmo proseguito [piu] speditamente a cavallo
su terra ferma e che, salita sulla la Lunga Montagna Bianca, avremmo voluto
ritornare salendo per 'Ehe Neyen. Noi amban prendemmo il colonnello di
Bandiera'® Sabsu'¢ e partimmo il 2° giorno del 6° mese.!” Attraversammo il
fiume Undehen, il monte Ahg, la foresta di Kurene, il fiume Kirsa, Hontoho
$a, il fiume Burkan, Nadan Fere, il fiume di Hoifa, il fiume Fa, la foresta di
Mudun, il fiume Bakta, il fiume Narhiin, la montagna Dondon, il fiume Jo-
ronggo e altri luoghi. Poco dopo il nostro arrivo sul flume Neyen, il settimo
giorno vi arrivo inaspettatamente insieme ai cavalli anche il comandante
d’ala Ehei, che aveva percorso con le barche il fiume Hontoho. Salimmo
sulle barche per salire il fiume e raggiungere 'Ehe Neyen e inviammo [in
avanscoperta] il colonnello di Bandiera Sabsu con quest’ordine:

13 “ala” (gala): formazione caratteristica all'interno delle Bandiere mancesi, nella versione cinese
semplicemente trascritta con galai da (genitivo di gala+da = commandante); nel periodo Qianlong
(1736-1795) per il termine fu creato il neologismo yichang: cf. Hucker, cit., nn. 2923 (“wing”) e 2928
“wing commander”).

!4 Per la biografia di Bahai cf. A. W. HUMMEL (cit.,) pp. 14-15.

15 giisai da = gushan da nella versione cinese. Cf. HUCKER, cit., n. 3243: ku-shan ta : “assistant com-
mander”. '¢ Cf. HUMMEL, cit., pp. 630-631. 17 1 luglio.
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«Prendi con te [alcuni] ufficiali, soldati e cavalli, risali il fiume Wanuhi e
scendi lungo il fiume Fodoho: ci incontreremo sull’Ehe Neyen!».

Noi amban raggiungemmo I’Ehe Neyen I'11° giorno, [mentre] il colonnello
di Bandiera Sabsu e i suoi vi erano [gia] giunti il 10° giorno.'® Poiché li non
esisteva alcuna strada percorribile, ma solo una fitta foresta, noi amban ci
siamo consultati con il colonello di Bandiera Sabsu [e abbiamo stabilito]:

«Voi, colonello di Bandiera Sabsu insieme all’ufficiale in soprannumero*®
Nikada, vi unirete all’esperto Kara e a due corazzieri presi da ciascuna
Bandiera per esplorare la fitta foresta, andrete avanti tagliando gli alberi e
aprirete la strada. Quando sarete al cospetto della Lunga Montagna Bianca e
avrete calcolato accuratamente quanti giorni [ci vogliono per raggiungerla]
e quanti ba?® [dista, tornerete indietro e] ci riferirete!»

Partirono il 12° giorno;?! lo stesso giorno fecero ritorno gli uomini man-
dati in avanscoperta da Sabsu e riferirono:

«Dopo aver lasciato voi amban abbiamo percorso circa trenta ba, siamo
saliti su una montagna e guardando intorno abbiamo visto che la Lunga
Montagna Bianca non era molto lontana — forse 170 o 180 ba».

Successivamente fu inviato anche Aiha che riferi:

«Dopo gli uomini inviati precedentemente, anch’io sono salito su un’alta
montagna e guardando intorno ho visto chiaramente la Lunga Montagna
Bianca, coperta ovunque da chiazze bianche; calcolo approssimativamente
che la distanza ¢ di circa 100 ba».

Noi amban procedemmo in fretta prima che venissero le piogge e volendo
rendere omaggio alla Lunga Montaga Bianca incaricammo il comandante
d’ala Ehei di sovrintendere alle immersioni per la raccolta di conchiglie per-
lifere. 11 13° [giorno]?* ci mettemmo in cammino. Quando, il 14° [giorno],*
incontrammo il colonnello di Bandiera Sabsu e i suoi, procedemmo diffidenti
aprendoci una strada attraverso la fitta foresta. All’alba del 16° [giorno]**
un suono simile al verso delle gru echeggio sei-sette volte. Il 17° giorno?* si
stese una [fitta] nebbia e poiché non riuscimmo piu a stabilire la direzione
verso la montagna, seguimmo la direzione dalla quale provenivano le grida
delle gru. Trovammo un sentiero creato dai cervi e procedemmo seguendo
le loro tracce. Quando giungemmo ai piedi della Lunga Montagna Bianca
e ci guardammo intorno, vedemmo un luogo circondato dal bosco, di for-
ma circolare e brullo, senza alberi e coperto d’erba. Nella parte anteriore
c’era dell’acqua; [la distanza] dal luogo dove riposammo fino al margine
del bosco misurava mezzo ba. Al margine crescevano delle betulle bianche,
come se fossero state piantate [dall'uomo]. Alberi profumati crescevano fitti,
e [ovunque] fiorivano fiori gialli.?® Noi amban sostammo li per riposarci e

'® 10 risp. 9 luglio.

'® sula = xiansan, titolo militare mancese ereditario (Hucker, cit., n. 2529: “unassigned Bannerman”.

20 bg = li, 576 metri. 2! 11 luglio. 22 12 luglio.

23 13 luglio. 24 15 luglio. % 16 luglio.

26 La descrizione di questo posto di straordinaria bellezza “con dell’acqua” potrebbe riferirsi il lago
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quindi lasciammo indietro tutti i compagni e uscimmo a piedi dal bosco;
guardammo verso la montagna, ma la nebbia I’aveva ricoperta e non si po-
teva vedere nulla. Noi amban ci muovemmo in avanti, ci inginocchiammo
e compimmo i riti, proclamando I'Editto imperiale. Mentre stavamo per
terminare, la nebbia si dirado all'improvviso e la montagna fu chiaramente
visibile. Noi amban, incommensurabilmente meravigliati, guardammo ver-
so la montagna e scorgemmo giusto allora un sentiero sul quale si poteva
salire [in cima]. In mezzo c’era un luogo piano e ameno, somigliante a una
piattaforma fatta di terra battura. Guardando la forma della montagna da
lontano, essa appare lunga ed estesa. Giunti in cima e guardando intorno,
si vede che la sommita e rotonda e a tratti bianca, dappertutto c’¢ neve e
ghiaccio. L'altitudine ¢ di 100 ba. Quando giungemmo in cima, vedemmo che
c’era un lago circondato da cinque picchi chini verso 'acqua. L'acqua ¢ molto
pulita e di colore azzurro. Le increspature dell’acqua sono di una inusuale
bellezza. Sulla sponda non crescono né erba né alberi. Il pendio dalla roccia,
dove noi amban ci eravamo fermati fino al livello del lago, misura circa 50
juda.! La circonferenza misura circa trenta-quaranta ba. Sulla sponda setten-
trionale apparve un orso, e a verderlo sembrava molto piccolo. I picchi che
circondano il lago danno I'impressione di crollare da un momento all’altro
e a guardarli suscitano paura. Il picco piu a sud, piu piccolo degli altri, ha
la forma di una porta. Dal lago I'acqua non defluisce. Da alcuni punti della
montagna scaturiscono fiumi: a sinistra scaturisce il fiume Sunggari, a destra
I'’Amba [“Grande”] Neyen e I’Ajige [ “Piccolo”] Neyen. Le montagne visibili in
lontananza sembrano tutte piccole. Quando stavamo per andare, dopo aver
finito di osservare e terminati i riti, apparve su un picco un gruppo di cervi.
Mentre il grosso dei cervi stava andando via, sette di loro si gettarono uno
dopo I'altro dal picco come spinti da uomini; [le loro carcasse] si fermarono
ai piedi del picco. Noi amban ci meravigliammo incommensurabilmente e
pensammo che, poiché le provviste stavano ormai per scarseggiare, i [cervi]
deceduti ci erano stati probabilmente regalati dalle divinita della montagna.
Un ufficiale in soprannumero scese con i suoi compagni e raccolse i sette
cervi, mentre noi ci prostrammo alla montagna. [Anche] noi amban, che
avevamo scalato la montagna, eravamo in sette. Dopo aver percorso ven-
ti-trenta passi dal luogo dove avevamo ricevuto i cervi, guardammo indietro
[e vedemmo che] improvvisamente la nebbia aveva ricoperto la montagna.
Poiché noi amban non potevamo fermarci a lungo in quel luogo sublime,
iniziammeo il [viaggio di] ritorno il 18° [giorno];?” quando giungemmo nel

Bulhiiri Omo (oggi Tiannii yugong chi) del mito sull’origine della casa imperiale mancese; ¢ risaputo
infatti che la storiografia Qing ha “spostato” il mitico bagno delle tre fanciulle celesti, per vari motivi,
nel “Lago Celeste” (Tianchi) in cima del Changbaishan; per una documentazione fotografica si veda
On the Tracks of Manchu Culture, a cura di G. Stary, N. Di Cosmo, T. A. Pang, A. Pozzi, Wiesbaden,
Harrassowitz, 1995, p. 62.

¥ 1 juda (zhang ) misura ~ 3,2 metri.
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luogo dove precedentemente avevamo intravisto la Lunga Montagna Bianca,
essa era avvolta dalla nebbia e non riuscimmo [piu] a vederla. Il 21° [gior-
no]?® raggiungemmo il luogo di confluenza dei due fiumi Neyen, e il 25°
[giorno]*® raggiungemmo il fiume Kiyaka, che confluisce da oriente con il
fiume Neyen. Il 28° [giorno]?® ci rimettemmo in marcia quando ci raggiunse
un Editto imperiale: Noi amban leggemmo I’Editto con incommensurabile
gioia e dopo averlo letto ci prostrammo deferenti per la grazia imperiale. !
11 29° [giorno]*? prendemmo posto sulle barche per scendere lungo il fiume
Kiyaki. Con le barche attraversammo gli inevitabili nove territori selvaggi
[bagnati dai fiumi] Sekten, Tubehe, Gargan, Gadahtn, Saman, Saksi, Faksi,
del grande Sunggari e Dogon. Grazie alla grande Fortuna del divino impe-
ratore, il 2° del 7° mese?®? giungemmo tutti a Girin Ula. Visitammo quindi i
luoghi intorno a Ningguta, e il 12° dello stesso mese* entrammo a Ningguta.
Dopo aver visitato i luoghi del distretto di Hii Ning,?* partimmo da Ningguta
il 17° del 7° mese?¢ e giungemmo alla capitale il 21° dell’8° mese.?’

28 17 luglio. 22 20 luglio. %9 24 luglio. 31 27 luglio.

32 ]] contenuto di questo Editto non & noto: si potrebbe supporre, data la reazione di gratitudine
di Umne, che contenesse I'ordine (o il permesso) di recarsi a Huining, luogo d’origine della famiglia
del capo-spedizione. Non poteva trattarsi dell’Editto che istituiva i riti dedicati al Changbaishan, che

vennero decretati solo al ritorno di Umne alla capitale. 33 28 luglio.

24 31 luglio. ** 10 agosto.

3¢ Luogo d’origine della famiglia di Umne (secondo il ms. della Bibliothéque Nationale, Parigi), &
identificabile con la moderna Acheng: cf. GIBERrT, cit., pp. 316-322. 37 15 agosto.

38 47 settembre.
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Manjusai da sekiyen-i kimcin
(= Manzhou yuanliu kao)

Gioro Umne-i da wesimbuhe bithe
be kamcime arahabi.

dorgi amban Gioro Umne sei
gingguleme wesimburengge.

Hese be dahame Golmin Sanyan
Alin be harga$ame tuwaha babe
wesimbure jalin.

Elhe Taifin-i juwan ningguci aniya
duin biyai tofohon de dorgi amban
Gioro Umne. uju jergi hiya bime
gocika hiya-i da Fiyose sede

Hese wasimbuhangge

Golmin Sanyan Alin serengge.
musei gurun-i Mafari da mukdeke
ba.

te getuken sara niyalma aku.
suweni duin niyalma genefi. girin
ulai jiyanggiytn ci ba sara niyal-
ma be gaifi getukeleme tuwa acara
be tuwame dorolon be yabubuki

sehebe.

amban be gingguleme dahafi
sunja biyai ice sunja de jurafi

ineku biyai juwan duin de Mukden
de isinaha.

orin ilan de Girin Ula de isinafi.
turgun be jiyanggiyin sede
Hese wasimbuha

baicaci. Girin Ula. Ningguta.
Girin Ulai buthai gasan-i jergi bade
Golmin $anyan Alin be getuken
sara niyalma aku.

gemu goro sabuha sembi.
damu giisai amban Niyahan-i
mukiin-i mafa Daimbulu.

daci buthai haha bihe.

erei alarangge

bi Golmin Sanyan Alin-i
ninggude isinaha ba akau.

be daci Ehe Neyen de tehe niyalma.

mini ama-i alahangge.

Golmin $anyan Alin-i

buten de abalame genefi

buhi wafi unufi booi baru jime

LE VERSIONI MANCESI

Jakun gusai tongj’i
(= Bagqi tongji)

Elhe Taifin-i juwan ningguci aniya
duin biyade uju jergi hiya Sehuri
sei emgi Hese be dahame Sanggi-
yan Alin-i arbun muru be baicame
tuwafi. isinaha bade acara be tuwa-
me wecekini seme takiraha de.
Sengzu Gosin Hawangdi

hese wasimbuhangge.
Sanggiyan Alin serengge.
daci mukdeke

ba.

te getuken-i sara niyalma aka.
suweni duin niyalma genefi.
ulai jiyanggiyun ci ba sara niyal-

Manoscritto della
Bibliothéque Nationale

elhe taifini juwan nadaci aniya
duin biyai tofohon de.

Hese.

Golmin Sanyan Alin serengge.
musei gurun-i Mafari da mukdeke
ba.

cohotoi dorgi amban Gioroi Umene.
uju jergi haha juse Fiyose. uju jergi
hiya Seshuri sebe tucibufi.

ma be gaifi getukeleme tuwa. acara

be tuwame dorolon be yabubu.

Ningguta-i jergi babe inu gemu
tuwa. amba halhiin-i onggolo
jura sehe.

Umene se

sunja biyade jurafi

Mukden deri Girin Ula de isinaha.
nadan biyade wesimbuhangge.
amban be Girin Ula de isinafi

Ningguta-i

buthai gasan-i jergi bade
Sanggiyan Alin be getuken-i
sara niyalma aka.

gemu goro sabuha sembi.
damu gusai ejen Niyahan de
mafa jalan ojoro Daimbulu
daci buthai haha bihe.

se sakdafi nakahabihe.

ere alarangge.

Daimbulu bi ajigen fonde

daci Ehe Neyen de tehe niyalma.
mini ama-i alahangge.
Sanggiyan Alin-i

buten de abalame genefi

buhii wafi unufi booi baru jime
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amba halhin-i onggolo giyamun
yalufi genekini sehebe
gingguleme dahafi

sunja biyai ice duin de juraka
juwan duin de Mukden

de isinaha.

orin ilan de Girin de isinafi.
jiyanggiyun de afabufi

gasan toksoi butha-i urse be
isabufi fonjici. Sanyan Alin be
sara niyalma aku.

uheri da Niyahan-i

mukiin-i mafa Daimubulu

jalan halame buthaame banjimbihe.
se sakdafi nakaha.

ini alarangge

daci Ehe Neyen-i bade tehe bihe.
ini ama-i alara be alara be donjici.
Sanyan Alin de

buthasame genefi.

buha unufi

16
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ohode. ilan dedufi duici inenggi
isinjimbi seme alaha be donjiha.
erebe bodoci. Ehe Neyen ci
Golmin Sanyan Alin de asuru
goro akii gese seme alambi.

uttu ofi. Ehe Neyen de mukei
jugun deri geneci uduci inenggi
isinambi. olhon jugtn deri gene-
ci uduci inenggi isinambi. Ehe
Neyen de genere olhon jugin

be sara niyalma geli bio seme
fonjici.

butha be kadalara galai da Ehei sei
alarangge.

Ehe Neyen de olhon jugun deri
moringgai geneci juwan inenggi
isinambi. mukei jugtin deri weihu-i
geneci umai tookaburaki ohode.
orici inenggi isinambi. bisan de
ucarafi tookabuha de udu inenggi
tookabure be boljoci ojoraki.
olhon jugiin be buthai haha Kara
sambi sembi.

uttu ofi. amban be niyalma tome
ilata biyai jetere bele gaifi
Ningguta-i jiyanggiytun Bahai-i
baru amban meni gisurehengge.
ilan biyai bele gajire morin cukufi.
isinjiraki be boljoci ojoraki. emu
jahudai de bele tebufi Ehe Neyen
de belhebu. meni bele wajiha erin-
de tubade gajiki sehe manggi. ji-
yanggiytn Bahai-i gisun jahudai
Sunggari amba ehe ba duleci ojo-
raku. bi juwan nadan weihu de bele
tebufi. Ehe Neyen de belhere sehe
manggi. amban be morin-i yali

be amcame olhon jugun deri hudun
genefi. Golmin Sanyan Alin be
tuwafi amasi jifi Ehe Neyen be
wesime baime geneki seme galai
da Ehei emgi boljofi.

amban be

gusai da Sabsu be gaifi.

ninggun biyai ice juwe de jurafi
Undehen bira. Ahd hada

Kurene weji. Kirsa bira.

Hontoho Sa. Burkan bira.

Nadan Fere. Hoifa-i ula.

Fa bira. Mudun-i weji.

Bakta bira. Narhiin bira.

Dondon-i alin. Joronggo bira-i
jergi babe dulefi. Neyen-i ula de
isinaha bici. goidahaku galai da
Ehei Hontoho birai weihu yabure
babe ginihaki nadaci inenggi
morin-i sasa inu tubade isinahabi.
be weihu de tefi ula be wesime Ehe
Neyen de genere. giisai da Sabsu

si janggin cooha morin be gamame
Wanuhi bira be wesime Fodoho
bira be wasime Ehe Neyen de acan-
ju seme hendufi unggihe.

amban be juwan emu de Ehe Neyen
de isinaha. Gusai da Sabsu se juwan
de isinaha. casi umai yabure jugin
aki. yooni necin weji ofi. amban

ohode. ilan dedun dedufi
isinjimbi seme alara be donjiha.
erebe bodoci Ehe Neyen ci

ci Sanggiyan Alin asuru

goro akii gese seme alambi.

uttu ofi

amban be

ninggun biyai ice juwe de jurafi.

Undehen-i bira

jergi babe dulefi. Neyen-i
giyang de isinaha.
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duici inenggi

boode isinjimbihe sembi.
erebe tuwaci. Sanyan Alin
Neyen ci

goro aki.

Neyen ubaci goro hanci be fonjici.
butha galai da Ehe

alarangge.

olhon jugin

juwan inenggi.

mukei jugin

orin inenggi baibumbi

sembi

tuttu buthai urse be jugiin joribume
gemu ilata biyai anggala-i bele gaisu
sefi. geli bele wajifi morin 3indara-
hao seme. jiyanggiytin Bahai de
hendufi. bele

emu

jaha tebufi juwame Neyen

de isibufi belhekini sehe

galai da Ehe sei weihu de tefi.
mukei jugiin ci. wesime jurafi.
Gioroi Umene se

gusai da Sabsu be gaifi.

olgon jugiin be yabume
ninggun biyai ice ilan de juraka.
Undehe bira.

Kuren weji. Girsa bira.

Burka bira.

Nadan Fere hoton. Hoifa bira.

Narhuin bira.

Dundu alin. Joronggo bira
be dulefi. Neyen de
isinaha bici. galai da

Ehe se

inu isinaha.

juwan emu de juraki seci

yooni fisin weji. jugtin
aka
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be giisai da Sabsu-i emgi uhei gisu-
refi. giisai da Sabsu sula janggin
Nikada. necin weji be muruseme
sara Kara de emu giisai juwete
uksin be adabufi. suwe juleri jugiin
arame moo sacime gene.

Golmin Sanyan Alin be sabume
ohode. udu inenggi dubede sabure
udu ba bisire be getukeleme tuwafi
alanju seme juwan juwe de juleri
unggihe.

ineku inenggi giisai da Sabsu-i
takiraha niyalma isinjifi alarangge.
be ambasa ci fakcafi gisin ba

isime yabufi. alin-i ninggude

emu den alin de tafafi.

isinafi tuwaci. Golmin $anyan

Alin be saburengge asuru goro
aka. ainci emu tanggi nadanju
jakiinju ba isime bisire gese seme
Alin dere sere jakade.

alanjiha. siranduhai geli Aiha

be takiirafi alanjibuhangge
neneme takiraha niyalma jihe
amala. jai emu den alin-i ninggude
tafafi tuwaci. Golmin $anyan Alin
be saburengge umesi getuken.
alin-i babade farsi farsi $anyan
sabumbi. murueme bodoci.
tanggii ba funceme bisire gese

sehe manggi.

amban be aga mukei onggolo
hahilame genefi. Golmin Sanyan
Alin be tuwaki seme galai da Ehei
de kadalame tahiira be furime gaisu
seme afabufi. juwan ilan de jurafi.
juwan duin de gusai da Sabsu sei
jakade acanafi. necin weji be buhi-
yeme jugiin arame genehei.

juwan ninggun-i gersi fersi de
bulehen-i jilgan-i adali den ning-
gun nadanggeri hiilaha.

juwan nadan-i inenggi tugi talman
sektefi alin-i ici be saburaka ofi
bulehen-i hilaha ici be baime
genehei buhu-i yabuha junta be
sabufi songko faitame

genehei

uthai Golmin Sanyan Alin-i buten
de isinafi tuwaci. emu bade torho-
me weji. dulimba muheliyeken
$ehun. moo aki orho banjihabi.
juleri muke bi. tataha baci weji
hontoho ba-i dubede mohohobi.

mohoho baci $anyan $ajilan moo
banjihangge tebuhe adali.

hiyan-i moo fuldun fuldun banjifi.
suwayan ilha ilkabi.

amban be tubade tatafi geren be
werifi. yafahalame weji ci tucifi
alin-i baru tuwaci. tugi talman

alin be burifi umai saburaka ofi.
amban be juleri ibefi niyakarafi
Hese be alame dorolome wajime.
gaitai tugi talman yooni hetefi.
alin be getuken sabumbi.

gusai da Sabsu-i emgi uhei gisu-
refi. Sabsu de

emu juwete

uksin adabufi. suwe juleri jugin
arame moo sacime gene.
Sanggyan Alin be sabume
ohode.

Sabsu
juwe tanggi cooha gaifi

moo be sacime jugiin araha.

udu ba bisire be getukeleme tuwafi

alanju seme juleri unggihe.

ineku biyai juwan juwe de Sabsu
niyalma takirafi alanjihangge.
Sabsu be tuktan jurame gusin ba

juwan juwe de. teni geren be
gaifi. juraka.

tere inenggi Sabsu

gucu sabe takirafi alanjihangge.
tanggi ba funceme yabufi

isime yabufi. emu ajige alin sabuha.

alin ninggude isinafi moo de tafafi. moo de tafafi tuwaci

Sanggiyan Alin be saburengge

goro emu alin sabumbi. Sanyan

asuru goro akd. ainci emu tanggi elden giltar§ambi. ainci Sanyan
nadanju jakinju ba isime gese seme

alanjiha. siranduhai geli niyalma
takurafi alanjihangge.

amala geli emu den alin-i ninggude

tafafi tuwaci Sanggiyan Alin
be saburengge umesi getuken.

bababe gemu farsi farsi tugi 3ang-
giyan sabumbi. muruseme bodoci

tanggi ba funceme bisire gese
sehe manggi.
amban be

juwan ilan de uthai jurafi.
Sabsu sei neihe

jugun be jafame genehei.

galai da Ehe sebe
tana butabume werihe.

juwan duin de Sabsu sade
acanafi. weji dorgi de murudeme
jugin arame yabume

juwan ninggun-i inenggi gergin de juwan ninggun-i gersi fersi erinde.

bulehen-i guwandere jilgan be
donjiha.

juwan nadan de tugi talman
sektefi alin-i ici be saburaku ofi.
bulehen-i jilgan ici baime
genehe buhii-i yabuha jugiin be
bahafi terei jugiin-i ici alin be
baime genehei.

bulehen-i guwendere jilgan be
ninggun nadan mudan donjiha.
tugi talman burifi

buru bara umai alin be saburaka.
bulehen-i guwengge ici jugiin baime
geneme. buhu-i junta be

bahafi dahalame

genehei

Sanggiyan Alin-i buten de isinaha alin-i bethede isinaha

alin-i buten de isinafi tuwaci.emu duin derede fik seme moo banjifi
bade torhome weji dulimba muheli-

yeken $ehun moo aki orho banji- terei dolo sehun necin. orho bisire
habi. gojime moo banjihakiibi. moo be
hontoho ba duleme yabufi dulefi. emu ba funceme genehe
manggi. wangga wa sur seme baha-
bume. hacingga hiyan sekteme
banjifi fiya moo jergi jergi.
niyalma-i tebuhe gese.

anggiyan sajulan moo
banjihangge tebuhe adali.

hiyan-i moo fuldun fuldun-i banjifi
suwayan ilga bigan de jalukabi.
amban be geren be

werifi yafahalame yabume alin-i dulin ci tugi talman burubufi.
tuwaci Sanggiyan Alin be tugi tal- wesihun tuwame akiinaraku jakade.
man burifi umai saburaka ofi. weji dolo tatafi

amban be geren ambasa niyakrafi

Hese alame dorolome wajime Hese bithe hulame wajiha manggi
gaitai tugi talman yooni hetefi gaitai tugi talman hetefi

alin be getuken-i sabumbi. alin-i muru getuken-i tucinjihe.

suwayan ilha ler seme nade jalukabi.
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amban be alimbaharaka fergu-
weme alin-i baru tuwaci. tob
seme emu wesici ojoro jugtn-i
adali babe teisulebuhebi.
dulimbade cirgehe karan-i adali
necin saikan ba bi. alin-i arbun
aldangga tuwara de golmin bime
amba sabumbi. ninggude isinafi
tuwaci. oyo-i ninggu muheliyen.
farsi farsi $anyan sabuhangge.

gemu juhe nimanggi.

den tanggi ba bi.

alin-i ninggude isinafi tuwaci
omo bi.

sunja hada $urdeme mukei baru
sunja hada enggelehe adali
enggeleme banjihabi.

mukei boco lamun bime umesi
bolgo. mukei weren a$farangge
encu hacin-i saikan. dalin de orho
moo banjihakiibi. amban meni
iliha hada enggeleku ci fusihan.
omoi muke ci wesihun. den ainci
susai juda funcembi.

omoi Surdeme amba muru giisin
dehi ba bi.

omoi amargi dalin de lefu emke
ilihabi. saburengge umesi ajigen.
omo be $urdeme hada. ne tuhere
ulejere gese.

tuwara de umesi gelecuke.

tob julergi hada. jergi hada ci
fusihtin dukai adali sabumbi.
omoi muke eyehe ba aku.
alin-i babaci muke tucifi hasha
ergide Sunggari ula. ici ergide
Amba Neyen. Ajige Neyen eye-
hebi.

alin-i 3urdeme banjihangge gemu
necin weji. aldangga sabure alin
be gemu fangkala sabumbi.
tuwame wajifi dorolofi wasime
jidere de. hadai ninggude emu
feniyen-i buhu ilifi. guwa buha
gemu genecibe. funcehe nadan
buhii niyalma anara adali. hada

ci emke emken-i giilame fuheseme
hadai fejile iliha.

sula janggin sei teisu tuhenjifi
bucehe be. amban be alimbaha-
raki ferguweme jing jeterengge
hibcan de. cohome alin-i endurisa

buhengge dere seme alin-i baru
hengkilefi. nadan buhii be gaiha.
amban meni alin de tafakangge
nadan niyalma bihe. buhii baha
baci bedereme orin giisin okson-i
dubede jifi amasi tuwaci dartai an-

amban be alimbaharaki fergu-
weme

emu ajige jugin teisulefi wesime
yabume tuwaci

alin-i arbun necin saikan.

alin-i oyo-i ninggude

farsi farsi tugi 3anggiyan sabumbi.

amban be etuku ba hetefi tatame
tanggi ba funceme yabufi

gemu nimanggi iktafi juhe ohobi.

tuwaci tafanara jugun bi.

geren gemu kiyakiyame ferguweme
wajiraka. fasime micume tafame
dulin de isinaha manggi. wehei
sahaha karan bi. dele necin. tafafi.
duin ici harga$ame tuwaci. alin-i
arbun golmin. oyo muheliyeken.
nimanggi $ahiin sabumbi. onggolo
sabuha $anyan elden dule.

yooni juhe nimanggi bihebi.
den tanggii ba funcembi.

alin-i ninggude sunja hada Surdeme

enggeleme banjihabi.

mukei omo emke bi.

omo $urdeme amba muru gisin
dehi ba bi.

amargi dalin de lefu emke
ilihabi. saburengge umesi ajigen.
Surdehe hada ne tuhere

ulejere gese.

tob julergi hada jergi hada ci
fusihtin dukai adali sabumbi.

alin-i babaci muke tucifi hasha
ergide Sunggari ula ici ergide
Amba Neyen Ajige Neyen de eye-
hebi.

amban be

tuwame wajifi dorolofi wasime
jidere de gaitai emu

feniyen buha sabuha.

feniyen dorgi nadan

buhu hada

ci fuhe$eme tuhenjifi. amban
meni juleri ilihai bucehe.

amban be

jing jeterengge ekiyehun ucuri.
aingi alin-i enduri se cohome
Hesei takiraha ambasa de
buhengge dere seme alin-i baru
hengkilefi buha be gaiha.

amasi tuwaci
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borhome banjihabi. julergi emu
hada majige fangkalan. dukai adali.
dulimbade omo bi

umesi Sumin.

ekcin de

susai juda funcembi

Surdeme

dehi ba funcembi.

orho moo aki. muke niohon bime.
genggiyen. mukei weren irenembi.
geren hada nioholon gebgeljeme
[sic!] enggelehengge. ne tuhere
sere adali. sabuha ele urse gemu
kiyakiyame ferguwehe.

omoi muke eyeraki bime

alin-i duin dere ci genggiyen Seri
jolhome tucifi. ilan amba ula. geren
birai sekiyen ohobi. amasi eyeheng-
ge Sunggari ula. wargi amargi baru
eyehengge Neyen bira.

jing tuwame bisire de.

hadai ninggude yabure emu
feniyen buhu sabufi feksire de
nadan buha

gulafi tuhenjire.

geren urgunjeme.

enduri $angnahangge sefi

hengkilefi alime gaiha.

tere fonde alin de tafakangge
nadan niyalma bihebi. yooni
kunesun lakcara jakade. umesi
urgunjehe. amasi marifi tuwaci
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dande tugi talman alin be burihabi.
amban be bolgo ba be dahame.
sirkedeme bici. ojoraku ofi.

juwan jakin de amasi jime. neneme
Golmin Sanyan Alin be sabuhale
bade isinjifi tuwaci. alin be tugi
talman burifi bahafi sabuhaku.
orin emu de juwe Neyen bira-i aca-
ha bade isinjifi. orin sunja de
Neyen-i wargici eyeme Neyen de
acanjiha Kiyaka bira de isinjiha.

orin jakin de tucime jidere de.

hese isinaha manggi. amban be
alimbaharaki urgunjeme hese be
tuwafi gingguleme kesi de heng-
kilehe.

orin uyun de Kiyaki bira ci mukei
jugin deri weihu de tefi jime
Sekten-i ehe. Tubehe ehe. Gargan-i
ehe. Gadahun-i ehe. Saman-i ehe.
Saksi-i ehe. Faksi-i ehe. Sunggari
amba ehe. Dogon-i ehe. ere uyun
ehe amba ula be ajige weihu de tefi
umainahaki dulekengge. gemu
enduringge ejen-i amba hituri de
nadan biyai ice juwe de Girin Ula
de isinjiha.

tereci geli Ningguta-i jergi babe
tuwame ineku biyai juwan juwe
de Ningguta de isinaha.

Hui Ning Fu-i jergi babe akim-
bume tuwafi. Ningguta ci nadan
biyai juwan nadan ci jurafi jime
jakuain biyai orin emu de gemun
hecen de isinjiha.

alin be tugi talman burifi bahafi
sabuhaki. amban be
sirkedeme bici ojoraka ofi.

orin jakin de kemuni Neyen-i
bade isinjiha.

nadan biyai ice juwe de Girin Ula
de isinjifi.
geli Ningguta jai

Hui Ning Fu jergi babe akim-
bume tuwafi.

jakan biyai orin emu de ging
hecen de isinjiha
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gaitai tugi talman buheliyefi.
alin be saburaki oho.

juwan jakin de bederefi. neneme
tafaka den alin de tafafi

tuwaci. ineku farhiin talman de
dalibufi. umai be sabuhaka.

orin emu de Ehe Neyen. Sain Neyen-i
acan bade isinjiha. orin sunja de

Kiyaka bira de isinjiha.
ere uthai Neyen birai angga.

orin uyun de Kiyaka bira ci

Sekten. Tubehe. Gargan
Gadahun. Saman.

Saksi. Faksi. Sunggari
Dogon-i jergi uyun

ehe be

dulefi.

nadan biyai ice juwe de Girin
de isinjiha.

juwan juwe

de Ningguta de genefi

Hui Ning ni jergi fe susu be
tuwafi

jakin biyai orin emu de gemun
hecen de isinjiha.
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Il mistero Pu Yi: da ultimo imperatore della Cina a
presidente di un’ipotetica “Repubblica Sovietica

della Manciuria”?
Giovanni Stary

11 pit noto degli imperatori della Cina — anche presso un pubblico non
adepto — & senza dubbio l'ultimo sovrano del Celeste Impero, Pu-yi ¥ 1%
(in mancese correttamente: Pu I)!. La sua grande notorieta ¢ essenzialmen-

1 Aisin Gioro Pu Yi BHBEHE (¢ F Haoran ¥54R), nacque a Pechino il 7 febbraio
1906, primogenito di Zaifeng #ii#, fratello dell'imperatore Guangxu Y4, e di Youlan %J)
Bl del clan Gawalgiya, figlia del famoso generale Ronglu ZE#R [cfr. A. W. Hummel (ed.),
Eminent Chinese of the Ch'ing Period (1644-1912), Washington 1943-44, pp. 405-409]. Sali sul
trono il 2 dicembre 1908 e abdico ufficialmente il 12 febbraio 1912, data in cui 'imperatrice
vedova Longyu FE# firmo Peditto di abdicazione, ponendo fine alla dinastia Qing e al suo
breve periodo di regno col nianhao “E%%, Xuantong 4K (mancese: Gehungge Yoso,
mongolo: Kebtii Yosun), che ufficialmente era durato dal 22 gennaio 1909 (il primo giorno
del nuovo anno secondo il calendario lunare) fino al 17 febbraio 1912 (ultimo giorno del
12° mese del terzo anno di regno). Visse nella Citta Proibita fino al 5 novembre 1924, e si
rifugio poi nella concessione giapponese di Tianjin. Un tentativo di restaurazione monar-
chica duro solo pochi giormi (1 luglio—12 luglio 1917). Dal 4 marzo 1932 fu a capo del
Manzhouguo in qualita di “Capo del potere esecutivo” (ghigheng IBL) col nianhao Da Tong
K[E, e ne divenne 'imperatore il 9 marzo 1934 col niankao Kangde FE{# (mancese: Elhe
Erdemungge, mongolo: Engke Erdemtii). Fatto prigionero dai sovietici il 18 agosto 1945 e
inviato in Unione Sovietica, fu estradato in Cina il 1 agosto 1950 e, dopo un periodo di
“rieducazione” nel carcere di Fushun, fu graziato il 18 ottobre 1959. Le sue mogli furono
Guojia FBtE, Pimperatrice Wanrong Bi%¥ (anche Hongqiu #FK, ming 4 Zhilian H3H#, 2
% Muhong %¥¥8) del clan daguro Kokol, sposata il 1° dicembre 1922, morta neuropatica
nel 1946 [secondo recenti dati il 18 agosto 1945: cf. M. Gimm, Marginalien 3um letzten
chinesischen Kaiser P'u-i und gu seiner Familie, in M. Gimm, G. Stary, M. Weiers (a cura di),
«Aetas Manjurica», 1, Wiesbaden 1987, p. 91] in un campo di internamento a Duanhua
(Jilin) o Tumen; la concubina Shufei #{4C del clan Ertut, di nome Wenxiu X4 o Hueixin
HL, che egli sposd lo stesso giorno del matrimonio imperiale e dalla quale divorzio il 23
ottobre 1931; mori nel 1950; la concubina Tan Yuling HFE# del clan Tatara, sposata il 6
aprile 1937 e morta il 13 agosto 1942 in circostanze misteriose (probabilmente assassinata
dai Giapponesi con un’iniezione letale); la concubina Li Yuqin ZEE %, sposata nel 1943 e
da cui divorzio nel 1957: per ulteriori dettagli cfr. Gimm, «., pp. 32-89). 11 23 aprile 1962
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te legata al film “I'Ultimo Imperatore” di Bernardo Bertolucci? e all’auto-
biografia dello stesso imperatore (titolo originale: Cong huangdi dao gongmin -
Wode gianban sheng B¢ 2 % B /2 K - T I #T ¥ £, Pechino 1964), tra-
dotta in quasi tutte le lingue europee, ma anche in giapponese, indonesia-
no, mongolo, e ristampata innumerevoli volte3, cui si ¢ successivamente ag-
giunto il libro di Wang Qingxiang T B #¥, Huangds chengle gongmin yibon é
BT AR LLJ5 (noto in Occidente con il titolo L ultimo imperatore del-
la Cina come semplice cittading), pubblicato per la prima volta nel 19814, In
questo volume Pautore afferma che Zhou Enlai & & 2K “in persona
avrebbe proposto la costruzione di un mausoleo per custodire le ceneri di
Pu Yi, che si trovavano nel cimitero Xijiao gongmu P4 % 24 %= a
Babaoshan/\ B Ll (nella parte occidentale di Pechino), dopo la crema-
zione avvenuta il 19 ottobre 1967. La proposta fu pero rifiutata da Pu Jie
1 {8 fratello minore del defunto imperatore, che volle sottolineare la po-
sizione di semplici “cittadini” dei membri dell’ex-clan imperiale’. Il cimite-
ro di Babaoshan, tuttavia, non costitui I'ultima dimora di Pu Yi: nel dicem-
bre 1994 un “businessman” di Hong Kong, un certo Zhang Shiyi, contatto
la sua vedova Li Shuxian “e le propose di custodire le ceneri di Pu Yi in un
cimitero che egli aveva appena fatto costruire sulle alture delle Tombe Oc-
cidentali®, non lontano dalla tomba dell’imperatore Guanxu. [...]. Zhang
spiego alla vedova di Pu Yi che il cimitero era destinato a ricchi emigranti
cinesi, che volevano essere sepolti in Cina e che la sepoltura di Pu Yi in
questo luogo avrekbe avuto un enorme significato commerciale. Dichiaro
inoltre che ne avrebbe sostenuto tutte le spese, ivi compresa la sepoltura
accanto al consorte della stessa Li Shuxian e di Tan Yuling, concubina di
Pu Yi morta nel 1942; avrebbe inoltre progettato di ingrandire la semplice
tomba di Pu Yi, trasformandola in un mausoleo™’. Nel gennaio 1995 I'urna

Pu Yi sposo l'infermiera Li Shuxian Z'E, nata nel 1923 a Hangzhou e morta a Pechino
il 9 giugno 1997.
2 Cf. la recensione di Giuliano Bertuccioli, “L’u/timo Imperatore” di Bemardo Bertolucci, in
«Cina», 61 (1988), pp. 69-72.
3 Prima edizione italiana a cura di Paul Kramer con presentazione di Giorgio Fattori, I/
compagno imperatore. L'autobiografia di P'n Yi ultimo Figlio del Cielo, Milano, Ferro Edizioni, 1969;
ultima edizione a cura di Francesco Saba Sardi, Sono stato imperatore, Milano, Tascabili Bom-
piani, 2002.
4 A puntate in «China Reconstructs», (marzo-novembre 1981).
5 Wang Qingxiang, Chinas letzter Kaiser als einfacher Biirger, Beijing 1986, pp. 119-120.
6 Xiling TR o “Tombe Occidentali”, a circa 120 km ad ovest di Pechino, & il luogo di
sepoltura degli imperatori Yongzheng % IE, Jiaging 5% B¥, Daoguang i) e Guangxu )
#& con le rispettive imperatrici e concubine.
7 Viktor Usov, Poslednij imperator Kitaja Pu 1 (1906-1967), Moskva 2003 (Serija “Archiv”), pp.
385 e 389-390.
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con le ceneri di Pu Yi fu effettivamente traslata nella nuova tomba di mar-
mo bianco di 4x4 m. circa, ornata a sinistra e destra da due colonne alte 2
metri con due leoni, mentre nella parte posteriore fu eretto un tradizionale
tumulo in cemento alto circa 1 metro. L’iscrizione consiste nel cognome e
nome in cinese, con la data di nascita e di morte.

Se la vita di Pu Yi ¢ quindi nota nelle sue linee generali, rimangono
tuttavia non pochi aspetti che attendono ancora di essere chiariti: la stessa
“autobiografia”, per la sua natura e per motivi ben noti, va accettata alla
luce del petiodo in cui fu scritta — a cominciare dalla questione della sua
autenticita: voci infatti parlano di piu autori, tra i quali il famoso scrittore
Lao She & % (1899-1966) e lo stesso fratello minore di Pu Yi, Pu Jie, il
quale attribuisce a Lao She solo I'elaborazione stilistica dell’opera®.

E risaputo che durante la sua prigionia in Unione Sovietica Pu Yi fu os-
sessionato dall’idea di essere estradato in Cina, dove — secondo la sua con-
vinzione — sarebbe stato condannato a morte: nella sua autobiografia riferi-
sce di essersi rivolto tre volte alle autorita sovietiche, chiedendo il
permesso di vivere per sempre in URSS?, senza tuttavia ricevere risposta.
La documentazione relativa ¢ conservata in un “carteggio speciale” presso
I’Archivio centrale del FSB, di recente reso accessibile agli studiosi!. La
prima di queste lettere, datata 22 novembre 1945 e come tutte le altre indi-
rizzata a Stalin, concludeva con “I’ardente desiderio di studiare il socialismo
in Unione Sovietica”!!. Nella seconda lettera, datata 21 dicembre 1945 e di
contenuto analogo, Pu Yi ripeté la preghiera di poter rimanere in Unione
Sovietica “per conoscere meglio I'edificazione del socialismo in URSS”12, A
questo proposito lo storico Usov riferisce un eloquente quanto ingenuo
episodio: “Per dimostrare che [Pu Yi] voleva rieducarsi e che era gia
rieducato, comincio a chiedere di essere accolto nel Partito Comunista;
quando ricevette risposta negativa alla sua richiesta, non riusci a capirne il
motivo e chiese ad un uomo del NKVD, che lavorava con lui: ‘Forse c’é
gia un imperatore nel Partito Comunista?’ Ma, apprendendo che non ve ne
era alcuno, Pu Yi ‘fece sapere di rammaricarsene, e che quindi sarebbe
stato il primo imperatore ad entrare nel Partito™13. La terza lettera, del 21
aprile 1946, ¢ senza dubbio la piu emblematica ed enfatica allo stesso
tempo: “La mia vita mi ¢ stata pienamente restituita dall’'Unione Sovietica.
Per questo ¢ categoricamente impossibile — nel senso piu assoluto della
patola — esprimere sulla carta o con le parole quella gratitudine che nutro

8 Cf. Gimm, dit., pp. 59-60.

9 I/ compagno imperatore, cit., p. 262.

10 Cf. N. Sidorov, Poslednyj imperator Kitaja /| Specslughy i eloveieskie sud’by, Moskva 2000.
11 Usov, p. 266-267.

12 Ibid,, p. 267.

13 Ibid.
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nei confronti del Governo dell’'Unione Sovietica e del’Armata Rossa. [...]
Lavorero senza sosta durante la mia permanenza nel’URSS per esprimere
la mia gratitudine al’'URSS per questa benevolenza e per aver salvato la mia
vita”14,

Secondo alcuni testimoni oculari, Pu Yi manifesto i suoi sentimenti ver-
so 'Unione Sovietica in modo alquanto teatrale quando, al suo ritorno dal
processo di Tokyo (1946), dove aveva testimoniato contro i crimini di
guerra giapponesi, sceso dall’aereo che lo aveva riportato a Chabarovsk,
“vide che si trovava sul territorio dell’'URSS, cadde in ginocchio e bacio la
terra russa”15. Il 29 novembre 1949 Pu Yi scrisse I’ennesima lettera a Stalin
in cui affermo di aver saputo che “I'URSS ¢ realmente il paese pit demo-
cratico e progressista del mondo, la stella guida dei piccoli popoli oppressi
del mondo. [..] I miei interessi sono gli stessi della gente sovietica, il
desiderio di lavorare insieme per lo sviluppo e la prosperita del’'URSS....””16,

Cio che Pu Yi non poteva sapere!” ¢ che in questo periodo si trovava
ancora una volta al centro di trame e voci che si intrecciavano nei meandri
della diplomazia russa e americana: un “secret file”18 (“declassified” in data
11.4.98), inviato dall’ “United States Political Adviser for Japan” al “The
Honorable Secretary of State, Washington”, datato “Tokyo, September 9,
1948”, riferisce di voci di un piano sovietico che vedeva in Pu Yi il futuro
presidente di uno stato mancese pro-sovietico, in opposizione alla costitu-
enda Repubblica Popolare Cinese, sotto la guida del PCC. Molte delle
affermazioni contenute in questo documento (che gia preludono al futuro
dissenso sino-sovietico) sono ancora da verificare — in primo luogo la
documentazione sovietica, quando sara interamente accessibile, ma anche
la citata documentazione cinese e giapponese. Alcune voci sono
chiaramente prive di fondamento, come il “messaggio radiofonico” di Pu
Yi, di cui si parla nell’allegato, che sarebbe stato trasmesso da Harbin, dove

14 Ibid., p. 268.

15 Ibid., p. 289.

16 Ibid., p. 292.

17 Rimane tuttavia da chiarire — a proposito dell*ignaro” Pu Yi — un passo delle sue
memorie che recita: “... Nel frattempo, infatti, a Cita, era arrivato anche un gruppo di ex alti
dignitari: Chang Ching-hui, Tsang Shih-yi e Hsi Hsia: “Abbiamo sentito dire” disse uno di
loro “che voi vorreste rimanere in Russia, mentre noi in Manciuria abbiamo la famiglia cui
badare. Inoltre, ci sono ancora molte pratiche di governo interrotte da portare a termine...”
[.] Non avevo davvero idea di che razza di “pratiche di governo” fossero rimaste in
sospeso e comunque la loro richiesta non mi interessava affatto.” (Kramer, c., p. 262-263).
18 Confidential U.S. State Department Central Files — China — Internal Affairs 1945-1949,
RG 59, LM 184, Roll 24, 893.00 Manchuria/9-948 CS/N, National Archives, College Park,
MD. Ringrazio la dott.ssa Flavia Solieri per aver richiamato la mia attenzione su questo
documento e per avermene fornito una copia per la presente pubblicazione.

284



1l mistero Pu Yi ... 287

Iex-imperatore sarebbe stato trasportato dai Sovietici nel marzo o
nell’aprile 1948. In realta Pu Yi fu estradato in Cina il 1° agosto (secondo
altre fonti il 3 agosto)!® 1950, e consegnato nelle mani del rappresentante
del Ministero degli Affari Esteri della RPC2. In passato il governo
sovietico aveva accuratamente evitato di restituite Pu-yi alla Cina
nazionalista, come scrive lo storico Usov: “Da parte della Cina
[nazionalista] si erano susseguite le note con la richiesta di riconsegnare Pu-
yi, datate 6 novembre 1946, 8 settembre 1947, e 8 marzo 1948. Ma il
potere sovietico non restitui I'ex-imperatore, ¢ dopo una delle ultime
richieste cinesi del 23 novembre 1948 il Cremlino stabili di «rifiutare
Iestradizione e di lasciare senza risposta la nota»?!. L’estradizione avvenne,
com’¢ noto, solo dopo la presa del potere da parte dei Comunisti, e “il 1°
giugno 1950 il primo ministro Zhou Enlai, durante una conversazione con
'ambasciatore del’URSS nella RPC, dichiard che il governo cinese era
pronto ad accogliere Pu Yi, se la parte sovietica lo avesse ritenuto opportu-
no (esl sovetskaja storona nachodst eto svoevremennynm). 11 14 giugno 1950 il Go-
verno dell’URSS firmo la deliberazione sulla consegna alle autorita della
RPC dell’ex imperatore Pu Yi22.

In tal modo il presunto progetto di uno “stato sovietico mancese”, con
Pu Yi presidente, tramontava definitivamente — se mai era realmente esisti-
to.

19 Usov, p. 295.
20 AlParrivo alla stazione di confine di Pograni¢naja Pu Yi manifesto la sua gratitudine nei
confronti dell’URSS con questo messaggio:
“Durante la mia permanenza in Unione Sovietica ho usufruito delle cure da parte del
Governo Sovietico e da parte del generalissimo Stalin. Adesso che lascio il territotio
dell’'URSS, esprimo con tutto il cuore la mia altissima stima e gratitudine per il buon
trattamento a me riservato. Auguro eterno benessere al popolo dell’'Unione Sovietica,
auguro salute e lunga vita al generalissimo Stalin”.
[Aggiunto di seconda mano]:
L’originale in lingua cinese della lettera di ringraziamento di Pu Yi si conserva nel Ministero
degli Affari Esteri.
11 Ministro dell’Interno del’'URSS
S. Kruglov
(Citato da Usov, p. 297: cfr. anche la fonte citata nella nota 276 a p. 410: GARF.9401. op.
2. D. 269. L. 399-400, da: «Velikaja Otecestvennaja», M. 1996. T. 13. S. 521-532.)
21 Ibid., p. 294.
22 Tbid.
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DOCUMENTAZIONE

United States of America

United States Political Adviser for Japan
No. 592 Tokyo, September 9, 1948
Secret

Subject: Reported Re-appearance of Henry PU YI in Manchuria
The Honourable the Secretary of State, Washington

I have to honour to transmit herewith a Summary of Information prepared by
the Civil Intelligence Section, G-2, General Headquarters, Supreme Commander
for the Allied Powers, concerning the reported re-appearance of Henry PU YI,
former puppet emperor of “Manchukuo”, and the possible political implication
thereof.

It is reported from various sources that in March or April 1948 the Soviets
brought Pu Yi from Khabarovsk to Harbin, along with several former ministers of
the “Manchukuo” government. It is reportedly the Soviet intention to make Pu Yi
president of a united Manchurian-Mongolian republic and to use him and some of
his former ministers as a focal point to arouse local support for an autonomous
regime in this area.

Although this puppet venture is reportedly of Soviet (and hence communist)
authorship, the Chinese communists have allegedly voiced vigorous opposition to
such a plan. In this connection, it is said that the Soviets are eager to limit the
Chinese communist sphere of influence to China proper, and have displayed some
distrust of the Chinese communist leader MAO Tse-tung as an all-out supporter
of Soviet aims. It is possible that this issue has been one factor in reports of
dissension within the Chinese Communist Party in which LI Li-san presumably
represents a pro-Soviet faction opposed to the national, or China-first, faction
headed by Mao.

The Chien Chin Pao, a Chinese Nationalist newspaper published in Mukden,
discussed the question of Soviet utilization of Pu Yi in its issue of May 6, 1948,
alleging that the Soviets do not desire a strong Chinese communist regime
established in Manchuria under the control of Mao but prefer an “independent”
communist regime which would be directly dependant upon the Soviets for its
support.

At least two Japanese repatriates from Manchuria have revealed, during
interrogations, familiarity with rumors of a Soviet-inspired movement for the
establishment of a communist regime in Manchuria independent of the Chinese
communists, utilizing Pu Yi and other former officials of the “Manchukuo”
Government as a nucleus for such activity.

From other sources it has been learned that there has been speculation among
the Japanese communists regarding the establishment of a so-called Manchurian
People’s Republic under Soviet auspices, although no mention has been made by
such sources of the use of Pu Yi in this connection nor has the place of Mongolia
in relation to such a regime been clarified. At a meeting of Japanese communists
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in Sendai, Miyagi Prefecture, on March 5, 1948 Central Committeeman ITO Ritsu
is reported to have discussed the strengthening of inter-party communist ties in
the Far East through the Cominform and to have pointed out the significance of
movements for the establishment of an independent Manchurian People’s
Republic and the Korean Pople’s Republic in North Korea.

Respectfully yours,

[firmato]

W. J. Sebald

Enclosure
Summary of Information

Copies to: American Embassy, Nanking
American Embassy, Moscow

Original and [..]ctograph to Department

800

CNSpinks:mhp

Secret

[Allegato] Enclosure to the Despatch No. 592
dated September 9, 1948 from
the Office of the Political Adviser
for Japan, Tokyo, on the subject,
“Reported Re-appearance of Henry PU Yi
in Manchuria”.

SECRET

APO 500 20 August 1948

CIS/SP INT/CC

SUMMARY OF INFORMATION

SUBJECT: Re-Appearance in Manchuria of Henry PU Yi arouses Chinese
Communist Opposition to Soviet Policy

1. Recent reports from China contain possibly significant indications of
Chinese communist opposition to Soviet policies for Manchuria. This is
highlighted in reports from varied sources that in March or April 1948, the Soviets
brought to Harbin from Khabarovsk Henri PY Yi, former puppet Emperor of
Manchukuo, and several former ministers of the Manchukuo puppet Government.
The Soviet intention is to form around these figures, with Pu Yi is “president”, a
united Manchurian-Mongolian republic or a “Chinese Soviet District
Government” with two main branches for Manchuria and Mongolia. Various
sources claim that on or about I May 1948, PU Yi himself broadcast over the
Harbin Radio Station a special call to former Manchukuo Government civil and
military officials to return and assume positions in the new government, and “no
inquiry would be made of their past”. PU Yi was followed on the broadcoast by
the former Manchukuo Minister of war, HSING Shi-lien, now Garrison
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Commander of Kirin. This broadcast was followed about a week later by an
announcement that the “International Communist Party will establish a
Manchurian-Mongolian branch in the Northeast. - Everyone who was an
employee during the Manchukuo Government will be re-employed by the
Manchurian-Mongolian Branche”.

2. More significant than the alleged Soviet-sponsored re-entry of PU Yi into
the picture (which may be in the nature of a trial balloon to test the reaction of the
native-Manchurian population) is the unanimously-reported opposition to this
plan by the Chinese Communists. Chinese Communists look upon PU Yi as an
arch-traitor, and MAO Tse-tung is said to have shown deep dissatisfaction with
this Soviet attempt. It is said that Soviet authorities want MAO Tse-tung to limit
his sphere of influence to China proper and carry on the fight from Yenan,
promising him “absolute support” if he agrees. The Soviets are said to distrust
MAQO as an all-out supporter of the Russian cause in the event of a Third World
War. However, MAO is adamant in his refusal to give up the Northeast which he
considers an integral part of China and vital to the needs of the Chinese
Communist government. MAO is said to have the support of some officials of the
CCP who are violently opposed to the Soviet policy; other high CCP officials are
allegedly of the opinion that they have no choise but to fall in line with Soviet
policy in the Northeast. (There have been many previous reports of dissension in
the CCP high command with LI Li-san representing the pro-Soviet “International
Clique” at odds with MAO Tse-tung and CHOU En-lai representing the
“National (China first) Clique”.)

3. The following summarized translation of an item from a Mukden (Chinese
Nationalist) newspaper, the Chien Chin Pao, 6 May 1948, sheds interesting light on
these reports:

“It is stated in the newspaper that the USSR is prepared to establish a Soviet
Government for the China District in Harbin and that PU Yi will again be the
Puppet and HSI Chia, YU Ching-t’ao and LU Jung-huan will be PU Yi’s assistants.
We are not astonished by this action on the part of the USSR except in one
respect, i.e., ‘why should the USSR put Pu Yi on the throne and not MAO Tse-
tung?’ After careful considerations, we have found the following explanation:
“When the Communist influence in the Northeast was not strong, the USSR was
glad to support MAO Tse-tung in order to create an opportunity for her
aggression. But, when the Communists in the Northeast have become a little too
strong, the USSR desires to transfer MAO elsewhere to create similar
opportunities for herself in other Chinese districts’. If the Communists are
sensible, they should see for whom they are working”.

Note: (a) A recent Japanese repatriate, Professor NOYAMA Nobu, of
Changchun University reported the movement under way, aided by considerable
troop strength to “re-establish the former state of Manchukuo by reinstating
Henry PU Yi as its head”. This report appeared in the Kokura, Kyushu, edition of
the Asahi Shimbun, 31 May 1948.

(b) Information regarding Henry PU Yi and other former Manchukuo
government officials interned in the camp for general officers at Khabarovsk, was
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submitted in August 1947 by KAMIMURA Shinichi, former Japanese Minister to
Manchukuo, and Admiral MARUNO Kuninori, former Naval Attaché in

Changchun, repatriated.
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Trafiletto apparso sull’Asabi Shimbun, 31 maggio 1948, menzionato nella nota ()
dell’Enclosure to the Despatch No. 592, intitolato Manshi ni dokuritsu undo [Movimento

per Uindipendenza della Mancinria).
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1. L’urna di Pu-yi custodita nel cimitero di Babaoshan (Pechino) fino al 1995 (foto
G. Stary, 1991). Iscrizione orizzontale: Membro della Conferenza Politica Consultiva Na-
tonale, Aisin Gioro Pu-yi. Iscrizione verticale a sinistra: La devota moglie 17 Shuxian, in
data 29° giorno del 5° mese del 1980. Iscrizione verticale a destra: Nato il 14° giorno del
1° mese del 1906 | Deceduto il 17° giorno del 10° mese del 1967.

2. La tomba di Pu-Yi nel 1996 (foto G. Stary).
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3. Particolare della tomba di Pu-yi nel 1996 (foto G. Stary).
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STARY, G.. (2007). Linguistic and Cultural Limits of Manchu
Poetry in Comparison with Chinese. Altai Hakpo 17: 85-92.
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In recent times, the study of Manchu autochthonous poetry brought
to light its highly developed verse-technique based on the particular-
ities of the Manchu language and the Manchus’ own culture. In the
case of Manchu-Chinese parallel compositions or Manchu translations
of Chinese poems, however, the possibilities to express in inadequate
way the refinements of Chinese compositions appear sometimes rather
limited. Especially in the case of Chinese technical terms or allusions
to Chinese culture, the Manchus had two possibilities: to transcribe
the Chinese terms or to render them in a more simple way, in order
to make them comprehensible to the “common” Manchu reader. In
this paper, some examples are discussed to show this way of rendering
typical Chinese expressions in Manchu poetical compositions.

Key Words: Manchu poetry, translations, verse-technique

The language of the Manchus was originally the language of a
hunting and fishing society, and therefore rich in expressions connected
with their economic and social life, but poor in other fields such as
philosophy and other humanities mostly of Chinese cultural origin.
Already the French missionaries noticed the richness of this “hunters’
language”, and in one of his letters Dominique Parrenin (Ba Duoming
48, 1665-1741) left a famous example describing the various possi-
bilities for indicating a dog in Manchu (which he copied verbatim from
the Han-i araha sunja hacin-i hergen kamciha Manju gisun-i buleku
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bithe / Yuzhi wuti Qingwen jian 57 HE 5 SU8):

“Besides common names, such as great and small dogs, mastiffs, grey-
hounds, spaniels, the Tartars have some which signify their age, colour,
good and bad qualities: have they occasion to say, that a dog has long
and shaggy hair on his ears and tail — the word taitha is sufficient;
has he a long, thick muzzle, a tail the same, large ears and hanging
lips — all this is expressed by the word yolo alone; if this dog couples
with a bitch that has none of his qualities, the puppy which springs
from them is called peseri[beserei]. If a dog, of whatever species he may
be, has above his eye-brows two tufts of white or yellow hair, he is
characterised by the word tourbé [durbe]; if he is spotted like a leopard,
he is a couri [kuri]; if he has only the muzzle spotted, and if all the
rest of his body be of the same colour, he is palta [balta]; if his whole
neck be white, he is called tchacou [cakil]; if he has some white hairs
on his head which lie backwards, he is kalia [kalja]; if the pupil of his
eye be half white and half blue, he is tchikiri [cikiri]; if he has short
legs, a thick body and elevated head, he is capari [kabari]; etc. Indagon
[indahtin] is the generic term for dogs; nieguen [enihen], that of the
female: their young are called niaha [niyahan] until the age of seven
months; from that till eleven, noaqueré [nuhere]; at sixteen months they
take the generical name of indagon. (Quoted from the English trans-
lation of Jean Baptiste Du Halde, General History of China containing
a Geographical, Historical, Chronological and Physical Description of the
Empire of China and Chinese Tartary, London 1741, vol. I, chapter II,
pp. 146-147).

The richer the Manchu language was in expressing its own culture,
the poorer it was with reference to Chinese culture: indeed under the
Qianlong emperor’s reign the necessity to “up-date” the Manchu lan-
guage arose and led in 1771 to the compilation of the Nonggime
toktobuha Manju gisun-i buleku bithe (Zengding Qingwen jian 5T
#) in 1771, where aroud 5000 neologisms were inserted.

Nevertheless, in Manchu translations of Chinese poems or in so-
called Manchu-Chinese “parallel” (hebi #%£) compositions, the Manchu
language not seldomly is inadequate to render the sophisticated Chinese
terminology: in such cases, the Manchus simply transcribed the Chinese
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term or — if this was not enough to make the term comprehensible
to the reader not familiar with the Chinese cultural background —

chose a more simpler paraphrase or expression.

Examples:

1) In Qianlong’s “Ode to Mukden” (Mukden-i fujurun bithe /| Sheng-
jing fu B5UE), we find in the Chinese text the expression dinghu i
i to indicate his ancestors’ burial ground, the Enteheme Munggan /
Yongling 7kP%, while in the Manchu version we find a simple “alin-i
munggan” — the “mountain tomb” (Stary 2005: 1100).

2) In Qianlong’s poem Ji Beizhen Yiwulii shan $%ALEREGARE L /
Amargi Colhoron I u lioi-i San alin be wecehe irgebun, we find the
same tomb indicated with the ancient name of the hill where the
tomb is located, this is, Qiaoshan #5.l, while the Manchu version
speaks simply of the “mafari-i munggan” — the “Ancestors’ Tomb”
(Pang 2006: 90).

3) In Qianlong’s poem at the beginning of the Huang Qing zhigong
tu 2iHEE, we find the following (Zhuang 1989: 39):

In order to indicate the empire, the Chinese text uses the expression
‘four oceans’ sihai PU#f#, which corresponds in the Manchu version to
‘abkai fejergingge’ — “all under Heaven”; this, too, is of Chinese origin
(tianxia K'T), but is clearly more comprehensible than the reference
to the “four oceans”.

The tributary peoples of the empire are defined fangzhi yuanlu Jiit
[EEf “square feet and round skulls”, an expression which seemed too
complicated in Manchu, and which was therefore translated with a
simple tulergi aiman-i urse — “the peoples of the outer regions”.

The elegant image shuwen chegui =L H#i, that is, “the car rut of
civilisation and culture”, was very prosaically rendered by daci
toktobuha tacihiyan kooli — “civilization and culture established from
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the very beginning”.

Another example refers to an episode in Chinese mythology: the
sentence tushan yu bo gian qiu shu BLEBTFHEL = “It is handed
down that [at] Tushan jewels and silk for 1000 autumns have been
collected”, is taken from the Zuozhuan 7Z{# which reads: Yu hui zhu
hou yu Tushan, zhi yu bo zhe wan guo HEEERENEILRERE

#H: “[Emperor] Yu assembled all feudal lords at Tushan, and took
jewels and silk from 10.000 countries”. In this case, the Chinese line
doesn’t mention emperor Yu (&), probably because the episode was well-
known to the Chinese which were well-versed in classical literature
and history. The Manchus, however, felt the need to specify that it
was “Great Emperor Ioi” who collected jewels and silk, and in fact the
Manchu line reads: amba ioi han de gu suje jafaha baita tetele
ulanjifi — “The episode of jewels and silk taken by Great Emperor Yu
has been handed down till nowadays”.

The lack of specific terms for the Chinese mythological background
is also seen in the following line:

Xi die dong jian jin wang hui ViR BHE £& — “The western die-
fish and the eastern jian-bird were brought to an audience of the royal
assembly”. In Manchu this line is translated in more general terms
with eiten ferguwecuke jaka be dergi wargi baci alibumbime, where
the animals of Chinese mythology are simply given as “strange things”
(ferguwecuke jaka) [die # = a fabulous fish with one eye, jian # = a
fabulous bird with one wing and one eye].

A similar situation is also found in the following line:

Nan man bei Di bing yuan chen F#ILKFITIK = “The southern
Man-Barbarians and the northern Di-Barbarians accepted the [Chinese]
calendar”; the Manchu line simply says that “the Southern and North-
ern tribes accepted the calendar reverently” — erin forgon-i ton-i bithe
be julergi amargi aiman gingguleme dahaha.

4) In the poem at the beginning of the Huang Qing kaiguo fanglue

2i%FAB 8% | Daicing gurun-i fukjin doro neihe bodogon-i bithe, we
find many such examples and among them the following (Stary 1995:

295



Linguistic and Cultural Limits of Manchu Poetry in Comparison with Chinese 89

245-267):

liu shi 7Xfifi, the “Six Armies”, a term already found in the Zhouli
JAi% to indicate the imperial army, is translated with amba cooha —
the “Great Army”.

lung pan #E¥k, “[the place where] the dragon coils”, a paraphrase for
the emperor’s capital, has been translated into Manchu with a simple
gemungge hecen — “capital city”.

To indicate the provinces of Shandung and Shanxi, the Chinese text
uses the names of the two ancient kingdoms of that area, that is, Qi
Jin 7% instead, the Manchu version uses the modern names San-
dung and Sansi.

5) The last examples are taken from the poem attached to the
Manzhou shilu, where we find the character Xia & as a synonym for
China; this reference to the ancient dynasty was evidently too sophis-
ticated for the Manchu composer, and it was therefore substituted with
the usual term for China, dulimbai gurun — the “Middle kingdom”.

Finally, we find here the expression jin gqian sheng H#TF —
“thousand chariots advanced to attack”, where the “thousand chariots”
indicate the great army. In Manchu it corresponds to ambarame cooha
itlifi dailahabi — “on a large scale troops were displayed and attacked”
(Imanishi 1969: 365-368).

It would, however, be a great mistake to consider Manchu poetry
and verse-technique inferior to Chinese. It has been proved by recent
studies that Manchu poetry follows very elaborated and sophisticated
verse- and rhyme-rules which, of course, are determined by Manchu-
tungus language characteristics and do not follow Chinese verse-
technique.

However, in some poetical compositions a “symbiosis” between the
two languages — so different from each other — has been worked
out. Examples are found in a manuscript kept in the Berlin State
Library, from which the following poem is taken (Stary 1985a: 161):
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niyengniyeri shi tou muru / dolo
su dong oilo ku.
na mo sheng ya we shi you / tiao
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simelen tao han fiyen.

moo jin huo jun fiya you wu / fan
fayangga liu bai su.

tugi zhong yan gang ging li / nuan
fon lai bao bei baru:D
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A very sophisticated verse-technique is here seen in the second and
third line, which consists in what we may define “syllabic parallelism”.
This means that the alternation between Manchu and Chinese words
is constant, as constant is the number of syllables making up the
Manchu words, according to the formula

1+1+1+1+1+1+1 / 1+3+1+1+1 = 7+7 syllables

1) “The beginning of spring is a thorough appearance / the Interior moves,
the Exterior is [still] dry.
The pulse of the earth seems to revive / it transforms the marsh, the
peach-tree starts its make-up.
The sap in the birch’s veins did not wake up yet / the reviving willow
is stirring by the wind.
In the clouds the ducks are squawking / they announce to the north the
arrival of the warm season”.
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1+1+1+1+1+1+1 / 143+1+1+1 = 7+7 syllables

Indeed, we see that the second line begins with a monosyllabic
Manchu word (na) followed by two Chinese words (mo sheng) and
then by two monosyllabic Manchu words (ya we); the first part of the
line ends with two Chinese words (shi you). After the caesura, we find
a Chinese word (tiao) followed by a trisyllabic Manchu word (simelen),
which is followed by two Chinese words (tao han). The line ends with
a monosyllabic Manchu word (fiyen).2) Exactly the same syllabic structure
is found in the third line, and only the first and fourth line seem to
be free in their structure.

The rhyme-scheme reflects the rather common formula a-b-a-a.

The ability to compose such kind of poems, to select Manchu words
reflecting a strict syllabic symmetry between single lines, testifies to
the high level of Manchu autochthonous verse-technique. Poetical and
technical limits in Manchu translations of Chinese poems don’t diminish
their value. These translations underline the heterogeneous cultural back-

ground of such different cultures and languages as Manchu and
Chinese.
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LA TRASFORMAZIONE URBANISTICA DI HETU ALA.
DA CAPITALE DEL KHANATO MANCESE A “CITTA-MUSEO”

Giovanni Stary

1. L’ascesa

Hetu Ala — in mancese la “Collina Piatta” — entra nella storia della dina-
stia Qing nel 1603, quando Nurhaci, capostipite della futura famiglia im-
periale, vi si trasferisce dalla propria residenza anonima, denominata solo
piu tardi Fe Ala (“Vecchia Collina™), adagiata sui pendii del monte Soli
Ala, pochi chilometri a sud della nuova residenza prescelta. Le ragioni di
questo trasferimento vanno ricercate in parte nella posizione strategica
della citta, situata sull’altipiano della “Collina”, e dunque difficilmente
accessibile, protetta da due fiumi e provvista inoltre — a differenza di Fe
Ala — di una ricca fonte d’acqua; ma forse determinante era anche il valo-
re simbolico di cui la cittadina godeva tra i componenti del clan Aisin
Gioro, in quanto vecchia residenza del leggendario capo tribale Mengge
Temur (nome ricostruito: Mongke Temiir, 1370-1433), considerato il ca-
postipite del clan imperiale, cui i Ming avevano affidato, intorno al 1412,
il comando sulla zona allora chiamata Jianzhou. Nella meta del XVI se-
colo Hetu Ala era divenuta la residenza di Giocangga (~1524-1583), di-
scendente in linea diretta di Mengge Temur, i cui cinque fratelli si erano
insediati in altrettante localita intorno alla “Collina Piatta”, che in tal mo-
do aveva assunto una posizione centrale, dal punto di vista geografico e
soprattutto politico, rispetto alle residenze degli altri componenti del clan
Aisin Gioro, i famosi Ningguta Beile, “i principi che regnarono in sei”.
Nel 1583, ma secondo altre fonti alla fine del 1582, Giocangga e suo fi-
glio Taksi — padre di Nurhaci — vennero uccisi nella cittad di Gure in se-
guito a una guerra tribale fomentata dai Ming. Hetu Ala rimase dunque
senza un capo fino al 1603 poiché Nurhaci, fortemente contrastato nella
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lotta per la supremazia tribale dai membri del suo stesso clan,' rimase
nella residenza di Soli Ala, insieme al fratello minore Surhaci, con il qua-
le allora divideva il potere. Nel 1587 fortifico questa cittadina con un tri-
plice muro di cinta (ilan dabkiri hoton), descritta dall’inviato coreano
Sin Ch’ungil che la visito nel 1596.% Preziose informazioni sulla costru-
zione e I’aspetto “cittadino” della residenza di Nurhaci si devono anche al
rapporto che I’interprete coreano Ha Segug presento al re coreano al suo
ritorno da una missione diplomatica avvenuta nel 1595.%

Con il trasferimento a Hetu Ala la citta sui pendii del Soli Ala perse di
importanza e oggi sono visibili solo le tracce delle vecchie mura in terra
battuta, su un’area completamente trasformata in campi agricoli,* dove
solo una recente stele ricorda il luogo denominato — gia ai tempi di Nur-
haci — Fe Ala: la “Collina Vecchia”.

Hetu Ala rimase la capitale del nascente khanato mancese fino al
1621. Nel sesto mese del 1619 fu affiancata da una “residenza” a Jaifi-
yan, abbandonata 1’anno successivo a favore della vicina Sarhii.’ E tutto-
ra aperta tra gli storici la discussione se queste ultime due citta possono
essere considerate delle “capitali” o solo delle “residenze temporanee”
della corte. Di Jaifiyan ci parlano i “Piani strategici sulla fondazione della
dinastia Daicing”, dove si dice chiaramente che a causa della guerra con
i Ming i movimenti di avvicinamento al nemico, che partivano da Hetu
Ala, richiedevano troppo tempo e troppa fatica e quindi si dovevano “pa-
scolare i cavalli vicino alla frontiera e costruire una citta nel luogo [chia-

' Si veda Wada Sei, “Some Problems Concemning the Rise of T ai-tsu the Founder of Manchu
Dynasty”, in Memoirs of the Research Department of the Toyo Bunko 16 (1957), p. 42: “...all
swore at the family altar to murder T’ai-tsu”.

% Si vedano G. Stary, “Die Struktur der ersten Residenz des Mandschukhans Nurhaci”, in Central
Asiatic Journal 25/1-2 (1981); G. Stary, “Nurhaci e il suo regno tribale alla fine del XVI seco-
lo”, in Orientalia Venetiana 1, Firenze: Leo S. Olschki, 1984. Per gli scavi archeologici: Inaba
Iwakichi, Kokyé Nidokashi kyiirgjo. Xinjing [=Changchun]: Kenkoku daigaku, 1939.

? Traduzione in H. Okada, “Report by Ha Segug the Korean Interpreter on Nurhaci in 1595, in
G. Stary (a cura di), Materialien zur Vorgeschichte der Qing-Dynastie. Wiesbaden: Harrasso-
witz, 1996.

*Si veda la documentazione fotografica in G. Stary, N. Di Cosmo, T.A. Pang, A. Pozzi, On the
Tracks of Manchu Culture. Wiesbaden: Harrassowitz 1995, pp. 4-5.

* Si veda la documentazione fotografica in op.cit., pp. 12-14.

¢ Daicing gurun-i fukjin doro neihe bodogon-i bithe. Xilografia (32+1 vol.) a cura di una com-
missione presieduta da Agui e stampata a Pechino nel 1789 in edizione trilingue (titolo cinese:
Huang Qing kaiguo fanglue, titolo mongolo Tulyur téré negegsen bodoly-a bicig).

301



LA TRASFORMAZIONE URBANISTICA DIHETU ALA 91

mato] Jaifiyan, vicino al regno dei Ming, dove possiamo insediarci”.” Ma
evidentemente per ragioni strategiche la “residenza” venne nuovamente
trasferita, verso la fine del 1620, nella vicina Sarhii, appositamente forti-
ficata. Pochi mesi dopo, il 12 maggio 1621, Nurhaci conquistd Liaoyang
e il 24 maggio dello stesso anno decise di proclamarla “capitale”.® Una
nuova capitale fu progettata nel 1624 a Dongjing (Dergi Hecen), nelle
vicinanze di Liaoyang: furono costruiti i primi palazzi e le mura cittadine,
in parte ancora oggi visibili e recentemente restaurate. Ma il 29 aprile
1625 la capitale fu nuovamente trasferita a Shenyang, che rimase capitale
della dinastia fino al 1643. Il 2 maggio del 1634 alla citta fu dato il nome
Mukden (“Ascesa”, cin. Shengjing), e nella stessa occasione anche alla

“Collina Piatta” (Hetu Ala) fu dato il nome piu consono di Yenden (cin.

Xingjing), cioé “Prosperita”.’

Hetu Ala, citta natale di Nurhaci,'® gia allora era divenuta un luogo di
nostalgici ricordi e filiale devozione, anche soprattutto grazie alle tombe
degli antenati di Nurhaci, costruite nelle sue vicinanze — le “Tombe Eter-
ne” (Enteheme Munggan/Yongling), dove trovarono riposo il padre e il
nonno di Nurhaci, Taksi e Giocangga, I’avo Fuman e il capostipite Men-
gge Temur. Di quest’ultimo, come riferiscono le fonti cinesi,'" furono se-
polti solo un suo presunto abito e un copricapo.

" 1vi, cap. VI, p. 2a-b: “morin be jecen-i bade adulaki. Ming gurun-i baru ibefi Jaifiyan-i bade
hoton arafi tekini”.

# Ivi, cap. VII, p. 32b: “gemulehe”.

? Ivi, cap. XVIII, p. 18b, si veda ’annotazione: “Hetu Alai hecen be Abkai Gosiha Yenden seme
gebulehe”, lett. “Alla citta della [=sulla] ‘Collina Piatta’ fu dato il nome di ‘Prosperita per Grazia
Celeste’ (cin. Tianjuan xingjing).

1 Secondo alcuni storici Nurhaci nacque a Fe Ala: si tratta di un’affermazione non comprovata
da documenti e non verosimile se si tiene presente che Taksi, padre di Nurhaci, nacque e “regno”
a Hetu Ala. Si vedano Huang Bin, Liu Housheng, Huang Qun, Hou Jin guo shihuo. Jilin: Jilin
renmin chubanshe, 2004, p. 410; Zhu Zhengyi (et al., a cura di), Zhongguo Manzu diyi xiang.
Dalian: Dalian chubanshe, 1999, p. | [sic, = p. 3]; Cao Wengqi (a cura di), Qing gianshi renwu
liezhuan. Fushun: Fushun shi shehui kexueyuan Xinbin Manzu yanjiusuo, 1999, p. 71
e75.

"J.J.M. De Groot, The Religious System of China. Leiden: Brill, 1892-1910, I-VI. Ristampa:
Taipei: Ch’eng Wen, 1976, 111, p. 1359: nelle “Tombe Eterne” furono sepolti, in posizione infe-
riore rispetto a quella degli antenati, anche i due fratelli di Nurhaci, Daca Fiyanggt e Lidun. Si
vedano anche A. Pozzi, “A Journey to the Original Places of Manchu People (1982)”, in Zen-
tralasiatische Studien 20 (1987) e A.R. Sweeten, “The Early Qing Imperial Tombs: From Hetu
Ala to Beijing”, in S. Wadley, C. Naeher, K. Dede (a cura di), Proceedings of the First North
American Conference on Manchu Studies, 1: Studies in Manchu Literature and History. Wiesba-
den: Harrassowitz, 2006, pp; 76-78. Per la documentazione fotografica si veda G. Stary, N. Di
Cosmo, T. A. Pang, A. Pozzi, op. cit., pp. 43-46.
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Hetu Ala visse il suo momento di gloria il 17 febbraio 1616, quando
dalla terrazza antistante la sala del trono Nurhaci proclamo la dinastia dei
“Jin posteriori” (Amaga Aisin Gurun /Hou Jin), riferendosi alla dinastia
Jurchen dei Jin che aveva regnato sulla Cina dal 1115 al 1235, della quale
Nurhaci pretendeva di essere 1’erede.'? Assumendo il titolo di Geren gu-
run be ujire Genggiyen Han (“Khan Illuminato che si prende cura di tutte

le nazioni”)'"3

e conferendo al suo periodo di regno il nome di Abkai Fu-
lingga (tianming) — “Grazia Celeste”, aveva ormai raggiunto ’apice del
suo potere. Al luogo di questa cerimonia solenne e incisiva, cio¢ il piaz-
zale antistante il “Grande Ufficio” (amba yamun nel “Daicing gurun-i
Jfukjin doro neihe bodogon-i bithe”), chiamato anche “Ufficio del Khan”
(han yamun nei “Manzhou shilu”), fu attribuito in seguito il nome di
Zunhaotai, “Terrazza del Nome Sublime”.

Gia nel 1589 i Ming avevano conferito a Nurhaci il titolo di Dudu
Qianshi (“Assistente del comandante supremo”), e nel 1595 avevano ag-
giunto il titolo di Lunghu Jiangjun (“Generale Drago-Tigre”),'* la mas-
sima onorificenza mai conferita a un capo tribale mancese. Nel 1601 Nur-
haci aveva gettato le basi per le future “Otto Bandiere”, nel 1606 aveva
ricevuto da alcune tribu mongole (Qalqa) il titolo di Sure Kundulen Han
(“Khan Saggio e Stimato™) e nel 1615 si reco per I’ultima volta a Pechino
in qualita di tributario dei Ming, come aveva gia fatto negli anni 1590,
1593, 1597, 1598, 1601, 1608, e 1611."°

Tre anni piu tardi, il 7 maggio 1618, Hetu Ala assistette al secondo
passo decisivo nella vita di Nurhaci quando questi, “... in testa a tutti i
principi, i dignitari e a 20.000 soldati appiedati e a cavallo, accompagnato
dal rullo dei timpani e dal suono dei corni di conchiglia e delle trombe, si
reco al “tempio sciamanico” [fangse], si inginocchid e mise per iscritto
sette grandi accuse [contro i Ming] e le comunico al Cielo™:' era la di-

chiarazione di guerra alla dinastia Ming.

"2 In piti occasioni Nurhaci defini la dinastia Jin dei Jurchen “il nostro impero mancese” — “meni
manju gurun”: si veda T.A. Pang, & G. Stary, New Light on Manchu Historiography and Litera-
ture. Wiesbaden: Harrassowitz, 1998, p. 47.

"% Daicing gurun-i fukjin doro neihe bodogon-i bithe, cap. V, pp. 4b-5a.

'* Si veda I’analisi e la riproduzione fotografica in Wang Mingqi, Liaohai wenwu kaobian. Shen-
yang: Liaoning daxue chubanshe, 2000, pp. 129-137. (Prima ed. in Wenwu 10 (1984).

'* Sulle missioni tributarie di Nurhaci a Pechino si veda Yan Chongnian, Yan bu ji. Beijing: Bei-
jing Yanshan chubanshe, 1987, pp. 27-32: “Nuerhachi rujing jingong kao”.

' Daicing gurun-i fukjin doro neihe bodogon-i bithe, V, p. 32a: “geren beile. ambasa. yafahan
moringga juwe tumen cooha be gaifi jurara de. tungken tiime buren burdeme buleri bileri fulgi-
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Fu questo il periodo di massimo splendore di Hetu Ala, costituita da
una “citta interna”, dove si trovavano la residenza del khan, i vari uffici
amministrativi e i templi, caratterizzata da una forma irregolare a “L”,
accessibile attraverso tre porte ad est, sud e ovest. Le mura misuravano
alla base 10 metri ed erano lunghe 512 m in direzione nord-sud, e 55 m in
direzione est-ovest, per un perimetro di 2027 m. Le mura esterne (oggi
scomparse salvo qualche rudere di modeste proporzioni) formavano un
rettangolo con un perimetro di 5230 m, i cui lati misuravano — in direzio-
ne nord-sud — 1352 m e in direzione est-ovest 1335 m. La citta esterna
era accessibile attraverso nove porte: tre sul lato meridionale, tre sul lato
settentrionale, due sul lato orientale e una sul lato occidentale.'” La citta
nel suo complesso ospitava allora circa 20.000 famiglie e contava circa
100.000 abitanti;'® le truppe abitavano con le proprie famiglie nella citta
esterna, mentre gli artigiani — tra i quali emergevano i fabbri — erano in-
sediati all’esterno delle mura di cinta. Nel maggio del 1615 Nurhaci diede
inizio alla costruzione di sette templi,' tra cui il tempio daoista Xianyou-
gong (chiamato anche Yuhuangge) e il tempio buddista Dizangsi (dedica-
to al Bodhisattva Ksitigarbha, che era considerato il “tempio di famiglia”
(jiamiao). Ambedue i templi erano dislocati all’esterno della citta, a una
distanza di circa due km dall’angolo nord-orientale della citta interna, ed

yeme. tangse de hengkilefi. nadan amba koro be arafi...”; nelle fonti originali (Jiu Manzhou
dang, Taipei: Guoli gugong bowuyuan, 1969, I, f. 181) questa cerimonia pomposa viene registra-
ta in termini molto piu semplici: “coohai geneme abka de habsame araha gisun...”: “Accuse
[comunicate dal Khan] al Cielo mentre si stava avviando alla guerra”. Lo stesso passo, nei Man-
bun roté (la copia “rivista” dei Jiu Manzhou dang risalente al periodo Qianlong), si presenta gia
ampliato (si veda Kanda, N. (et al.), Manbun roto/Tongki fuka sindaha hergen i dangse/The
Secret Chronicles of the Manchu Dynasty 1607-1636 A. D. Tokyo: The Tokyd Bunko, 1955-
1963, 1, p. 86): “jakin gitsai juwan tumen cooha. nikan be dailame genere de. abka de habsame
araha bithei gisun”: “Accuse [comunicate dal Khan] al Cielo mentre con 10.000 soldati delle
Otto Bandiere stava per avviarsi a combattere i Cinesi”. Che la cerimonia si fosse svolta nel tem-
pio sciamanico risulta essere un’aggiunta del Daicing gurun-i fukjin doro neihe bodogon-i bithe,
il quale raddoppia anche il numero dei soldati. Sulla questione delle “sette grandi accuse” si veda
G. Stary, “La politica mancese delle ‘Sette Accuse’. Una costante per giustificare la conquista
della Cina e della Corea”, in G. Bellingeri e G. Vercellin (a cura di), Studi Eurasiatici in onore di
Mario Grignaschi. Venezia: Libreria Universitaria Ed., 1988, pp. 43-55.

17 Fu Bo (et al.), Fushun diqu Qing qian yiji kaocha jishi. Shenyang: Liaoning renmin chuban-
she, 1994, p. 35.

'® Huang Bin, Liu Housheng, Huang Qun, op. cit., p.162.

19 Jiu Manzhou dang, 1, f. 94, in scrittura antica: “duin biyade. ilan erin-i fucihi sa: abkai ioi hu-
wang mio uherileme nadan amba mio arame deribuhe’: “Nel quarto mese iniziarono i lavori per
la costruzione di complessivi quattro templi, tra cui quello dedicato al ‘Buddha delle Tre Genera-

29

zioni’ e all’ ‘Imperatore di Giada dei Cieli’”.
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erano noti anche con il nome collettivo di “Templi Imperiali” Huangsi.*’
Gli altri templi erano dedicati a Guandi (Guandimiao, oggi Pujuesi), a
Confucio (Wenmiao, i cui lavori furono iniziati gia nel 1607), alla “divi-

pXT)

nitd protettrice della citta” (Chenghuangmiao), e agli antenati (Zhao-
zhongci). Ad essi si aggiunge il “tempio sciamanico” fangse del clan Ai-
sin Gioro (dislocato nell’angolo sud-est della citta esterna, ma oggi
scomparso).?! Le sue misure erano di 16,5 m (lato est-ovest) x 23 m (lato

nord-sud).?

2. Il declino

I1 declino di Hetu Ala inizid nel momento in cui la citta perse il suo status
di “capitale”, pur rimanendo un importante centro amministrativo di
grande valore simbolico — come ¢ dimostrato dal conferimento del nome
Yenden nel 1634. La sua fama era legata soprattutto alle “Tombe Eter-
ne”, meta dei pellegrinaggi degli imperatori Kangxi (1682, 1698), Qian-
long (1743, 1754, 1778, 1783), Jiaqing (1805, 1818) e Daoguan (1829), i
quali in quelle occasioni non mancavano quasi mai di “visitare la citta di
Xingjing” per “compiere i riti nel Xianyougong e nel Guandimiao”*

Per evidenti ragioni logistiche, nessun imperatore ha mai pernottato a
Hetu Ala. I gesuiti ne parlano in termini poco lusinghieri (“...Inden
[=Yenden/Hetu Ala] ... scheinet einem grossen Fecken &hnlicher zu sein,
als einer Stadt...”.?* Un’impressione analoga ebbe il viaggiatore H.E.M.
James, che visito Hetu Ala nel 1886 e la defini “a petty village with de-
caying gates and walls, containing little more than an insignificant yamen
or magistrate’s office”.”> Hetu Ala — gia da tempo colpita dall’incuria ge-
nerale — si spense lentamente nella seconda meta dell’Ottocento: il 27 set-

% Zhao Weihe, Fang Shouzhi, “Hetu Ala cheng Xianyougong, Dizangsi de jianzhu ji Qing chu
zongjiao yanjiu”, in Fu Bo (et al.): Fushun diqu Qing gian yiji kaocha jishi. Shenyang: Liaoning
renmin chubanshe, 1994, pp. 46-47.

2! Zhang Deyu, Zhao Weihe, Xing Qikun, Nuerhachi, Manzu, Xingjing. Fushun: Fushun shi she-
hui kexueyuan Xinbin Manzu yanjiusuo, 1999, p. 126.

2 Fu Bo (et al.), op. cit., p. 44.

* Si veda per esempio, Qianlong shilu, ed. Taipei, 1968, cap. 188, p. 10b.

* J.B Du Halde,., Ausfiihrliche Beschreibung des Chineisschen Reichs und der grossen Tartarey.
Rostock: J.Ch. Koppe, 1749, IV, p. 6.

* H.E.M. James, The Long White Mountain. London: Longmans, Green and Co.,1888. Ristam-
pato a New York: Greenwood Press, 1968, pp. 231-232.
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tembre 1865 la citta fu invasa da una banda di circa 300 facinorosi guida-
ta da Yu Peili, Zhou Yong e Ma Shazi (Ma Guoliang) che uccisero il ma-
gistrato locale (tongpan), Liu Jingchun.?® Di questo evento ci parla la tes-
timonianza del Rev. John Ross, che visitdo Hetu Ala nel 1875: “... a band
of five hundred well trained robbers, under a Shantung Mahommedian,
burst upon Hingking from the north, seized the city, killed the magistrate
Liw [sic!] in his Yamen, pillaged all they thought of value. [...] A temple
was built in Hingking in 1875 to the memory and honour of the murdered
magistrate...”.?” Di questo tempio oggi non & rimasta alcuna traccia.

Nel dicembre 1900 Hetu Ala fu invasa dalle truppe zariste e depredata
dei pochi oggetti preziosi che vi erano rimasti dopo il trasferimento, av-
venuto nel 1877, del centro amministrativo presso la vicina citta di Xin-
bin, oggi capoluogo del “Distretto Autonomo Mancese di Xinbin”, fonda-
ta il 17 gennaio 1985. Nell’agosto 1966 Hetu Ala subi un’ultima violenza
da parte delle Guardie Rosse, che distrussero il tempio buddista ed altri
monumenti religiosi del passato.?®

Un’unica testimonianza ¢ quasi miracolosamente sopravvissuta a que-
sto secolo di devastazioni e abbandono generale: una stele con un’iscri-
zione bilingue dell’imperatore Shunzhi, in tipico stile aulico imperiale,
dedicata al tempio Hiyan io gung (Xianyougong), alle cui porte fu eretta
il 17° giorno del 7° mese del 15° anno [jishin dasan (=Shunzhi), corri-
spondente al 15 agosto 1658. Oggi € stata nuovamente eretta all’ingresso
del tempio ricostruito, ma fino agli anni ’80 del secolo scorso si trovava
completamente isolata sui campi coltivati dai contadini di Hetu Ala.”’

Iscrizione della stele dell’Hiyan io gung di Yenden,
composta dall’imperatore

“Dai tempi piu antichi i re e gli imperatori hanno sempre considerato
I’amore ¢ il dovere la base del governare I’universo, hanno seguito fino in
fondo [i principi] dell’onesta e della cura [del popolo] e hanno preso co-

2 Fang Shouzhi (et al., a cura di), Xinbin Manzu zizhixian zhi. Shenyang: Liaoyang chubanshe,
1993, p. 12.

" J. Ross, The Manchus, London: Elliott Stock, 1891, AMS reprint New York 1973, p. 736.

8 Fang Shouzhi (et al., a cura di), op cit., p. 25.

? Si veda la documentazione fotografica in G. Stary, N. Di Cosmo, T.A. Pang, A. Pozzi, op. cit.,
p. 11,no 18.
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me esempio lo splendore degli dei, ai quali offrivano sacrifici con la spe-
ranza di far perdurare in eterno la Fortuna della dinastia e di assicurare la
pace a diecimila popoli.

Gli dei pero non sono superiori al Sommo Cielo e nessun avvenimen-
to € piu solenne della fondazione [di un impero].

Lo Hiyan io gung di Yenden ¢ stato costruito nel periodo della fonda-
zione, e poiché € un luogo dedicato alla venerazione del Khan del Cielo,
¢ molto importante tenerlo in alta considerazione. Gli dei ci hanno aiutato
fattivamente affinché la Fortuna della dinastia potesse durare in eterno.
Gli dei ci hanno assistito fattivamente affinché i funzionari e il popolo
potessero alzare lo sguardo [verso di Noi] e ricevere il calendario®® della
nostra dinastia.

Fondando la dinastia e instaurando la [sua] grandezza, Taizu horon-
ggo enduringge hiiwangdi e Taizung genggiyen $u hiiwangdi®' hanno
preso come base la benevolenza e le virtu per realizzare un buon governo
e buone leggi. In tutto cio hanno goduto della benevolenza del Cielo e
hanno venerato con sincerita tutti gli dei. Quindi si puo forse dire che non
hanno seguito fino in fondo i riti dovuti al Fiume Giallo e alle Montagne
Sacre?*” Essendo [questo tempio] un luogo vicino al Cielo si puo forse
fare a meno di onorarlo in ogni momento con spirito riverente?

Se adesso rivolgo il pensiero alla grande fondazione [della dinastia,
vedo che] la Fortuna ha dato il suo miracoloso aiuto. Se penso alla pro-
fonda armonia [che scaturi] dalle virti dei [miei] antenati, [vedo che essa
derivo anche] dai sacrifici offerti al Khan del Cielo.

Giorno e notte mi concentro con riverenza per realizzare il raggiun-
gimento della grande pace e sento il peso enorme della Fortuna, riserva-
tami per volonta celeste.

Ligio ad onorare il Cielo e a seguire ’esempio degli antenati, accet-
tando i doveri a cio connessi, rinnovandoli e perfezionandoli, ho fatto of-
frire con riverenza dei sacrifici ogni primavera e ogni autunno.

3% La pubblicazione annuale del calendario era uno dei doveri fondamentali della dinastia e con-
temporaneamente anche espressione concreta del potere imperiale, essendo basato sul periodo di
regno (nianhao) di un imperatore.

3! Cioé Taizu Wu huangdi (Nurhaci, 1 1626) e Taizong Wen huangdi (Hung Taiji, r. 1627-1643).
*2Le cinque montagne sacre della Cina; I’espressione mancese, ho yo, & la semplice trascrizione
del termine cinese heyo .
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Ho fatto incidere i meriti e le virtu [degli antenati] su questa stele di
pietra affinché si possa prenderne atto per 1’eternitd. Che le fatiche e gli
sforzi [del periodo della fondazione dell’impero] non siano mai dimenti-
cati!

Con cio ho espresso i [miei] sentimenti di riverenza. Che i figli e i ni-
poti di generazioni future, i funzionari e il popolo non dimentichino i
miei riverenti pensieri, facendo risplendere i riti sacrificali per I’eternita,

saldi come monti e rocce.

Eretto il 17° giorno del 7° mese del 15° anno Jjishiin Dasan”*

3. La rinascita

Come data di rinascita di Hetu Ala puo essere fissato ’anno 1963, quando
la citta e le adiacenti “Tombe Eterne” furono proclamate patrimonio cultu-
rale e messe sotto la protezione dello Stato. Ma la Rivoluzione Culturale,

3 “Han-i araha Yenden-i Hiyan io gung ni bei bithe:

Julgeci ebsi di wang se abkai fejergi be dasara de. urunakii gosin jurgan be fulehe obucibe. geli
ginggun unenggi be akimbume. enduri genggiyen be temgetuleme wecerengge. cohome gurun-i
hiituri be enteheme goidabure. tumen irgen be elhe // taifin obume jalin kai: hiituri. enduri //
Dergi abka ci amban aki: baita fukjin neihe ci wesihun akii: hing seme gingguleme mujilen. inu
an-i jergici umesi fulu oci acambi: yenden-i //

Hiyan io gung serengge fukjin neihe tuktan fonde arahangge bime //

Abkai han be gingguleme weilehe ba ofi holbobuhangge mujakii ujen: gurun-i hiituri enteheme
goidabure be. enduri yargiyan-i wehiyehebi: hafan irgen-i hargasame tuwara de. enduri yargiy-
an-i acabuhabi: gurun booi forgon ton be alihangge. gemu //

Taizu horonggo enduringge hiwangdi /

Taizung genggiyen Su hiiwangdi-i fukjin doro be neime. amba den be ilibume gosin erdemu be
fulehe obufi. dasan tacihiyan be yabubuha turgun de ohongge bicibe //

Abkai gosin be alihangge. geli geren enduri be hing seme ginggulehe. ho yo de juktere be akiim-
buha turgun waka semeo: tuttu //

Abka isihakii ba akii ofi //

Abka be weilere mujilen inu erindari ginggulerakiingge akii: amba doroi fukjin neihe be kimcici.
ne. hiituri ferguwecun be alihabi: //

Mafari erdemui dorgideri acabuha be ganici. /

Abkai han juktere be alime gaihabi: bi dobori inenggi aki sithiifi umesi taifin de isibure be ara-
me. hese be aliha hiituri neibuhe babe aliha de alimbaharakii /

Abka be gingguleme //

Mafari be alhiidara be hing seme ofi. tuttu harangga jurgan de afabufi icemeleme dasatabufi.
niyengniyeri bolori gingguleme wecebume. gung erdemu temgetuleme bei wehe de folobufi mo-
hon akii tutabuha: ai suilashiin mangga fon be onggorakii.//

kemuni hargasame giinire unenggi be tucibumbi: juktere doro be eldembume. alin hadai gese
enteheme akdun obufi amaga jalan-i juse omosi. hafan irgen be mini gingguleme weilere giinree
be onggorakii okini sembi: //

ljishiin dasan-i tofohoci aniya nadan biyai juwan nadan de ilibuha”.
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iniziata pochi anni dopo, non permise alcuna iniziativa restauratrice: si
dovettero attendere gli anni ‘80 del secolo scorso per I’inizio degli scavi
archeologici, intesi a ristabilire le misure esatte di siti particolarmente im-

portanti. I lavori, condotti con grande rigore scientifico e professionalita,
si concentrarono dapprima sulla porta settentrionale della citta interna,**
sulla “Terrazza del Nome Sublime” Zunhaotai, di cui nel 1988 era rimasto
solo un cumulo di terra battuta,> sulla porta meridionale della citta interna
(restaurata ma non ricostruita),*® sullo yamen della “Bandiera Bianca”, del
quale si riusci a scoprire la pavimentazione,’’ e sulla forma originale del
tempio dedicato a Guandi.*®

Anche il famoso “Pozzo del Khan” (Hanwang jing), una sorgente al
centro della citta, che misurava 1,28 x 1,30 m ed era profonda 3,2 m, fu

continuamente restaurato e modificato.*

4. La trasformazione in “citta-museo”

Dopo questa fase “scientifica” subentro — aspramente criticata da alcuni
circoli accademici di Shenyang — la fase “economica”, che voleva tra-
sformare Hetu Ala in attrazione turistica. A tale scopo I’intera popolazione

* Nel 1988 la porta era costituita da un semplice varco tra le mura di terra battuta (cf. la foto in
G. Stary, N. Di Cosmo, T.A. Pang, A. Pozzi, op. cit., p. 7 no. 8), ed era sparita la “tettoia” foto-
grafata da Naito Torajird negli anni 30 (si veda la fotografia n. 9). Sui lavori di scavo e di rico-
struzione si veda Shen Xiuging,“Hetu Ala cheng neicheng beichengmen fuxiu shimo”, in Bei-
fang minzu 1 (1996). I lavori di restauro vennero terminati nel 1993 con un’insegna collocata
sopra I’ingresso — senza dubbio lontana dal possibile originale — recante il nome della porta in
mancese (Hetu Ala hoton amargi duka) e cinese (Hetu Ala cheng beimen): “Porta settentrionale
della citta di Hetu Ala™.

35 Cfr. la fotografia in G. Stary, N. Di Cosmo, T.A. Pang, A. Pozzi, op. cit., p. 9 no.14. Per i lavo-
ri archeologici e di ricostruzione si veda Liang Zhenjing, “Hetu Ala cheng ‘Zunhaotai’ yizhi
jianzhu geju ji xiangguan wenti taolun”, in Gugong bowuyuan yuankan/Palace Museum Journal
5(2002).

% Si veda la documentazione fotografica in G. Stary, N. Di Cosmo, T.A. Pang, A. Pozzi, op. cit.,
p- 9 no.13.

37 Su come si presentava lo yamen (gia parzialmente ricostruito) nel 1888, si veda G. Stary, N. Di
Cosmo, T.A. Pang, A. Pozzi, op. cit., p. 8 nn. 10-11; per gli scavi archeologici si veda Fu Bo (et
al.), op. cit., pp. 41-42.

3 Si veda la documentazione fotografica in G. Stary, N. Di Cosmo, T.A. Pang, A. Pozzi, op. cit.,
p- 8 no. 12.

* Si vedano le modifiche in G. Stary, N. Di Cosmo, T.A. Pang, A. Pozzi, op. cit., p. 10, nn. 16-
17, risalenti agli anni 1988 e 1994; per I’aspetto attuale Zhu Jianping (et al., a cura di), Qing
gian guli. S.1. [Dalian: Dalian chubanshe ?], 2001, (pp. non numerate), e Hetu Ala (a cura di
aa.vv.), fotografie di Zhang Shouguo. Dalian: Dalian chubanshe, 2000, pp. 30-31.
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di Hetu Ala fu trasferita in un nuovo insediamento poco distante, mentre la
citta veniva “ricostruita” secondo criteri architettonici tipicamente cinesi,
in base alla fantasia corrente e senza alcun riferimento a planimetrie che
ne potessero riflettere la presunta struttura architettonica originale: Hetu
Ala era diventata un “open-air museum”, visitabile a pagamento.

11 visitatore che oggi entra dalla “Porta Settentrionale” viene immedia-
tamente colpito dal complesso strettamente regale, costituito dall’ottago-
nale “Grande Ufficio del Palazzo del Khan” (Hangong da yamen/Han gu-
rung amba yamun), che per certi elementi architettonici richiama il famo-
so “Padiglione del Gran Governo” (Dazheng dian/Amba dasan-i diyan)
del Palazzo Imperiale di Shenyang, con i suoi annessi caratterizzati da
ampie terrazze, tra cui la “Terrazza del Nome Sublime” Zunhaotai. Tra
questi palazzi, riservati alla famiglia del khan, merita speciale attenzione il
“Palazzo di riposo del Khan”, Hanwang gingong: sulla tavoletta bilingue
esposta all’ingresso, troviamo un curioso errore grammaticale nel nome
mancese che recita Han wang amgambi gurung: il verbo “amgambi”, let-
teralmente “dormire”, & usato nella sua forma infinita anziché participiale.
Cio rivela che si tratta di una traduzione dal cinese, fatta senza una cono-
scenza reale della lingua mancese, ormai estinta in tutta la zona, anche se
la lingua mancese, ma non la scrittura, viene insegnata, probabilmente per
ragioni “di tradizione”, nella “Scuola elementare del popolo mancese della
citta di Yenden del distretto autonomo mancese di Sin Bin” (Sin bin manju
uksura zij’i hiyan Yendun®® hoton-i manju uksura ajige tajiki),*' situata
oltre le mura esterne, nell’angolo sud-ovest della citta. All’ingresso della
scuola ¢ collocata un’insegna bilingue, la cui versione cinese € stata ver-
gata da Pujie, noto calligrafo e fratello minore dell’ultimo imperatore Puyi
(cf. foto 12).

Procedendo dall’ampia terrazza del complesso residenziale verso sud,
si raggiunge il tempio dedicato a Guandi (Guandimiao, oggi Pujuesi), la
cui ricostruzione fu terminata nel 1998.

Poco lontano si possono ammirare i resti, accuratamente restaurati, del-
la “Porta Meridionale™: si tratta dell’unico monumento storico rimasto in-
tatto nelle sue dimensioni originali ed ¢ quindi in grado di suggerire al vi-
sitatore la potenza difensiva delle fortificazioni reali, risalenti al primo

0 pecte: Yenden.
! recte: tacikii.
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’600.*? Procedendo verso ovest, si giunge al tempio di Confucio (Wen-
miao), ricostruito ex novo secondo i canoni classici dell’architettura cine-
se. Procedendo verso nord, si arriva alla parte etnologica della “citta-
museo” costituita da alcune case tipicamente mancesi completamente ar-
redate, che comprendono anche i kang e gli attrezzi agricoli usati dai
Manciu nel loro lavoro quotidiano. Verso nord-ovest troviamo il “Pozzo
del Khan” e, nelle sue vicinanze, lo “Yamen della Bandiera Interamente
Bianca”, anch’esso interamente ricostruito nel luogo in cui nel 1988 c’era
solo una piccola stele con I’iscrizione bilingue Gulu Sanggiyan giisan®
yamun/Zhengbaiqi yamen.**

La sopravvivenza di questo yamen ¢ dovuta al fatto che ai suoi soldati
era originariamente affidata la protezione delle “Tombe Eterne”; gli altri
sette “Yamen di Bandiera”, che avevano compiti meno onorevoli, sono
oggi scomparsi.

Nell’angolo nord-orientale della citta interna si trovano infine le abita-
zioni di Nurhaci, ricostruite in modo immaginario in tipico stile mancese,
e di suo padre Taksi: quest’ultima & circondata da un muro bianco, chia-
ramente riconoscibile come prodotto di pura fantasia. A sud di queste co-
struzioni si trova la “Porta Orientale”, trasformata in ingresso secondario,
che da accesso all’area di “ricreazione turistica”, caratterizzata dal lago
artificiale Hechenghu e da vasti prati floreali che gia avevano sostituito,
nella citta interna, il villaggio originale. La strada che si snoda sulla spon-
da settentrionale del lago conduce direttamente ai “Templi Imperiali”, lo
Xianyougong e il tempio buddista Dizangsi (dedicato al Bodhisattva Ksi-
tigarbha), ambedue di recentissima costruzione (1998).

Prendendo la strada lungo la sponda meridionale del lago, si giunge a
un singolare “Ambulacro di storia e cultura mancese” (Manzu lishi wen-
hua changlang), nel quale il visitatore puo seguire, percorrendo un lun-
ghissimo corridoio, le varie tappe della fondazione e dello sviluppo del-
I’impero mancese, cominciando dal mito di Bukiiri YongSon e dall’origine
soprannaturale della dinastia sul Changbaishan. Si tratta di dipinti di stile
“realistico” che arredano le pareti del corridoio e rispecchiano la fantasia

2 Si veda la documentazione fotografica in G. Stary, N. Di Cosmo, T.A. Pang, A. Pozzi, op. cit.,
p-9n.13.

* “giisan” & il termine “ricostruito” in mancese del cinese gushan, cioé giisa (“Bandiera”).

4 Si veda la documentazione fotografica in G. Stary, N. Di Cosmo, T.A. Pang, A. Pozzi, op. cit.,

p. 8n. 10.
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popolare, ma non sempre rappresentano la realta storica: per fare un esem-
pio — un quadro mostra la consegna all’imperatore (Qianlong?) di una co-
pia dei “Documenti scritti con punti e cerchi” (Tongki fuka sindaha her-
gen-i dangse), sulla cui copertina si legge chiaramente il nome Manwen
laodang. La raccolta di questi documenti d’archivio, che risale alla prima
meta del *600, ¢ nota oggi con questo nome, che le fu attribuito solo nel
1905 dallo studioso giapponese Naitd Torajird. Infine, oltre questo “ambu-
lacro”, il visitatore pud percorrere un’ “antica strada mancese” (Manzu la-
ojie, costituita da due file di negozi, quasi tutti dediti alla vendita di sou-
venirs, che espongono insegne bilingui la cui versione mancese di rado &
grammaticalmente e graficamente corretta.*

Oggi Hetu Ala si presenta quindi come un’attrazione turistica che se-
gue il gusto e la tradizione cinese, ornata di aiuole fiorite su prati
all’inglese ben curati, dove le reminiscenze storiche si mescolano con le
esigenze del turista frettoloso e ansioso di abbinare “cultura” e “relax”.
Per raggiungerla, partendo da Shenyang, nel lontano 1886 H.E.M. James
impiego a dorso di cavallo ben quattro giorni; oggi le due citta sono colle-
gate da una modernissima superstrada, e al suo arrivo a Hetu Ala, dopo
due ore di macchina, il visitatore trova ad accoglierlo un monumentale al-
bergo in stile cinese, costruito poco lontano dalla “Porta Settentrionale”,
dal presuntuoso nome “albergo della prima capitale dei Jin posteriori”
(Hou Jin diyi du binguan).

 Un tipico esempio ¢ dato dalla fotografia 11: si tratta dell’insegna di un negozio di articoli re-
ligiosi, la cui versione cinese ¢ scritta da destra a sinistra. Nel “comporre” la versione mancese,
posta sopra quella cinese, sono stati “tradotti” i singoli ideogrammi cinesi senza tener presente
che il mancese si legge da sinistra a destra. Oltre all’omissione di quasi tutti i segni diacritici, si
notano i seguenti errori:

heng: reso con “entehen”, la cui prima parte & illeggibile perché graficamente storpiata; la
forma corretta, in questo caso, ¢ “enteheme”

chang: reso con I’infinito del verbo “yantambi” non attestato; il verbo corretto & “yendem-
bi”, che in questo caso doveva essere usato nella sua forma gerundiale “yendeme”

li: reso con “foroi”, mentre la forma corretta & “doroi”.

pin: reso con “jaka”, forma corretta ma con I’iniziale graficamente sbagliata.

dian: reso con “tiyan”, mentre la forma corretta & “diyan”.
La forma corretta della presunta insegna mancese “tiyan jaka toroi yamtambi entehen” dovrebbe
essere “enteheme yendeme doroi jaka diyan”.
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5. Componimenti imperiali dedicati a Hetu Ala

Gli imperatori mancesi non hanno mai trascurato di comporre poesie dedi-
cate ai luoghi visitati durante i loro viaggi in Manciuria. Tutti i componi-
menti, dedicati esplicitamente alla vecchia capitale, portano semplicemen-
te il titolo “Hetu Ala” — ad eccezione della poesia di Kangxi, ’unica ad
essere accessibile anche in mancese, che reca il titolo cinese Xingjing e
mancese, Yenden de irgebuhe i (“Poesia composta [in onore] di Yen-
den”).

1. Kangxi

Poesia composta in occasione della visita di Hetu Ala in data 14 novembre
1698, durante il terzo viaggio. La versione cinese ¢ contenuta nel Bagi
tongzhi chuji (“Descrizione generale delle Otto Bandiere, prima serie”) del
1739, compilata sotto la direzione di Ortai, ristampata in 8 volumi a cura
di autori vari nel 1985 a Changchun, Dongbei shifa daxue chubanshe, vol.
II, cap. 71, p. 1371. Nell’edizione xilografica mancese parallela, Jakiin
gﬁsaz; gung J'i-i sucungga weilehe bithe, la poesia si trova nel cap. 71, pp.
Sa-b:

Sotto il cielo ombroso prosperava la terra dei re.
Bufere e nuvole non riuscivano a imbrigliarli.
Gorghi vorticosi, mille acque turbinanti,

grovigli di strati, cento montagne stratificate.
Riverente onoro i venerabili sepolcri,

pensieroso evoco le difficolta della grande impresa.
Intenso ¢ il verde dei pini e degli abeti,

uccelli empiono I’area boscosa come gemme.

2. Qianlong

Poesia composta in occasione della visita a Hetu Ala, in data 8 ottobre
1778, durante il terzo viaggio. (Fonte: Tie Yuqin e Wang Peihuan, Qing
de dongxun. Shenyang: Liaoning daxue, 1991, p. 517).

wang mukdeke ba ler seme wesihun

edun tugi haminaci ojorakii.

Surdeme forgoSome eyere muke minggan justan bi,
colgoroko sehehuri den alin tanggi jergi bi
munggan yamun be hargasame dorolofi,

amba doro be sanggabure mangga babe ganiha..
Jjakdan mailasun moo fik seme ofi,

sabingga cecike bujan-i dolo jalukabi.

313



LA TRASFORMAZIONE URBANISTICA DIHETU ALA 103

Ai margini della pianeggiante terra imperiale si erge Xingjing;
un fiume regale vi scorre, come fosse un fiume comune.

Nei tempi passati era [simile] alla dimora di Bin,"’

[dove] un imperatore aveva costruito solide basi [dinastiche].
Protetti sono la citta e i sobborghi di Xingjing,

ultime vestigia della pianeggiante terra imperiale.

[Poi] fu fondata Shengjing,

che [divenne] come I’opulente Hao.*®

Da lungo tempo penso alla fondazione della dinastia,

e vi ravviso una grande somiglianza con I’origine del casato di Zhou.
In quel tempo I’agricoltura era tenuta in alta considerazione,

e onoro anch’io ’aratro e il vomere.

E coltivando anche le arti militari

ho raggiunto vette inimmaginabili.

L’agricoltura nutri il mio popolo,

grazie alle arti militari conquistai i luoghi di frontiera piu lontani.
Piu tardi perd avvertii spesso un desiderio di pace,

che perd non venne prontamente appagato.

Alle truppe spettano lodi per la bravura,

il loro agire ¢ stato approvato dal Cielo.

Davvero immense erano le fatiche a cio collegate,

e cio tramando, riverente, ai nipoti.

Secondo componimento su Hetu Ala (ibid., p. 518)

‘Ala’ si riferisce alla terra imperiale,

‘Hetu’ indica [la sua posizione] pianeggiante.

La somigliante terra di Bin dei tempi antichi

trova corrispondenza al nord con Xingjing.

Dopo il trasferimento a Shen[yang] non vi si giunge piu a cavallo,
dopo la traslazione ¢ rimasta solo una [semplice] citta.

[Poiché fu] modesta ma zelante, virtuosa e vigorosa,

la grande divina benevolenza I’aveva resa prosperosa.

Poesia composta in occasione della visita di Hetu Ala, in data 6 ottobre
1783, durante il quarto viaggio, (ibid., p. 537).

Hetu Ala ¢ detta

la pianeggiante terra imperiale di fama perenne.

Originario di Odoli [il nostro popolo]

si € qui trasferito conservando la [propria] indipendenza.
Qui ebbe inizio la [nostra] fortuna,

ricevendo il mandato celeste fu fondata 1’eredita imperiale.
Successivamente fu costruita [la citta di] Xingjing,

amata da tutti [come] i palazzi di Bin

Xingjing dispone di mura cittadine e di sobborghi,

la terra imperiale [si estende su] pianure e colline.

- 7 Si veda la nota 49.

* Si veda la. nota 50.
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Chi pud mai dimenticare tutto cio?

Spronando il cavallo percorro [questa terra] con devozione.
I figli e i nipoti che ascoltano [queste parole]

per generazioni tremino [onorando le nostre] radici.

3. Jiaqing

Poesia composta in occasione della prima visita a Hetu Ala, in data 8 otto-
bre 1805, (ibid., p. 554).

La terra imperiale si estende a sud delle mura cittadine,

[di esse] € rimasto il terrapieno e i muri maestri.

Bine Qi” ricordano le virtu letterarie,

Hao e Luo® conducono all’origine dei Zhou.

Fondando I’impero si ¢ dato inizio alle leggi,

modesti palazzi hanno favorito una vita frugale.

La Grande Qing ¢ sorta sotto buoni auspici,

antiche vestigia ricordano [la sua] origine nei tempi passati.

Poesia composta in occasione della seconda visita a Hetu Ala, in data 26
settembre 1818, (ibid., p. 569).

Zhaozu®' si era insediato in questa terra imperiale,

nel [suo] modesto palazzo furono emanate le prime leggi.
Giardini e tetti ricurvi rievocano numerose immagini,

i terrapieni si offrono modesti [allo sguardo].

Nella luce del sole risplende ovunque la grazia [imperiale],
nella fresca brezza cadono le foglie in volo.

Cavalcando in sella ammiro le pianure e le colline

e mi rammento di tanti ingannevoli sospiri.

4. Daoguang

Poesia composta in occasione della visita a Hetu Ala, in data 14 ottobre
1829 (ibid., p. 588).

Cavalcando in sella ammir la terra imperiale,

che mi rammenta, con riverenza, Bin e Qi.

Costruite [usando] cesti di terra, hanno lasciato [in eredita] le leggi.
Coperte di paglia, hanno assorbito le antiche norme.

E con grande impegno [i miei antenati] le hanno migliorate,

e con quale tristezza il [mio] pensiero ricorre a loro.

Che i giovani ricordino questi sforzi nei loro cuori,

al posto della superbia e della dissipazione dei nostri giorni.

* Bin Qi: il luogo d’origine della dinastia Zhou e zone adiacenti.
%% Hao Luo: la capitale del primo imperatore della dinastia Zhou, Wu Wang (1169-1116 a. C.), e 1 9
zone adiacenti.

' 11 leggendario capostipite degli Aisin Gioro, Mengge Temur.
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1. La posizione centrale di Hetu Ala all’inizio del XVII secolo. Situata tra i fiumi Suksuhu Bira
(a sinistra) e Ligiyai Bira (a destra), la citta ¢ circondata dagli insediamenti del clan Aisin Gioro:
Janggiya, Nimalan, Golo Gasan, Aha Holo e Giorca (da sinistra in senso orario). Sul margine
superiore si nota la vecchia residenza di Nurhaci (“Fe Ala”) cinta da triplice mura sul pendio del
monte Soli Ala (illustrazione trilingue contenuta nelle “Annotazioni Veritiere dei Manciu”).
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2. Proclamazione di Nurhaci a Genggiyen Khan (“Khan Illuminato™”) e della dinasta dei “Jin
Posteriori” nel 1616 sulla “Terrazza del Nome Sublime” Zunhaotai (illustrazione trilingue conte-
nuta nelle “Annotazioni Veritiere dei Manciu”).
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3. Principali siti archeologici di Hetu Ala prima della ricostruzione .
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4. 1Isito del palazzo del trono nel 1988,

5. Ricostruzione del palazzo del trono ¢ degli uffici governativi di Nurhaci (2004). 1 9
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6. Ricostruzione della casa di Nurhaci.

Ricostruzione della casa di Taksi
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8. La porta meridionale (orginale) nel 2004
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9. La porta scttentrionale intorno al 1930 (N Torajiro. n. 120)

1

onale ricostruita (1994)

a porta sct
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11. Insegna bilingue di un negozio per articoli religiosi (cf. infra).
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12. Insegna bilingue della scuola mancese di Hetu Ala (cf. infra).
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13. Lo yamen della “Bandiera interamente bianca”.

14. 1l tempio dedicato a Guandi.
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16. Biglictto d’ingresso per Hetu Ala (2004).
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The Manchu Imperial Shamanic Complex Tangse

GIOVANNI STARY UNIVERSITY OF VENICE

Tangse, a Chinese loanword meaning ‘hall’, is the general Manchu
designation of the temple complex where the Manchu imperial clan
Aisin Gioro celebrated its shamanic rites to Heaven and the protective
spirits. Such tangse existed in all capitals of the Manchu khanate and the
Qing empire, and its rites (which were codified in 1747 by the Qianlong
Emperor under the title Manjusai wecere metere kooli bithe) are well
known and had already been translated into French in 1887. Some ques-
tions, however, remained unresolved or were misinterpreted: the present
paper offers a new interpretation and describes the various sites where
imperial tangse existed.

The Tangse in Peking

During the Manchu Qing dynasty there existed two places in Peking
where the Imperial Court celebrated its shamanic rites, inherited from
ancestors living in Manchuria. One place was the so-called Kunning
gong Palace (Pang: 1993) located inside the Forbidden City, and the
other was the tangse, a Manchu word that is clearly of Chinese origin
(tangzi ‘hall’). The Kunning gong Palace was the sacrificial place
reserved for the imperial family, while the tangse was open to the high
nobility of the Aisin Gioro clan. Because of its political, social and reli-
gious importance, the tangse was one of the first buildings constructed
in Peking immediately after its conquest; the date of the beginning
of its construction was October 14, 1644 (Corradini 2005: 388). It
was located outside the southeast corner of the Forbidden City, near
the Chang’an left gate and east of the Yuhe Bridge. After the Boxer
uprising and the consequent enlargement of the legation quarter, the
site it occupied was given (in 1901) to Italy for the construction of its
embassy. Since the emperor, to celebrate the rites there, had to formally
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ask the permission of a foreign state to enter an extraterritorial area—
which was of course unthinkable for a Chinese emperor—the tangse
was abandoned and destroyed, and in 1904 a new one was built on the
north side of Chang’an Street, on the site where the west wing of the
Beijing Hotel was later constructed. Nowadays, no trace is left either
of the old or of the newly built rangse, which was almost identical to
the old one (Ishibashi 1934: 60-61, fig. 1), and seemingly the only

Fig. 1. Ground plan of the newly built rangse in Peking,
20th century. 1: entrance 2: main sacrifical hall 3: octagonal temple, pavilion (ordo)
4:"Shang shen dian or Sangsi Enduri Ordo ‘Supreme Deity Hall’
(Ishibashi 1934: between pages 60 and 61).
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existing photographic evidence of the old tangse complex is found in
Guan and Gong (eds) 1993: 33 (pl. 13 a). Nevertheless, we have a good
idea of the old Beijing fangse thanks to an imperially commissioned
“Code of sacrifices to Heaven and Gods of the Manchu,” dating from
1747 in Manchu (Manjusai wecere metere kooli bithe), and thirty years
later in a Chinese translation (Manzhou jishen jitian dianli) that was
included in the Siku quanshu. It contains all the prayers to Heaven and
the tutelary spirits, with a detailed description of all sacrifices and rites
performed in the fangse (and the Kunning gong Palace), and has been
studied by generations of orientalists (Di Cosmo 1999). A full French
translation was published in 1887 (De Harlez 1887).

The sixth and last chapter of this work contains drawings of all the
paraphernalia and objects used for the rites and sacrifices, and among
them is a ground plan of the rangse itself (fig. 2). From this plan we

\

Fig. 2. Ground plan of the old tangse in Peking
(Manjusai wecere metere kooli bithe, 1747, V1. 1-2).

learn that the rangse was not a simple “shaman temple” (as the term is
generally translated), but a walled complex of several buildings, three
of which were devoted to worship.

Entering from the north, and passing a railing (hiyatari) and a guard
post (juce-i boo), one arrived in a courtyard planted with trees, where
there was a kind of storage-room for offerings (gindaha ulin baita de
teisulefi fayabume wecere boo) with a nearby lavatory (horho boo).
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Turning left, one went through a gate with three doors into the main
complex, where, on the left side was located the great “sacrificial
hall” (wecere deyen, pl. 13 b). South of this was the octagonal temple,
called ordo (‘pavilion’, pl. 13 ¢), and to the north there was a frame for
the siren futa. The siren futa (two synonymous words, both meaning
‘rope’) was a rope to which colored paper and cloth were attached, and
which during rituals was tied between willow trees and the altar.

South of the ordo was the place for the siltan moo ‘pole-tree’, which
in the Chinese version is referred to by the more descriptive term
shen’gan, meaning ‘pole of the spirits’. South of the pole-tree there was
a place for storing the pole-tree when it was not in use (siltan moo be
sindaha tehe).

On the left side of the “sacrificial hall” (wecere deyen), a big stor-
age room for flags and paper money (lakiyaha girdan hoo$an jiha be
asarara boo) was built.

Starting from the sacrificial hall and proceeding in a northwesterly
direction, one arrived at a temple surrounded by a wall, called Sangsi
enduri ordo (Pavilion of the God Sangsi), whose octagonal shape is
almost identical to the ordo found in front of the sacrificial hall. But
in this case we are faced with a problem which is still not definitely
resolved. Who is the “deity” (enduri) called Sangsi (%14%), and why
only to him was a special temple devoted, where he was worshipped
along with “Heaven’s children” (abkai juse)? Many tentative explana-
tions have been offered in the past, by both Chinese and European
scholars. Chinese researchers proposed an identification with the Ming
general Deng Zilong, the genius of sowing, and the protective genius
against smallpox.! Among the few European interpretations we must
cite De Harlez, the translator of the “Code,” who linked the term with
Chinese Shangdi £, “Supreme Emperor,” admitting however that he
could not explain the passage of the Chinese “di” into the Manchu “si”
(De Harlez 1887: 14-15). Shirokogoroff accepted this idea, and found
the evolution from Chinese “di” into Manchu “si” (pronounced “$i”)
quite normal as being due to typical Manchu palatalization principles.
Furthermore, he added that among the Manchu living in Peking (but
not among those living in remote Manchuria!) this word substituted
under Chinese cultural influence the original word abka ‘Heaven’ (Shi-

! For a résumé of Chinese interpretations, see Jiang 1995: 46.
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rokogoroff 1935: 123-124). Even in Chinese the same evolution is quoted
in Mathews’ dictionary, where the following sentence is found: shangdi
tian ye “Shangti is Heaven.” (Mathews 1972: 780) This equivalence
“Sangsi = heaven” is now widely accepted and translated correctly as
‘Himmelsgeist’ in German (Gimm 2001: 580) or as ‘le maitre supréme
de tous les esprits célestes’ in French (Delaby 1998: 31). What is wrong
here, however, is the starting point: Sangsi is not a Manchu “adaptation”
of Chinese shangdi, but originated—in our opinion—from Chinese
shangshen (L£.4¥) ‘Supreme deity’, an alternative name that is frequently
used for the Sangsi (in Chinese shangxi #4%) temple. The proof of this
origin is found in the “Old Manchu Archives” called Jiu Manzhou dang,
where at its first mention (in a date corresponding to July 31, 1636) the
form S‘ang Jin is found in old Manchu script (vol. X, f. 4925), and old
Manchu jin could not but originate from Chinese shen.

In conclusion, we may assert that §angsi is not the name of a god, but
a paraphrastic term indicating ‘heaven’. And ‘heaven’ (amba abka, dergi
abka ‘great/supreme heaven’) was the first Manchu religious deity, to
which the emperors—first of all Nurhaci—addressed themselves in their
prayers. It is therefore not a surprise to find in the tangse an isolated tem-
ple devoted only to Heaven. As an additional proof, we may recall that
in the already mentioned floor plan of the new tangse (fig. 1) the Sangsi
enduri ordo is now called Shang shen dian ‘Supreme deity hall’.

The Tangse in Mukden (Shenyang)

Mukden, now Shenyang, was the capital of the Manchu empire from
1625 to 1643. One year after its conquest, the Manchu ruler Nurhaci
died and was succeeded by his eighth son Hong Taiji. Among the
“great enterprises” of this ruler we find the continuation of the war
with China, the submission of Korea, and the transformation of the
feudal khanate into an empire following the Chinese model. In doing
this, Hong Taiji ordered the construction of an “Altar of Heaven”
(Tiantan), an “Altar of Earth” (Ditan), an “Ancestral temple” (Taimiao)
and, following Manchu traditions, a tangse.? Very little is known about
when the zangse was constructed, and sources refer to it only in the

2 For more details, see Zhou 2000.
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year 1636, on the eve of a campaign against China, when the above-
mentioned prayer to Sang jin enduri was registered in the “Old Manchu
Archives” (Stary 1993).

This tangse was located east of the Fujin Gate of the inner city’s
eastern wall, near its southeast corner, as seen on an 18th century
map of Mukden published in the “Imperially commissioned General
Description of Shengjing” (fig. 3).> A plan of the tangse is found in
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tangse indicated by arrow (Shengjing tongzhi I: 1a-b).

the Shengjing tongzhi, where we surprisingly discover that it is almost
identical in shape to the fangse in Beijing. And, like the Beijing tangse,
the Mukden complex was built near the southeast corner of the inner
city wall. In other words, the tangse in Beijing was nothing other than
a greater copy of the Mukden rangse (Corradini 2005: 390, fig. 4). The
Mukden fangse has now disappeared, like the “Altar of Heaven” and

3 Qinding Shengjing tongzhi I: 38.

340



The Manchu Imperial Shamanic Complex Tangse 177

Fig. 4. The tangse in Mukden (left) and Peking (right) (Corradini 2005: 390)

the “Altar of Earth,” but good photographic evidence has been pre-
served by the Japanese scholar Naito Torajird (1935: 51-56, pl. 14 a), in
addition, a reconstruction of a fangse can now be seen in the Manchu
Folklore Museum near Shenyang (pl. 14 b).

The Tangse in Hetu Ala (Yenden)

Before the conquest of Shenyang, the capital of the Manchu khan-
ate was a small fortified town about 150 km southeast of Mukden,
named Hetu Ala, a name which in 1636 was changed into Yenden, in
Chinese Xingjing.

Hetu Ala too had its tangse, located (like those in Mukden and Bei-
jing) on the southeast corner of the city wall. The tangse disappeared a
long time ago, but from recent excavations we know that it was a build-
ing measuring approximately 16 x 23 meters (Fu et al. 1994: 29-56). It
was in that building that Nurhaci often prayed to Heaven for assistance
before he undertook his battles against the Ming, as well as on the eve
of other military enterprises (Di Cosmo 1996: 16). According to Chi-
nese sources (Li 2002: 60)*, a tangse had probably existed there since
1535, and it was where in summer 1583 the Aisin Gioro clan members
met to swear an oath to kill Nurhaci, whose power was growing day by
day, provoking the jealousy of his clan (Hauer 1926: 7).

4 According to Corradini (2005: 382), at that time it was probably only a tent.
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The Tangse in Fe Ala

Before Nurhaci moved his residence to Hetu Ala in 1603, he lived in
an anonymous settlement south of Hetu Ala, which in later sources is
called Fe Ala ‘Old Hill’. This residence—nothing more than a forti-
fied village—was carefully described in 1596 by a Korean envoy, Sin
Ch’ungil, in his work Konchu kichong toki, which also contains a
drawing of the city that has been published and analyzed several times
(Stary 1981). Sin Ch’ungil mentions a hall which can be identified with
the tangse, since incense was burned there and every day two geese
were “cooked” and sacrificed.

In October 1593, on the eve of the war against a coalition of nine
Jurchen tribes, Nurhaci went there and prayed for Heaven’s assistance.
This is the oldest Manchu prayer we know of, and it contains the fol-
lowing request addressed to Heaven (Stary 2000):

batai uju de fusihin obu,

mini uju be wesihun obu.

mini coohai niyalmai jafaha Susiha be ume tuhebure,
yaluha morin be ume buduribure.

erSeme wehiyeme yabubu.

Make the enemies’ heads be in downward position!
Make my own head be in upright position!

Make the whips held by my soldiers not be lost!

Make the saddle-horses not stumble!

Let [me] go ahead with [your] assistance and your help!

Conclusion

In lieu of a conclusion, our findings may be summarized in the follow-
ing five points:

(1) During the Qing period, the rangse was not a single hall or temple,
but a complex with three main buildings for worship, i.e. a great sacri-
ficial hall (wecere deyen), a temple for worshipping special clan spirits
(ordo), and a temple for worshipping Heaven (Sangsi enduri ordo).

342



The Manchu Imperial Shamanic Complex Tangse 179

(2) Sangsi enduri originated from Chinese shangshen (‘supreme
spirit’, old Manchu sangjin) and was used instead of abka ‘Heaven'’.

(3) The tangse in Peking was a reproduction of the fangse in Mukden.

(4) The change from a simple “hall” (as in Hetu Ala and Fe Ala) to an
architectonical complex is probably due to Chinese influence.

(5) All tangse were built on the southeast corner near the inner city wall.
Why this position was chosen is a question which still awaits explanation.
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Sahalja [Sahalca] &I & 220, 233 soca 50
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so-ch’'a BE (wooden mast) 50

Sokon 3Rif 220

Soli ala 19, 252, 300, 301, 324

Solieri, Flavia 284

Soli-k’'ou 19

so-lun F 1@ (somo) (sacrificial pole) 46

Sonai 261, 263, 265, 266

Séncho 19

sori yangke 154, 155,156

Sotanai BAIR 64, 65,73

Subtukai 31

Sucang 197

Suki E 221

Suksuhu bira 324

Suksuhu ula 69

Sulfan jilgan 167

Sunggari 130, 203, 269

Sungs$an 118, 210

Sung-shan 203

Suo-ning-an FREZ 189,190, 191

Sure Beile 246

Sure Kundulen Han 303

Surhaci 20, 21, 24, 67, 182, 217, 220, 221, 222, 228,
229, 233, 234, 301

Sushen (Juréen) 61

Susu Gioro clan 187,190, 191

Su-tzu-ho #F39 55,69

T’ai Hao 124

T’ai-miao 339

T’ai-shan 203

T’ai-tsu (Ch’ing) 53

Tai-tsung 26

T’ai-tsung (emperor) 237 ff.

T’alja B2 #& (Changmanja) 226

Tan Yii-ling Hf E# 281

T’ao Yiieh 263

T’ian-t’an 339

T’ieh Yii-ch’in # E 88 313

T’ien-ch’ih 269

T’ien-ming X0 205, 247

Ta Ch'ing K& (horse) 43, 44, 45, 48, 64, 66

Ta-cheng tien KXIBUE 310

Tachi %2 222, 223, 224

tacihiyan ucun 138

Tacintai 156, 160

Taekilhori KERE 228, 229

taiha 293

Tai-wan 121

Taizu horonggo enduringge hiiwangdi 307

Taizung 131

Taizung genggiyen $u hiiwangdi 307

Taksi 67,227,300, 302, 328

Tamun, Lake 80

tangse 303, 305, 335 ff.

Tas$an (town) 211

Ta-tso-jung KifE&& 66

Te-kufBd (B ) 56,65

Teptalin 40

Thiele, Peter 29

Ting-tu FE&F 66

Ti-t'an 339

Ti-tsang-ssu B3 304, 311

Tiyeliyan (T"ieh-ling) 209

Tong Aha BT 229

Tong Ch’inchaha E# B 219, 220, 227, 231

Tong Hoha ZE 215 225, 227

Tong Honahu (Hiilah(i?) EF &R 221, 222, 227

Tong Kangguri EZERE 231

Tong Mangchaha ET- B 221

Tong Sinap’a 227

Tong T'abu BT X 232

Tong Yangchae (Sosi) &3 219, 220, 222, 223,
224,233

Tongki fuka akii hergen-i dangse 242,312

Tongsosa ERRE 235

Tongsusa B (Tongsuri) 234

tosbiye jiobiye 139,152

Ts’ang Chieh 116

Ts’ao Jung 263, 264

Ts'ung huang-ti tao kung-min - wo ti ch’ien-pan
sheng 282

Tsai-feng 5% 281

Tsang Shih-yi 284

Tseng-ting Ch’ing-wen-chien 293

Tsitsihar (Qigihar) 165

Tso-chuan 295

Tso-te-ku 56

Tsun-hao-t'ai E% & 303, 309, 310, 325

Tubehe 270

tukiyecun (sung £8) 76, 81

Tulyur tord negegsen bodoly-a bicig 301

Tung-i k'ao-liieh R BE 182

Tungjiya-Clan 158

Tung-ling 57

Tu-tu ch’ien-shih P E 5 303

tzu-ti F 56 92

tzu-wei 559 (star) 48

udu bai beise 187

Uduben beise 187, 188

uhe hiiwaliyasun gurun 166

Ujingéi 141, 142, 143

ula 228

Ula Beile 205,207

Umene 259 ff.
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Umne 260

Undehen 264, 267

Urumgqi 169

Usov, Viktor 283, 285
Ussuri Ula 164

uyala iye 139, 144

Veit, Veronika 137

Venice (Weinis) 169

Wada Sei ¥ H& 183

wai-li ma-ma EFIELE 44
Walravens, H. 164, 166, 167
Wang Ch'ing-hsiang F B #¥ 282
Wang Chung-han 203
Wang Giyei 197

Wang H(wa jeng (Wang Hua-ch’eng) 209
Wang Isio 197

Wang Kao £ 67-68
Wang P’ei-huan E{MIR 313
Wang Wu-t'ang EJLE 68
Wanggiya (tribe) 207
Wan-jung i 281

Wan-li (emperor) 63
Wan-li ma-ma 41, 44, 73
Wanuhil 261, 268

Watilga EAZ 7] (tribe) 235
wecere deyen 338,342

Wei Ch'ii-ling SR &4 231
Weji (tribe) 207

Wen-hsiu 3 # 281
Wen-miao 38§ 305, 311
Wen-wang 3 E 80

Wiwon S8R 223, 231

Wu huang-ti shih-lu 252

Wu San-kuei & =#F 65, 73
Wu, Silas H. L. 238

Wu-chi 61

wula (shoes) 48

Wu-wang B E 80, 315

Xia Zhigian [Hsia Chih-ch’ien] 138
yabu tani 156

Yachiltaega FFH KR 235

Yag’e ige 159, 160

Yah( 210

Yalu ¥8#% 203, 207, 219
YanFu 197

Yang Hao #5315 54

Yang Kuei-tzu ¥ 5 F 69
Yang Pin 261, 262, 263
Yang Taejo #5 K& 232
Yanogangsang ##&5T k 233
Yao 5 80

Ye Guwan guwe 197
Yehe 252, 255

Yehe Nara clan 189

Yen 211
Yen Ch’ung-nien 5= 180
Yen Ti 124

Yenden (Hsing-ching) 129, 131, 204, 302, 305, 310
Yenden de irgebuhe si 313

Yen-t'ung shan JABI L 69, 70, 72

Y& Sanggong AR 220, 231, 232
Y3 Ulko 322 & 227

Y&ho (Yehe) I0EF 228, 234

yolo 293

Yongkiyan mudan-i irgebun 215

Y8ySn S 235

Yii & 122

Yu Ching-t’ao 288

Yii Pei-li T8 E 306

Yii-chih wu-t'i Ch’ing-wen-chien 293
Yiieh Fei &7 66, 71

Yii-huang-ko £ 2/ 304

Yu-lan )7 281

Y{in 211

Yung-cheng (emperor) 214, 216
Yung-ling K& 70, 294

Yungturi 142

Yiin-kang 138

Yuwan Cung hiwan (Yiian Ch’'ung-huan) 212
Z’oo Wenj’i 197

Zach, Erwin von 76

Zu Da éeo (Tsu Ta-shou) 212
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