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Endlich kann ich den ersten Teil der Texte aus der Volksdichtung der Tuwiner im
Mongolischen Altai vorlegen. Damit ist nun die Zeit gekommen, all denen zu
danken, die mich mit Rat und Tat bei dieser Arbeit unterstiitzt haben.

Ich danke herzlich — nicht zum ersten Mal — Sinigbaj oylu Jurug-uva oder Cinagijn
Galsan alias Galsan Tschinag. Durch ihn habe ich die erste Bekanntschaft mit der
tuwinischen Sprache gemacht und dann auch die Tuwiner selbst und ihre unvergeB-
liche Altai-Heimat kennengelernt. Er hat mir viel geholfen bei meinen ersten vier
Feldforschungen, beim Sammeln und vor allem beim Verschriftlichen der Texte.
Durch vielfiltige Hintergrundinformationen hat er mir deren besseres Verstindnis
sehr erleichtert. Und nicht zuletzt bin ich ihm dafiir dankbar, daf3 er eines Abends
bei uns zu Hause — wenn auch nur aus Versehen — durch einen einzigen Satz
verraten hat, daf3 es auch in der Mongolei Tuwiner gibt.

Dank schulde ich meinem mongolischen Kollegen M.-S. Gaadamba, den beiden
Rektoren der Mongolischen Staatlichen Universitit N. Sodnom und D. Cevegmid,
die meine Vorhaben ermdglichten und forderten, sogar Behinderungen von deut-
scher Seite groBziigig ausglichen, sowie C. Siichbaatar, der bei meiner ersten Feld-
forschung ein trefflicher Organisator und zuverldssiger Betreuer war.

Fir Antworten auf mancherlei Fragen bin ich meinen verehrten Kollegen D. A.
Mongus, B. Bajarsajchan und B. I. Tatarincev vom Tuwinischen Institut fiir Gei-
steswissenschaftliche Forschungen (TIGI) in Kyzyl sehr dankbar.

Sehr zu danken habe ich Lars Johanson —~ nicht nur dafiir, da} er mir die Verdffent-
lichung in den Turcologica anbot, zu einer Zeit, als dort, wo ich lebte, kein Inter-
esse daran bestand, sondern auch fiir seine schier unendliche Geduld, aber ebenso
fir die Mdglichkeit, ein unvergeBliches Semester lang in Mainz unter turkologi-
schen Kollegen und Studenten zu arbeiten und zu lehren, von denen ich stellver-
tretend Claus Schonig und Ronny Metten dankbar nenne.

In meinen Dank schlieBe ich unseren Sohn Jakob ein fiir hilfreiche Beantwortung
von verschiedenerlei sprachlichen Fragen und vor allem meinen Mann, ohne dessen
zuverldssigen, nicht allein technischen Beistand das tuwinische Material und diese
Arbeit jetzt nicht vorldgen.

Und voll Dankbarkeit denke ich natiirlich an all die vielen Tuwiner aus dem mir
lieben Cengel, denen ich viel mehr verdanke als die kostbaren Proben ihrer
Dichtung und Weisheit, die ich nun weitergeben darf, und die vielerlei Mirchen,
die noch folgen sollen. Die Erinnerung an sie bewahre ich als ein kostbares Gut.

Ej, Baj Aldajim — diva xa digmam biigdeni yazan da ize mendi yil!

Ej, mein Reicher Altai,
meine tuwinischen Geschwister allesamt la3 wohlauf sein zu aller Zeit!
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Finleitung

Es geschieht gar nicht so selten, daB der Weg zum Forschungsgegenstand nicht
direkt hinfiihrt. Mein Weg zu den Tuwinern im Altai war nicht beabsichtigt. Ich
wuBte nicht einmal von ihrer Existenz, als ich Anfang der 50er Jahre die Sinologie
als Studienfach wihlte. Diese Wahl erregte an meiner Schule und im ibrigen
Umfeld meiner kleinen sichsischen Heimatstadt viel Verwunderung, auch Skepsis.
Zu meinen Nebenfichern gehérte dann keine der altaischen Sprachen. Mongolisch
hitte ich zwar am damaligen Ostasiatischen Institut der Leipziger Universitit
studieren kénnen — aber was wufite ich schon von den Mongolen. Uber Tibet hatte
ich immerhin in einem von Sven Hedins Biichern gelesen. Nach einem Jahr in
Peking und nach dem Tod meines Lehrers Eduard Erkes 1958 waren noch andere
Voraussetzungen als ein gutes Staatsexamen fiir die sinologische Assistentenstelle
am Institut notig. So schlug mir sein Nachfolger, Johannes Schubert, nach einem
kurzen tibetologischen Auftrag vor, mich in das moderne Mongolische einzuarbei-
ten. 1964 promovierte ich iiber mongolische Mérchen. Der Student aus der Mongo-
lei, Cinagijn Galsan, von dem ich zum ersten Male horte, wie das heutige Mongo-
lisch klingt, erwies sich nach einjéhriger Bekanntschaft durch einen einzigen Satz —
und nur aus Versehen — als Tuwiner. Aufler einer Passage in den Philologiae
Turcicae Fundamenta, die deren Existenz im westmongolischen Gebiet fiir moglich
hielt, fanden wir in der Literatur nichts iiber Tuwiner auBerhalb Tuwas. Auf ethno-
graphischen Karten der Mongolei waren sie nicht verzeichnet. — Im Friihjahr 1966
fuhr ich im Rahmen eines offiziellen Studienaufenthalts zum ersten Mal nach
Ulaanbaatar und im Sommer weiter in den Hoch-Altai zu den dort im Sumun
Cengel lebenden Tuwinern.

Es geschieht auch nicht selten, daB3 das, was man zundchst als Ungliick empfin-
det, sich einem spiter als gliickliche Fiigung dartut. Die Umstinde, die meinen
Weg fort von China nach Zentralasien lenkten, erwiesen sich als eine solche
Fiigung. Ihr verdanke ich es, daB ich die Mongolen und ihr Land kennen und lieben
lernte und daf} ich schlieBlich in den Altai kam, wo ich in den Jurten der Tuwiner
von Cengel nicht nur die Wérme ihrer Herdfeuer, sondern auch die ihrer Herzen
erfahren und vieles empfangen habe — ohne all das wire ich heute drmer. Dieser
gliicklichen Fiigung und vor allem den Tuwinern ist es auch zu danken, daB ich
diese Texte sammeln konnte, die ich nun vorzulegen verpflichtet bin, auch wenn
ich als Studentin nichts von dem studiert habe, was dafiir notwendig gewesen wire
— nicht Volkskunde und nicht Ethnographie, und — leider — auch nicht Turkologie.

Die ,Kleinen Formen“ unter den miindlichen Uberlieferungen erdffnen die
Ausgabe von Folkloretexten der Tuwiner im Altai. Sie erscheint in mehreren Teilen
und werden das Wesentlichste meiner Textsammlung fiir weitere Forschungen
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bereitstellen (diesem ersten Teil sollen drei weitere mit den erzihlenden Texten und
dem Glossar folgen). Daf3 dies erst jetzt geschieht, hat unterschiedliche Griinde.
Der erste hingt mit meinen zundchst fehlenden fachlichen Voraussetzungen zu-
sammen. Erst durch die Beschiftigung mit dem Material lernte ich die Sprache
besser kennen, und erst allméhlich erwarb ich mir auch das Hintergrundwissen, das
fur den Umgang mit solcherart Texten notwendig ist.

Als ich zum ersten Mal an eine solche Ausgabe dachte, zeigte der Akademie-
Verlag Berlin, der einzige Verlag der DDR, der dafiir in Frage gekommen wire,
kein Interesse daran. Es war eine Zeit, da es um Auflagen von mindestens tausend
Exemplaren gehen sollte, deren Absatz per Unterschrift zu garantieren vom Autor
erwartet wurde — wie hitte ich das gekonnt. Ein anderer und wohl schwerer
wiegender Grund war die angebliche Bedeutungslosigkeit solcher Arbeiten, die in
meinem unmittelbaren universitiren Umfeld 6ffentlich als sogenannte ,,Hobby-
Forschung* diskreditiert worden waren — das heiBt eine Art Forschung, die den, der
sie betreibt, fesseln und froh machen mag, die jedoch die Gesellschaft nicht
braucht. Zu erwigen war eine Publikation in Ungarn, und immerhin blieb das
Abwarten des Ausscheidens aus der Universitit im Rentenalter. Als mir 1988 auf
der PIAC in Weimar Lars Johanson das Angebot machte, das altaituwinische Text-
material in den ,,Turcologica“ zu publizieren, war ich sehr froh und natiirlich ein-
verstanden. Die offizielle Genehmigung, die ich dafiir gebraucht hitte, erlibrigte
sich nach den Verinderungen, die auf den Herbst 1989 folgten. Diese Verinderun-
gen brachten allerdings auch die Moglichkeit mit sich, in Leipzig stark behinderte
und aus der Lehre ganz verschwundene Ficher wie jene der Zentralasienwissen-
schaften wieder aufzubauen; das bedeutete, entsprechende Lehrangebote zu ma-
chen — denn die Gefahr, daB3 die zugehérigen Ficher in Leipzig vollig aufgegeben
wiirden, bestand durchaus. (Im Falle der zentralasiatischen Turkologie hat schlie3-
lich alles Engagement dafiir nichts geniitzt.) Fiir mich hieB das aber, zum ersten
Mal in meinem Leben lehren zu diirfen — auf den Gebieten der Mongolistik und der
zentralasiatischen Turkologie. Bei nur zwei Zentralasienwissenschaftlern bedeutete
das die vorerst fast vollige Aufgabe anderer als mit Lehre und Bibliotheksangele-
genheiten verbundener Arbeiten. Das ist der dritte Grund. Allerdings betrachte ich
die neuen und grofleren Moglichkeiten wissenschaftlicher Kontakte — darunter ein
Semester Gasttitigkeit in Mainz und einen Monat in Tuwa — wie auch die
Moglichkeit zu lehren als einen Gewinn auch fiir diese Textausgabe, der die unge-
wollte zeitliche Verzégerung vielleicht ausgleicht. Als dann schlieBlich das Renten-
alter fast erreicht war, was in Sachsen das véllige Ausscheiden aus Universitits-
dienst und Lehre bedeutet, war mir auf einige Jahre jede konzentrierte Arbeit an
einem groBeren Projekt unméglich auf Grund lang anhaltender gesundheitlicher
Stérungen, die nichts mit dem plétzlichen Wegfall vieler Aufgaben zu tun hatten,
sondern mit unredlichen Aktivitéiten eines maBgeblichen Kollegen, so daB miihsam
Wiederaufgebautes teilweise zunichte gemacht wurde — ich meine die Eliminierung
von zentralasiatisch-turkologischer Lehre und Forschung an der Leipziger Univer-
sitdt und beinahe auch der Mongolistik. — Habent sua fata libelli. ..
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Zur Herkunft des Materials und zu den Tuwinern von Cengel

Das gesamte Material stammt von jenen Tuwinern, die im Westen der Mongolei im
Sumun Cengel leben.' Sie gehoren 3 Stimmen an, den Gok Monjaq, Aq Sojan und
Xara Sojan. Erstere haben schon seit langem in dem weiten Gebiet um den Ober-
lauf des Chovd (tuw. Xomdu) ihre angestammten Weideplitze. Unter meinen Ge-
wihrsleuten gehorten die meisten zu den G6k Monjaq, so auch die beiden Sippen
von C. Galsans Vater Sinigbaj (Irgit) und Mutter Balsin (Xojt)*. Einige der Ge-
wihrsleute waren Aq Sojan. Meines Wissens sind keine Xara Sojan darunter, was
vor allem mit der Lage ihrer Weidegebiete zu tun hat. Die Weideplitze der Gok
Monjaq und eines Teils der Aq Sojan reichen — von Hochgebirgsziigen einge-
schlossen — von der Grenze zu China im Siiden bis zu den ,,Schwarzen Bergen*
(Xara day, mong. Bajan uul) im Norden, wo der Chovd durch ein enges Tal durch
die Berge bricht und dann das Gebiet von Cengel verlidBt. — Administrativ gehort
Cengel zum Bajan-Olgij-Aimak. Hinsichtlich seiner besonderen geographischen
Lage und seiner dadurch bedingten Abgeschlossenheit gegen das Landesinnere ist
das Gebiet des Cengel-sum am ehesten mit dem Rayon Mongiin Tajga der Repu-
blik Tyva vergleichbar, der allerdings im Siiden nach der Mongolei hin offen und
so —im Gegensatz zu Cengel — wenigstens an einer Stelle von der Mongolei her gut
zuginglich ist.

Die Entlegenheit des Gebiets von Cengel duBert sich unter anderem darin, daB3 es
auf chinesischen Karten von 1956 noch als zu China gehérig ausgewiesen ist, ob-
wohl es administrativ zur Mongolei gehorte und die dort lebende Bevélkerung sich
zur Mongolei gehorig verstand. Erst 1959 wurde der Grenzverlauf auf dem Kamm
des Mongolischen Altai definitiv vereinbart. Fiir die Gesamtheit der Tuwiner im
Altai bedeutete diese Grenzfestlegung und vor allem ihre strenge Beachtung seit
Ende der 50er Jahre die Unterbrechung stéindiger Kontakte zwischen den sowohl
diesseits als auch jenseits des Kammes lebenden tuwinischen Viehziichternomaden.
Unter den Tuwinern von Cengel gibt es einige, die erst im vorigen Jh. — zu ver-
schiedenen Zeiten, zuletzt im Gefolge der ,Kulturrevolution in China — auf
mongolisches Gebiet iiberwechselten, darunter auch zwei meiner Gewihrsleute.
Andererseits begann in den 60er Jahren, nach der Zusammenlegung des tuwini-
schen Sumun Cengel mit dem kasachischen Sumun Ak-chem, eine allmihlich
zunehmende Abwanderung von Tuwinern aus dem Altai in andere Gebiete der

! Zu den Tuwinern im Altai und jenen von Cengel im besonderen sei verwiesen auf bereits
publizierte Arbeiten (siehe die Bibliographie zu dieser tuw. Gruppe), vor allem auf meine Artikel
»Zur gegenwirtigen Situation der Tuwiner im westmongolischen Altai“ (1996), ,,Anfinge der
SeBhaftwerdung bei den Tuwinern im Westen der Mongolischen Volksrepublik“ (1981), ,,Uber
das Sammeln von Volksdichtung unter den Tuwinern des Cengel-sum im Bajan-Olgij-Aimak der
Mongolischen Volksrepublik® (1979) und die Vorworte zu ,,Tuwinische Volksmirchen* (1978)
und zu ,,Skazki i predanija altajskich tuvincev* (1994a).

? Zu Xojt siche Taube 2000b S. 123-125.
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Mongolei, so da um 1990 nur knapp eintausend geblieben waren.® Inzwischen ist
in den letzten Jahren ein Teil in das Gebiet von Cengel zuriickgekehrt. Im Sommer
1995 zogen 35 Jurten (d. h. Familien) aus der Zentralmongolei in den Altai zuriick.’
Initiator und Anfithrer dieser groBien ,Karawane der Tuwiner* war eben der
einstige Leipziger Germanistikstudent, durch den ich auf die Tuwiner aufmerksam
geworden war — Cinagijn Galsan, dessen Name damals — deutschen Namensformen
entsprechend — zu Galsan Tschinag wurde und der eigentlich Sinigbaj oylu Jurug-
uva heilt. Er war — nach Titigkeiten als Germanist an der Mongolischen Staat-
lichen Universitit, dann als auBlenpolitischer Kommentator der Gewerkschafts-

zeitung Chodoélmor — nun Unternehmer, vor allem aber deutsch schreibender
Schriftsteller.’

Feldforschungsaufenthalte

Ende Februar 1966 bekam ich das Angebot zu einem halbjdhrigen Studienaufent-
halt in der Mongolei — anzutreten moglichst sofort. Es war das einzige Angebot,
das ich je erhielt, und die einzige Forschungsreise, die ich von den damaligen
Instanzen problemlos bekommen habe — es hatte keinen anderen Interessenten fiir
diesen im Kulturabkommen zwischen DDR und MVR festgeschriebenen Platz
gegeben. Ein knappes Jahr vorher hatte ich angefangen, mich mit C. Galsans Hilfe
durch Befragen ein wenig mit dem Tuwinischen bekanntzumachen. In mein
Arbeitsprogramm nahm ich daher neben vier Monaten Studien in Ulaanbaatar zur
mongolischen Umgangssprache und zur mongolischen Volksdichtung auch zwei
Monate zum ,,Sammeln von Sprachmaterial zum Tuwinischen im Westen der Mon-
golei” auf. Diese Formulierung umschrieb mein eigentliches Anliegen — das Sam-
meln von Volksdichtung (die direkte Benennung hitte vermutlich diesen Aufent-
halt vereitelt). Mein Assistentenstatus verlangte ein genaues Programm zur vor-
herigen Information der Mongolischen Staatlichen Universitit. Dies hat sicher viel
dazu beigetragen, dal sich — entgegen allen Voraussagen und Erfahrungen meines
Lehrers Johannes Schubert — alles, auch die Fahrt in die Westmongolei, meinen
Plénen entsprechend und fast auf den Tag genau verwirklichen lieB. Vor allem aber
verdanke ich es der tatkriftigen Unterstiitzung durch den damaligen Rektor, Profes-
sor N. Sodnom, und den Leiter des Lehrstuhls fiir mongolische Sprache und Litera-

’ Nach Auskunft des Lehrers Stnigbaj oylu l'algayan (Gagaa) waren von den 1966 in Cengel
lebenden 700 Tuwiner-Familien (ca. 2400 Personen) sogar nur reichlich 200 in Cengel geblieben.
— Es muf} betont werden, da von ,,Zwangsumsiedlung® (A. Schenk und G. Tschinag: Im Land
der zornigen Winde, Frauenfeld 1997, Riickendeckel), gar stalinistischer (G. Tschinag: Die graue
Erde, Frankfurt a. M.-Leipzig 1999, Waschblatt; auch mehrfach in der deutschen Presse), keine
Rede sein kann; dieser Begriff entspricht dem Schicksal der Kalmiicken an der unteren Wolga im
2. Weltkrieg. ~ Zur Abwanderung der Tuwiner aus Cengel siehe Taube 19964, spez. S. 215ff.

* Nach der letzten Zihlung lebten 1999 im Sumun Cengel ca. 2000 Tuwiner (Mongus 2002 S.17).
* Ich verwende im folgenden seinc mong. Namensform, unter der er in meinen Arbeiten meist
genannt ist. Zu seiner Person siche Erwin Strittmatters Nachwort zu G. Tschinag: Eine tuw.
Geschichte und andere Erzihlungen, Berlin 1981, S. 215-221 sowie E. Taube 1992a und 2001a.
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tur, Dr. M.-S. Gaadamba, die mir nichts abschlugen, obwohl es moglicherweise das
erste Mal war, dal es nicht um eine eher informative Reise in verschiedene
Gegenden der Mongolei ging, sondern um einen relativ langen Aufenthalt in nur
einem — allerdings dem am weitesten von der Hauptstadt entfernten — Gebiet, der
sich nicht im Rahmen einer Expedition mit eigener Ausstattung vollzog wie etwa
bei den sowjetisch-mongolischen archéologischen Feldforschungen. Ich bekam C.
Siichbaatar, einen jungen mongolischen Romanisten, zur Seite, fiir den das Tuwini-
sche fremder war als fiir mich. Er war fiir mein Wohl und alle duBeren Not-
wendigkeiten verantwortlich (Verwendung der zur Verfligung gestellten finanziel-
len Mittel, Beschaffung eines Jeeps, Erwerb von Schafen aus der genossenschaft-
lichen Herde als Beitrag zu unserem Unterhalt, Erwirken einer Freistellung der
Erzéhler von genossenschaftlichen Pflichten fiir die Zeit der Arbeit mit uns und
anderes). Mit Geld sowie allen ndtigen Papieren ausgestattet, hat er entscheidend
dazu beigetragen, daB ich mich ganz auf mein eigentliches Anliegen konzentrieren
konnte.

Als inoffizieller Begleiter war C. Galsan mit uns, der zu den Ferien nachkam und
wesentlichen Anteil hat am Ertrag dieser und auch der nichsten beiden Reisen. Da
meine direkte Kommunikation noch iiber das Mongolische erfolgte, war er zu-
néchst, was das Tuwinische betraf, der sprachliche Mittler. Er gehért der vielleicht
angesehensten Sippe der Gék Monjaq an, und daB ich im A/ des gi’ni‘qbaj, seines
Vaters, lebte, war wohl meine beste Empfehlung, wohin immer ich auch kam. Fiir
mein Anliegen waren das viel bessere Voraussetzungen, als wenn ich mit einem
groeren ,,Stab“, mit eigenem Fahrzeug, Zelt und Nahrungsvorriten gekommen
wire — als Gast aus dem fernen ,,German“ mit spiirbar offiziellem Status, wo-
moglich gar mit eigener Trinkschale.

Meine Feldforschungsaufenthalte waren die folgenden:

1. 20.7.bis 11. 9. 1966 (54 Tage),

2. 9.7.bis 6. 9. 1967 (60 Tage),

3. 23.6.bis 15.7. 1969 (23 Tage),

4. 14. 7. bis 26. 7. 1982 (13 Tage),

5. 24.10. bis 3. 11. 1985 (11 Tage, insgesamt 161 Tage = 23 Wochen).

Die ersten 4 Reisen fithrten mich nach Cengel, die letzte, 1985, wegen der fortge-
schrittenen Jahreszeit in die Sumun Zaamar des Tév-Aimak und Ziilinbiirén des
Séléngeé-Aimak zu dort lebenden Gruppen aus dem Altai abgewanderter Tuwiner,
von denen sich nicht wenige an dé sarty uruy, ,jenes blonde M#dchen“, erinnerten.
Die Daten beziehen sich nicht auf die Dauer der jeweils gesamten Reise, sondern
nur auf die tatséchlich in Cengel unter den Tuwinern verbrachte Zeit.
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AuBere (administrative) Voraussetzungen

Die unterschiedliche Linge der Aufenthalte, vor allem ihre fiir Feldforschungen
zum Teil ungewdhnliche Kiirze, vielleicht auch die Tatsache, daB es iiberhaupt nur
diese 5 Feldforschungen gab, bediirfen wohl einer Erklirung, die nolens volens
einen Eindruck von den — keineswegs fiir alle zutreffenden — Arbeitsbedingungen
vermittelt. Ich schicke voraus, daB alle Probleme und Hinderlichkeiten nichts mit
den mongolischen Institutionen und meinen mongolischen Kollegen zu tun hatten.
Im Gegenteil — offizielle Amtstréiger wie auch Kollegen bemiihten sich immer, aus
den miBlichsten Situationen noch das Beste fiir mich zu machen; aber auch sonst
war ihre Hilfsbereitschaft ohne Grenzen, und ,,stindig waren sie darauf bedacht,
mir etwas Gutes zu tun“ — wie ich damals in meinen Aufzeichnungen schrieb
(Taube 1996f). Das werde ich nie vergessen.

Wie schon gesagt, verlief nur die erste Reise zu den Tuwinern problemlos, das
heifit normal. Es war eine der drei offiziellen Reisen in die Mongolei zu Feld-
forschungszwecken (1966, 1969, 1985), die mir vom Ministerium fiir das Hoch-
und Fachschulwesen der DDR bewilligt wurden, das in diesem Falle auch die Ko-
sten fiir die Bahn- oder Flugtickets nach Ulaanbaatar und zuriick tibernahm. 1966
und 1969 stellte die Universitit Leipzig Mittel fiir Filme und Tonbénder zur Ver-
figung. Die Flug- und Aufenthaltskosten im Lande trug — geméB staatlicher
Vereinbarungen {iber den sogenannten Kulturaustausch — jeweils die gastgebende
Seite. Die tibrigen Reisen habe ich selbst finanziert, einschlieBlich der technischen
Ausstattung, des Entgelts (nicht Bezahlung!) fiir dic Erzahler und der der Sitte
entsprechenden Gastgeschenke, die — wenn auch noch so klein — doch in jeder Jurte
erwartet wurden. Da ich lieber in einer Jurte als in der Gisteherberge des Sumun
sein wollte und C. Siichbaatar meinem Wunsch entsprach, konnte er Geld sparen
und aufer einem weiteren Schaf dafiir Tabak und SiiBigkeiten kaufen.

Die zweite Reise, die ich fiir 1967 beantragt hatte, wurde nicht genehmigt. Das
erfuhr ich erst kurz vor dem geplanten Termin. (In spéteren Jahren erfuhr ich es gar
nicht mehr — der Sommer verging, und nur daran erkannte ich, daB der Antrag
abgelehnt oder gar nicht bearbeitet worden war.) — Als die fiir Dienstreisen zustin-
dige Mitarbeiterin im Dekanat der Philosophischen Fakultit von meiner Bereit-
schaft erfuhr, alle Kosten selbst zu tragen, bot sie an — was spiter unvorstellbar
gewesen wire — mir kurzfristig ein Dienstvisum zu besorgen. So ist es letzten
Endes dieser Angestellten zu verdanken, daBl die zweite und letzte groflere,
ansonsten normale, Feldforschung stattfinden konnte. Um die Kosten niedrig zu
halten, fuhr ich damals nicht tiber Ulaanbaatar, sondern direkt in die Westmongolei
— mit dem Zug bis Novosibirsk, weiter iiber Barnaul nach Bijsk, von dort die
617 km bis Ko§ Aga¢ vor der mongolischen Grenze mit dem Fernstrecken-Bus und
von da aus per Autostop, mit einem Lastauto, iiber den Grenzposten Tagaanta nach
Cagaan-nuur in die Westmongolei hinein. Es ist im wesentlichen die Strecke, die
Hermann Consten 1912 und andere vor ihm benutzt haben (dazu Taube 2005b).
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Die Reise 1969, wieder fiir zwei Monate geplant, wurde noch einmal genehmigt,
allerdings wurde ich losgeschickt ohne den sonst iiblichen ,,Sicherheitsbetrag fiir
alle Fille, der nach der Reise zuriickzuerstatten war, das heifit ohne alle Mittel in
der Wihrung des Gastlandes, die man sich privat nicht hitte eintauschen konnen.
Im AuBenministerium war mir versichert worden, daB ich angemeldet sei und von
mongolischer Seite erwartet wiirde. — Ich wurde nicht erwartet, die Mongolische
Staatliche Universitit in Ulaanbaatar war nicht informiert worden. Dieses Schicksal
teilte ein Geologe von der Bergakademie Freiberg — zwei Tage vor mir angekom-
men und zum ersten Male in der Mongolei. Mich kannten wenigstens meine Kolle-
gen. Die Botschaft der DDR — iiber unsere Ankunft, wie es hieB, nicht informiert —
war nicht bereit, uns etwas in mongolischer Wihrung vorzuschieBen oder fiir eine
Unterkunft zu sorgen, obwohl wir beide in Form eines ,,Dienstreiseauftrags® den
offiziellen Nachweis vorlegen konnten, dal wir nicht sua sponte angereist waren.
C. Galsan, damals schon als Deutschlektor an der Universitit titig und fiir DDR-
Wissenschaftler als Betreuer oder Dolmetscher zustindig, konnte uns — zu Lasten
der Universitdt! — in einem Hotel unterbringen. Wir zwei Deutsche haben gemein-
sam eine Woche lang mit tiglicher Vorsprache bei der Botschaft vergeblich ver-
sucht, diese zu bewegen, iiber Fernschreiber die offizielle Bestitigung unserer
»Delegierung® aus Berlin einzuholen. Die Universititsverwaltung — voéllig im
unklaren, ob sie ihre Auslagen fiir uns zuriickbekommen wiirde — bestand nach fiinf
Tagen auf Bezahlung. Die Botschaft der DDR schien das nicht zu interessieren
(einer ihrer Mitarbeiter lieh privat jedem von uns etwas). Als ich emport duBerte,
dal3 wir doch annehmen diirften, daB die Botschaft zustindig sei fiir jemanden, der
aus Deutschland kdme, wurde ich scharf zurechtgewiesen: ,,Der Staat, aus dem Sie
kommen, heif3t schon seit 20 Jahren Deutsche Demokratische Republik!* — Eine
Woche war dahin. Durch das Rektorat der Mongolischen Staatlichen Universitit
war in Erfahrung gebracht worden, dafl ein vierwdchiger Studienaufenthalt ohne
namentliche Bindung im Kulturabkommen fiir 1969 offen und das zustindige mon-
golische Ministerium bereit sei, mir diesen Platz zu geben und die unverziigliche
Abreise nach der Westmongolei zu erméglichen. Ich informierte die Botschaft und
duBerte die Absicht (wie mit dem Rektor abgesprochen), die durch besagtes Ab-
kommen nicht abgedeckten vier Wochen auf eigene Kosten mit einem Arbeits-
urlaub zu absolvieren, was abgelehnt wurde, da ich natiirlich keine Erlaubnis fiir
einen Arbeitsurlaub hatte. Ich telegraphierte dem Direktor meiner Sektion Afrika-
und Nahostwissenschaften (der die Asienwissenschaften damals angehdrten) nach
Leipzig, mir vier Wochen Arbeitsurlaub zu genehmigen, um die urspriinglich vor-
gesehene Zeit wie geplant fiir meine Arbeit nutzen zu kénnen. Am néchsten Tag
lag sein Antworttelegramm an mich in der Botschaft der DDR vor: , Arbeitsurlaub
bewilligt. Vorgesehene Zeit fachlich nutzen. Brehme.*“ Auf der Botschaft aber sagte
man, mir das Telegramm aushéndigend: ,,Ubrigens — der Genosse Geschiftstriger
lehnt es strikt ab, da8 Sie Thren Aufenthalt auf privater Basis verldngern. Sie sind
im staatlichen Auftrag gekommen (Wieso pl6tzlich das? Bisher wollten sie doch
von einem solchen nichts wissen?!) und kdnnen deshalb nicht zu einem privaten
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Aufenthalt hierbleiben!* — Man hatte offenbar iiberhaupt nicht zur Kenntnis ge-
nommen, da3 der urspriingliche Auftrag zwei Monate dauern sollte und daB ich den
»Privataufenthalt zur Arbeit nutzen wollte. — Am 23. 6. flog ich in den Altai, auf
die verbliebenen drei Wochen, diesmal mit C. Galsan als offiziellem Betreuer. Da
die Universitit nichts Schriftliches von offizieller Seite der DDR in der Hand hatte,
erwartete sie zumindest eine zustimmenden Unterschrift von seiten der DDR-
Botschaft im Hinblick auf die Verlingerung. Diese wurde verweigert. Trotzdem
erging es mir noch ganz gut: Jener Geologe ist nach zwei Wochen zuriickgeflogen,
ohne seine mongolischen Kollegen kennengelernt, ohne das Geologische Institut
auch nur betreten zu haben.

In den kommenden Jahren erfolgte auf meine Antréige — fast jahrlich eingereicht
— keine Reaktion. 1982 entschloB ich mich, zusammen mit unserem Sohn mit
privater Einladung nach Cengel zu fahren, deren Befristung auf 4 Wochen aller-
dings von vornherein wenig mehr als eine Information iber die derzeitige Situation
erwarten lieB, und das bedeutete natiirlich auch weniger Aufzeichnungen. Die
Erledigung der &uBerlichen Dinge (Beschaffung der Flugtickets usw.) in Ulaan-
baatar brauchte mehr Zeit als mit einem offiziellen Papier. Eines lag mir besonders
am Herzen: das 1967 unvollendet gebliebene #6/ ,, Xan Togiisvek™ des beriihmten
Erzdhlers Mannaj oylu Xojtiivek ~ jenen Teil mit der Unterweltsreise des Helden —
noch einmal im ganzen oder wenigstens den mir fehlenden 2. Teil aufzuzeichnen.
1969, als wir ihn aufsuchen wollten, fiihrte der I'odan Hochwasser. M. Xojtiiveks
Jurte lag ganz nah, aber am anderen Ufer. Den FluB zu durchreiten konnten wir
nicht riskieren. 1982 war M. Xojtiivek drei Wochen vor unserer Ankunft gestorben.

Als in den folgenden zwei Jahren meine Antrige wieder zu keinem Ergebnis
fiihrten — sie wurden, wie es jetzt aussieht, schon von der Sektion nicht weiter-
gereicht oder blieben an anderer Stelle der Universitit liegen (wohl ebenso, wie es
heute — laut Akte der Gauck-Behérde — flir meine Antrige auf Reisegenehmigung
zu wissenschaftlichen Zwecken ins sogenannte kapitalistische Ausland, einschlief-
lich BRD, nachgewiesen ist) —, sprach ich bei dem fiir uns zustindigen Prorektor
vor. Da ich fiir ihn kein ,,Wissenschaftstourist“ war, wandte er sich an den zu-
sténdigen Minister. Als Folge davon wurde mir eine Reise in die Mongolei be-
willigt, dazu noch eine KongreBreise nach Alma-Ata, was im Direktorat fiir
internationale Beziehungen der Universitit Verirgerung ausldste — die Intervention
des Ministers war offenbar nicht angenehm. Der Sommer ging zu Ende. Mir war
bekannt, daB3 aus Witterungsgriinden Reisen in den Altai fiir Auslinder nach An-
fang September nicht genehmigt werden. Mein Versuch, die Reise auf das nichste
Frithjahr zu verschieben, wurde ungeachtet aller objektiven Griinde nicht akzep-
tiert. (Man warf mir vor, jahrelang hétte ich Reisen beantragt, und nun, da ich rei-
sen kdnne, wolle ich nicht fahren.) So bin ich Ende Oktober 1985 nach Ulaanbaatar
gefahren, wissend, daf ich im Altai nicht wiirde arbeiten kénnen. Gliicklicherweise
ethielt ich Unterstiitzung durch den damaligen stellvertretenden Ministerprisiden-
ten, Prof. Dr. D. Cévégmid (zur Zeit meiner 3. Feldforschungsreise 1969 Rektor
der Universitit), und den Présidenten der mongolischen Akademie der Wissen-
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schaften, Prof. Dr. N. Sodnom (Rektor im Jahre 1966), der jetzt so groBziigig war,
mir fiir 2 Wochen seinen Jeep samt Fahrer zur Verfiigung zu stellen. So konnte ich
mit dem mongolischen Betreuer Olzijbajar, Folklorist an der Universitit, doch eine
kurze fruchtbare Zeit unter Tuwinern aus Cengel, wenn auch nicht in Cengel selbst,
arbeiten und neues Material sammeln, unter anderem auch tiber die Lage der abge-
wanderten Tuwiner unter den neuen Lebensbedingungen.

Dieser Exkurs erkldrt, warum ich zuletzt, wenn ich schon im Altai war, nur 2
oder 3 Wochen dort blieb, was sonst unverstindlich erscheinen muf. Und dieses
Stiickchen Wissenschaftsgeschichte erkldrt auch, warum Méglichkeiten, die es
objektiv gegeben hitte — die Mongolei war ja ein ,,sozialistisches Bruderland* —,
dennoch nicht ausgeschopft werden konnten, und warum sehr vieles aus der miind-
lichen Uberlieferung der Tuwiner im Altai, was nicht hitte verloren gehen miissen,
nicht hat bewahrt werden kénnen.

Technische Voraussetzungen

Im Zusammenhang mit dem eben Beschriebenen steht auch der gesamte Komplex
der technischen Ausriistung. Dem ist vorauszuschicken, dafl das Reiseangebot 1966
mir ziemlich {iber den Hals kam, zu einer Zeit, da ich an eine solche Gelegenheit,
geschweige denn an Feldforschungen, noch nicht gedacht hatte. Das heift: Ich war
in keiner Weise auf Derartiges vorbereitet, weder duBerlich noch innerlich. Die zur
Verfiigung stehenden finanziellen Mittel waren begrenzt, zumal fiir eine Assisten-
tin. Es gab — fiir uns — keine Deutsche Forschungsgemeinschaft, keine Stiftungen
oder private Sponsoren. Eingeschriinkt waren aber auch grundsitzlich die techni-
schen Voraussetzungen, selbst wenn es an Geld nicht gefehlt hitte. Ich weiB nicht,
ob es 1966 in der DDR schon handliche Tonbandgerite gab und ob man ein solches
in vier Wochen — mehr hatte ich fiir die Vorbereitung dieser ersten Reise nicht zur
Verfiigung — hitte auftreiben kénnen. Erschwinglich war fiir mich nur ein Gerit
vom Typ Smaragd, 20 x 30 x 45 cm groB und etwa 10 kg schwer, abhingig vom
AnschluBl an ein Stromnetz und daher in Cengel nur an einer einzigen Stelle
benutzbar: in der ,,Roten Ecke“ (ulaan bulan), dem Kulturhaus des Sumun-Zen-
trums, das zugleich Zentrum der Genossenschaft Altajn-Orgil (,,Altai-Gipfel“) war,
Der Strom mufite speziell flir meine Aufnahmen erzeugt werden. Einmal fiel mir
auf, daf3 sich die Spulen nur mit Mithe drehten. Da mir gesagt wurde, die Spannung
sei in Ordnung, lief ich selbst hiniiber in die Elektrostation. An der Birne, die dort
ein spiérliches Licht gab, konnte ich ,,100 W* lesen — es mufite also etwas zugelegt
werden. Es wundert mich noch immer, daf nur eine einzige Aufnahme von 1966
wohl aus solchem Grunde nicht auswertbar war.

1967 hatte ich ein erschwingliches kleines transportables, batteriebetriebenes,
vor allem aber robustes tschechisches Tonbandgeridt vom Typ Bindi, das mir gute
Dienste geleistet hat und mit dem ich nun iiberall in den Jurten Aufnahmen machen
konnte. Ich lieB es zuriick fiir die Schule in Cengel, und als ich mir zu Hause ein
neues kaufen wollte, war dieses ,,Bindi“ nicht mehr im Handel. Gliicklicherweise
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wurden inzwischen mitunter in Gebrauchtwarenliden japanische Gerite angeboten
— sehr teuer, und leider ebenso sensibel. Meines mufite wie ein rohes Fi behandelt
werden — unter dortigen Feldbedingungen, vor allem beim Reiten, nicht optimal.
Aber es hielt durch. — 1982 und 1985 konnte ich mit einem Kassettenrecorder
arbeiten. Ausmale und Gewicht der Gerite nahmen von Fahrt zu Fahrt ab, und die
Arbeitserleichterung nahm damit zu. DaB ich alle technische Ausriistung selbst
bezahlte, verstand sich von selbst.

Die finanziell- und gewichtsbedingte Beschrinkung dessen, was ich mitnehmen
konnte, hatte auch Konsequenzen im Hinblick auf das, was aufgenommen wurde.
Obwohl aus taktischen Griinden (schon mein Dissertationsthema zu mongolischen
Maérchen war seinerzeit von manchen beléchelt worden) das ,,Sammeln von Sprach-
material zum Tuwinischen im Westen der Mongolei“ in meinem Arbeitsprogramm
stand, ging es mir von Anfang an um die miindliche Uberlieferung, das heifit, um
Texte als Zeugnisse der Dichtung jener Tuwiner. Daher habe ich praktisch keine
freie Rede, keine Gespriche aufgenommen. Das ist aus linguistischer Sicht natiir-
lich ein Mangel, der jedoch behebbar ist, anders als der Verlust von Texten aus dem
Repertoire der schon dahingegangenen grofen Erzihler.

Aber selbst dort, wo eine Aufnahme fiir mein folkloristisches Anliegen von
Interesse gewesen wire, muBte ich — vor allem auf den ersten drei Reisen — sparen.
Allerdings ging ich damals davon aus, daB sich meine Feldarbeit kontinuierlich
wiirde fortsetzen lassen. So war ich zum Beispiel zuriickhaltend bei Erzdhlange-
boten von Stoffen, Marchentypen, die schon aufgenommen waren, zugunsten
neuer, noch nicht erfaBter. Auch habe ich keine Aufnahmen des gleichen Mérchens
vom selben Erzéhler mit zeitlichem Abstand — unter dem Aspekt des Erzihlvor-
gangs, des Umgangs mit dem Material durch den Erzihler sind solche Aufzeich-
nungen auBerordentlich interessant. Da das Material fiir Tonaufnahmen weitest-
gehend ausgenutzt worden ist, halte ich mein Vorgehen dennoch fiir richtig.

AuBere und innere Umstinde im Felde

Als ich zum ersten Mal zu den Tuwinern im Altai kam, war ich theoretisch und
praktisch kaum vorbereitet. Ich halte das im Nachhinein nicht fiir einen Nachteil:
Ich war unvoreingenommen und neugierig auf alles. Es heiBt ja, man sihe nur, was
man weil}, und so sah ich bei weitem nicht alles, aber mein Blick war auch nicht
eingeengt oder festgelegt durch bestimmte Lehrmeinungen oder Trends, sondern in
alle Richtungen offen. Ich war in einer ganz anderen Lage als Kollegen, die im
Kollektiv, jeder mit einer ganz bestimmten Aufgabe, Feldforschungen treiben und
sich im wesentlichen auf ein Thema konzentrieren. Erst vor Ort verstand ich ganz,
worauf ich mich eingelassen hatte. Erst vor Ort lernte ich, was ich zu tun hatte und
daB grundsitzlich alles, was mir begegnete, dokumentationswiirdig war.

1966 erwies sich eine zunichst unerfreuliche Stérung wieder als forderlich.
Nicht lange nach der Ankunft in Cengel rif8 der Treibriemen des Tonbandgerits.
Mein Betreuer Siichbaatar fuhr mit dem Postauto von Cengel ins Aimak-Zentrum,
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wo in der Rundfunkstation titige tschechische Spezialisten das Gerit reparieren
konnten. Mit dem {iibernichsten Postauto kam er zurlick, nach anderthalb Wochen.
In dieser Zeit schenkte ich notgedrungen den kleinen Formen der Volksdichtung,
die — mit C. Galsans Hilfe — auch ohne Technik leicht festzuhalten waren, mehr
Aufmerksamkeit. Vor allem aber begann ich, um die Zeit zu nutzen, mit ethno-
graphischen Aufzeichnungen. Ich zeichnete und fotografierte Objekte der Sach-
kultur, notierte die zugehérige Terminologie, was sich viel spiter, bei der Uber-
setzung der Texte, als auBerordentlich niitzlich erwies, wenn die einzigen Worter-
biicher, von A. A. Pal’mbach und spiter E. R. TeniSev, und andere Hilfsmittel nicht
weiterhelfen konnten. Ferner machte ich Notizen zu alltiglichen Vorgingen und
Arbeiten, Umgangs- und Verhaltensweisen, wie sie sich im Tagesablauf ergaben.
Diese Art Aufzeichnungen setzte ich auch fort, als das Tonbandgerit wieder zur
Verfligung stand, und sie liefen kiinftig immer parallel zu jenen aus der miindlichen
Tradition. — Die spétere Arbeit hat mehr als einmal gezeigt, dafl das Verstindnis
der Texte ohne die durch die ethnographischen Dokumentationsversuche genauere
Beobachtung des Milieus wesentlich erschwert worden wire, daB aber andererseits
auch manches nicht ganz Verstindliche, manche etwas zusammenhanglose Einzel-
notiz ethnographischen Charakters durch eine Textstelle in ihrer Bedeutung klarer
wurde. Meine subjektive, aber auch die vor Ort vorgefundene objektive Situation —
Lebensumstinde und Lebensart in Cengel — haben es begiinstigt, daB ich, wo
immer ich nur konnte, auf diese oder jene Art festzuhalten suchte, was mir be-
gegnete.

Die oben beschriebenen duBeren, gleichsam durch ,,hShere Gewalt* bestimmten
Umstéinde waren der Dokumentation der Kultur dieser tuwinischen Gruppe und
insbesondere ihrer miindlichen Traditionen nicht forderlich. Aber im Gegensatz zu
ihnen standen zum Gliick die besonderen Umstinde vor Ort in Cengel — meine
dortigen dufleren Bedingungen, das menschliche Klima, die mich all das Unver-
stdndliche, Deprimierende, Demiitigende und Empérende, was vorangegangen war,
vergessen lieBen und die vor allem den daraus sich ergebenden Nachteil fiir die
Sache etwas ausgeglichen haben.

In Cengel lebte ich nicht nur in einer tuwinischen Jurte, sondern zugleich in der
tuwinischen Gemeinschaft. Zunéichst war offiziell Unterkunft in der Gésteherberge
von Cengel bezogen worden — einem ebenerdigen, langgestreckten Lehmziegelbau
mit Kiiche, Speiseraum und etwa vier Zimmern. Wenngleich wir zu dritt einen
eigenen Raum zugewiesen bekommen hatten, geschah es durchaus, da am Abend
oder auch mitten in der Nacht, wenn noch mehr einer Schlafstatt Bediirftige cin-
trafen und die {ibrigen Réume samt dem Gang nicht mehr ausreichten (zum Bei-
spiel, wenn eine groBere Gruppe von FloBern zum Ubernachten einkehrte), unser
viertes freies Bett belegt und noch zwei Feldbetten dazugestellt wurden. Das war
zwar nichts Besonderes, aber es war nicht gepaart mit den Annehmlichkeiten einer
Jurte und des traditionellen Lebens. Da meinem schon unter stidtischen Bedin-
gungen aufgewachsenen Betreuer diese relative Unruhe auch nicht gefiel, wurde er
zugénglicher fiir meinen Wunsch, lieber in einer Jurte zu wohnen. So zogen wir
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nach etwa einer Woche um in den A4/ des Xilban oylu Sinigbaj, C. Galsans Vater.
Sinigbaj ali, nur wenige Jurten, lag inmitten von lichtem Weidengebiisch auf der
anderen Seite des Chovd, der von nun an fast téglich zu durchreiten war. Es zeigte
sich, daB Sinigbajs #lterer Sohn, der Lehrer Gagaa (tuw. T'algayan), dessen Jurte
neben der elterlichen stand, mit meinem Betreuer C. Siichbaatar einst das Zimmer
im Studentenheim geteilt hatte, so daB dieser sich auch gleich heimisch fiihlte.

Wihrend der Feldforschung in einer Jurte zusammen mit deren Bewohnern zu
leben ist unvergleichlich schéner und sinnvoller, als sein eigenes separates Unter-
kommen zu haben. Man wird in das Leben der Gemeinschaft einbezogen und
nimmt teil an den alltiglichen Ereignissen: Mabhlzeiten, Arbeiten, Gesprichen,
Problemen. Man geht zu Gast und feiert die Feste, erlebt Freud und Leid mit. Dabei
kann man beobachten — vom Aufstehen der ,,Herrin der Jurte* am friilhen Morgen
an, wenn sie, die Asche vom Abendfeuer mitnehmend, hinausgeht und dann, vor
dem Hereinkommen, den Filz iiber dem Rauchloch zuriickschligt, das Feuer ent-
facht und den Wasserkessel fiir den Morgentee aufsetzt — bis zum Abend, wenn der
letzte sich hinlegt und die Kerze auf dem Tischchen ausblist. So war ich, wenn
auch die erste Européerin in Cengel, doch nicht die Fremde, die Entfernte, sondern
Sinigbaj aliniy sariy ura, ,,das blonde Méadchen vom A7 des Sinigbaj*, wie ein Alter
sich erinnerte, als wir uns 1985 nach 16 Jahren wiedersahen. Zugleich war ich
dennoch ein Gast, dem man immer wieder Gutes zu tun versuchte — dem kleine
Jungen ohne ein Wort, nur mit einem Blick, ein paar selbstgefangene Fische aus
dem Chovd, auf eine Weidenrute gefiidelt, bei der Jurtentiir hinlegten, dem die
Frauen auf dem Herd im Topf Fladenbrot buken, den sie im zweiten Sommer in
vielen Jurten mit Gemiisekonserven bewirteten, die es im Februar zu kaufen gab
und die fiir seine Ankunft aufbewahrt worden waren, dem plétzlich zwei kleine
braune Hénde verstohlen von hinten wilde Johannisbeeren auf das aufgeschlagene
Heft legten, als er seine Notizen machend drauBen hinter der Jurte saB, oder fiir den
ein alter Mann weit ins Gebirge ritt, um Wildzwiebeln zu holen. 1967 hatte Vater
Sinigbaj sogar ,,Windbraun® zuriickgekauft, jenes Pferd, das im Vorjahr mein
treuer Gefihrte gewesen war.

Mir war daran gelegen, das Leben der Menschen dort nicht zu stéren, es nicht zu
beeintrichtigen. Ich war im Altai und wollte im Altai sein, wollte mich einfiigen,
erwartete keine Anpassung an mich, und vor allem wollte ich nicht belehren — wie
ich es 1993 in Tuwa bei einem schwedischen Kulturanthropologen erlebte, mit dem
zusammen ich einmal bei Nomaden zu Gast war und der, da die ungewohnte
tuwinische Gastfreundschaft samt Speisen ihm nicht behagte, vermitteln wollte,
wieviel unaufdringlicher Gastfreundschaft in Schweden sei, wozu ich ihm meinen
Sprachmittlerdienst dann doch verweigerte.

Ich war gekommen mit dem Wunsch, der Hoffnung, daB die Tuwiner mir etwas
geben. Deshalb habe ich nicht ,,aus meinem Becherchen getrunken®, was sie ge-
krankt hitte, habe Liuse bekommen, die ich erst nach Wochen in der Badeanstalt
von Olgij wieder loswurde, denn auch in anderen Jurten bekam ich zur Nacht
natiirlich die wirmste Decke und den dichtesten Pelz, habe mich — nur ein einziges
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Mal verstief} ich gegen das Gebot — nicht in flieBenden Gewdssern gewaschen, aus
denen die unterhalb Wohnenden ihr Trinkwasser holen, und versuchte sogar, um
nicht komisch zu wirken, fiir die alltiglichen Selbstverstindlichkeiten nicht immer
Srdiim, ein mogliches Aquivalent fiir ,,danke*, zu sagen (wértlich ,,ich freue mich)
— das inzwischen aus Tuwa vorgedrungene cettirdim kannte man noch nicht. Heute
empfingt man, morgen gibt man — ,,danke“ fiir das Selbstverstindliche war nicht
tiblich.

Noch schwerer war es, zu lernen, daB Uhren damals nicht nur im Hotel in
Ulaanbaatar, sondern erst recht in Cengel allenfalls eine schmiickende Funktion
hatten. Verabredungen mit Erzdhlern, die wir 1966 fiir Aufnahmen im Kulturhaus
treffen muBten, hatten nur bedingte oder sehr allgemeine Giiltigkeit, auf die
Stunden kam es nicht an. Manchmal erschien der Erzihler bald, aber der Wichter,
der alle Schliissel verwahrte, blieb aus. Wenn beide da waren, muBte vielleicht der
Arbeiter der Elektrostation noch herbeigeholt werden. So hockten wir manchmal
bei den Frauen vor dem gegeniiberliegenden Laden und warteten gemeinsam — sie
auf die Offaung des Ladens, die recht willkiirlich, aber nie zur angegebenen Zeit
erfolgte. Niemand murrte, und auch ich wurde allméhlich gelassener. Wie hitte ich
auf etwas bestehen konnen, das hier fremd und auch nicht notwendig war? Wenn
alle beisammen waren, konnte die Arbeit ja doch losgehen, und bestimmt besser als
mit gerligten oder unter Druck gesetzten Gewdhrsleuten. Es war mitten am Tag,
wer im Zentrum etwas zu schaffen hatte, war inzwischen da. So schauten viele zu
uns herein oder standen vorm offenen Fenster, und der Erzihler hatte auch sein
~ grofleres Publikum. — In den anderen Jahren, wenn wir zu Erzihlern in die Jurte
kamen oder — seltener — einer zu uns, wurde erst ausgiebig Milchtee getrunken, ge-
redet, gelegentlich auch ein Schaf geschlachtet und das Garwerden der Innereien
abgewartet, mit denen wir dann erst noch bewirtet wurden. Es wiire gelogen, wenn
ich sagte, ich wire nie mehr kribbelig geworden — vor allem bei den letzten Aufent-
halten geschah mir das angesichts meiner kurzen Fristen —, aber es half nichts: Ich
war unter meinen Tuwinern im Altai, und eben dort wollte ich ja sein.

Gewdhrspersonen

So wie sie mir Fische, Beeren, Felle und verschiedene Arten von ag jem, den
»WeiBen Speisen®, schenkten, so schenkten die Tuwiner mir auch von ihrem Wis-
sen. Zu Auskiinften auf Fragen waren alle bereit, wenngleich sie anfangs vielleicht
nicht recht verstanden, wozu diese Fragen gestellt wurden. Die Frage nach 75/ —
Mirchen verschiedener Art — wurde, vor allem im ersten Jahr, mit einem bilves
men, urim quittiert, ,,ich weill nichts®, oder ,,ich kenne keine, mein Midchen®.
Manche glaubten, sie sollten mongolisch erzihlen, woméglich etwas, das schon in
Biichern stand. Es war offenbar nicht ganz einfach, zu begreifen, dafl ihr Eigenes —
was sie in ihrer eigenen Sprache liberliefert hatten und erzdhlten — gefragt war, daB3
mich gerade dies interessierte, weil es noch nicht in Biichern stand. Thre Lebens-
situation als ethnisch-kulturelle Gemeinschaft war in der letzten Zeit nicht dazu
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angetan, sich selbstverstindlich des Eigenen und dessen Wertes bewuBt zu sein. Ich
habe mich daher grundsitzlich auf Tuwinisches beschriinkt. Vielleicht spielte bei
dem bilves men aber auch eine gewisse Rolle, daB das Erzihlen von 5/ urspriing-
lich und damals noch bewuBt eine eher rituelle Funktion hatte, daB3 also Erzihlen
»€infach so“, zum Beispiel fiir mich, dieser eigentlichen Funktion nicht gerecht
wurde und moglicherweise zunichst sogar von manchem als eine Art Sakrileg
empfunden worden sein mag. — 1982 hatte ich einige meiner Versffentlichungen
mitgebracht, so daB ich den Tuwinern darin Fotos und wenigstens Stellen mit
Namen zeigen konnte, ihre eigenen oder die von Angehorigen und Freunden, und
vielleicht haben sie erst da ganz verstanden, daB ihre Bemiihungen fiir mich nicht
umsonst waren. Jedenfalls geschah es 1985, daB sich beim letzten Abschied ein
Jiingerer Mann namens Bujaqa dafiir bedankte, daB ich zu ihnen gekommen sei,
ihre Kultur zu bewahren.

Was Sachinformationen betrifft, ergaben sich viele Gelegenheiten, Fragen zu
stellen, manchmal aus einem konkreten AnlaB, manchmal bei geselligem Zusam-
mensein oder einfach beim Tee. Allzu lang anhaltendes Befragen — geduldig beant-
wortet — wurde allerdings von alten Leuten gelegentlich beendet mit einem j@, amdi
boldu, uriim, ,Na, jetzt ist’s genug, mein Kind“. Spiter konnte man nochmals zum
Thema zurtickkommen. — Der greise Lob&a oylu JigZin, der dltere Bruder von Mut-
ter Balsin (C. Galsans Mutter), sagte mir 1969 beim Abschied: ,,.Das nichste Mal
kommst du nicht, um zu arbeiten, sondern nur, um dich zu erholen!* Er starb ein
Jahr spéter, und erst nach 13 Jahren konnte ich noch einmal in den Altai zuriick-
kehren. — Einige Male habe ich meine Gesprichspartner wohl auch tiberfordert. Bei
einem gemeinsamen Ritt fragte ich einen mit uns reitenden aufgeweckten Jungen,
der mir spéter ein schones Fiichslein-Mirchen erzéhlte, nach Blumennamen. Es gab
in jenem Tal, das wir gemeinsam aufwirts ritten, vielerlei gelbe Blumen, und als er
mir das dritte Mal sariy jecek, ,,Gelbe Blume®, antwortete, muB er mir wohl ge-
wisse Zweifel angemerkt haben. Als wir auf morastigem Grund abermals gelben
Blumen begegneten (es handelte sich, wie ich heute weiB, um den Kleinen Wasser-
schlauch, Utricularia minor L.), sah er mich an und sagte dann: , Xovayan jecek*
»Schmetterlingsblume®, Ich hatte gefragt, aus Interesse an der Pflanzenwelt, zu
einer fiir das allgemeine Nomadenwissen irrelevanten Sache. Hitte es sich um gute
Futterpflanzen gehandelt, hitte ich mit Sicherheit meine erwarteten vielerlei Namen
bekommen. Aber einfach schone Blumen — das Wesentliche ist ja tatséchlich die
gelbe Farbe, wenn man vom Pferd herab iiber die Weiden an Hangen und in Télern
blickt. Bis heute weil3 ich nicht, ob diese Blume wirklich so heiBt. Ich vermute, daf}
Pépizan mich nur nicht noch einmal enttiuschen wollte.®

In einem meiner Hefte fand ich kiirzlich eine Liste wieder, die ich mir in Ulaan-
baatar angelegt hatte, mit Termini zur Volksdichtung — Termini, die in der Fach-

6 Mein kleiner Freund von damals, Badar oylu Pdpizin, ist lingst ein Mann, der 1982 von weither
kam, um sich mit unserem Sohn Jakob fotografieren zu lassen. Marina Mongu$ aus Kyzyl nennt
ihn als einen ihrer Informanten (siche die Einleitung zu ,,Lieder, S. 90).
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literatur gebraucht wurden wie das in wissenschaftlichen Publikationen aus Tuwa
gebrauchliche maadyrlyg tool (,,Reckenmérchen) oder aas dogaal, ,,Volksdich-
tung® (wortl. ,,miindliches Schaffen*) — alle ihre Dichtung war ja nichts anderes.
Ich mufite Uiber meine Naivitit von damals lachen ~ nur bei ganz wenigen Begriffen
hatte ich ndmlich ein altaituwinisches Aquivalent eintragen konnen. Die Tuwiner
erzéhlten damals noch, aus ihrer lebendigen Uberlieferung schopfend, jedem war
sie vertraut — sie bedurften der Erzihlungen selbst wie auch anderer Formen der
Volksdichtung, aber nicht vieler, fein differenzierender Begriffe. Die Liicken in
meiner Liste zeugen nicht von offenen, sondern von fiir sie irrelevanten, unbeant-
wortbaren Fragen — sie liegen an mir, nicht an den Gewihrsleuten.

Uber die Gewihrsleute habe ich schon 1979 in dem Artikel ,,Uber das Sammeln
von Volksdichtung ... (S. 211ff)) und aktueller und vollstindiger in ,,Skazki i
predanija altajskich tuvincev* (1994a, S. 362-369) einiges geschrieben. Hier sei nur
gesagt, daB sie grundsitzlich allen Altersstufen angehorten — von Kindern, die man-
ches zu den Ritseln und Liedern beigetragen haben, bis zu den Alten, denen ich
Mythen und manche der umfangreicheren epischen Texte verdanke. Unter ihnen
waren Schiiler, ein Student, ein Lehrer, einer, der nur von der Jagd lebte, eine Feld-
wichterin, Frauen, die als Jurtenherrinnen und Miitter zugleich die Arbeiten von
Sennerinnen leisteten, Tischler und Zimmerleute, FloBer und vor allem Hirten,
genauer: Viehziichter. (Im folgenden gebrauche ich den schéneren Begriff , Hirt*,
der das gesamte Umsorgen des Viehs einschlieBt.) Bei den kleinen Formen haben
die Frauen einen groBeren Anteil als bei der erzdhlenden Volksdichtung, und dort
wieder fehlen sie ganz unter den Gew#hrsleuten der umfangreichen, zum Helden-
epos tendierenden Reckenmérchen.

Wiéhrend die Erzéhler alle mit Namen und anderen Daten zur Person erfaBt sind,
habe ich bei den kleinen Formen die Gewihrspersonen im allgemeinen nicht no-
tiert, weil Sprichwérter, Rétsel usw. hiufig aufgeschrieben wurden, wenn mehrere
Leute zusammen waren, manchmal Schlag auf Schlag gesagt, vor allem aber, weil
sie so sehr Gemeingut sind, so feste Gestalt haben, daB anders als beim Erziihlen
der individuelle Faktor entfillt. Das gleiche gilt fiir die Lieder.

Anders ist es bei den magtar, den ,,Lobpreisen, und den alyis, »segenheischende
Anrufungen; Segensspriiche“, unter denen es kurze, in Form und Text feste und
allgemein bekannte gibt, und daneben auf konkrete Anldsse bezogene, die in der
aufgezeichneten Gestalt von einer bestimmten Person stammen, die im Kommentar
natiirlich angegeben ist.

So wie es unter den Gewihrsleuten der erzidhlenden Volksdichtung solche gab,
die als gute r0/-Erzéhler allgemein bekannt und geriihmt, und andere, die es weni-
ger waren oder die einfach erzihlten, weil wir sie fragten, und wiederum andere,
die vorwiegend historische Uberlieferungen und Mythen mitteilten und meist auch
als gute Kenner der Sitten und Bréauche galten, gibt es grundsitzlich auch Personen,
vielleicht bis heute, die fiir ihre schonen magqtar und alyis wohlbekannt sind. So
habe ich bei den kleinen Formen zwar nicht in allen Fillen zu den Texten Namen
angeben konnen, habe jedoch Namen, deren Tréger zu einzelnen Formen besonders
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viel beigesteuert haben, alle im Verzeichnis der tuwinischen »Gewidhrspersonen®
am Ende des Buches genannt.

Das Material

Die Folkloretexte setzen sich zusammen aus den erzihlenden und den im engeren
Sinne poetischen Texten ausschlieBlich in gebundener Sprache. Erstere machen den
weitaus groBeren Teil der Textaufzeichnungen aus, sind aber nicht Gegenstand
dieses Bandes.

Die aufgezeichneten kleinen Formen sind hier in ihrer Gesamtheit erfasst:
Lobpreise (magtar), Anrufungen und Segensspriiche (alyi¥), Fliche (yaryis) und
Schwiire, Beschworungen (tapyirag). Es folgen die Lieder (ir) mit einer ebenfalls
als ir bezeichneten Ballade sowie Sprichworter (jecen sds), Ritsel (div/: i)zig),
Triaden (keine Bezeichnung notiert) und Schnellsprechverse (fiirgen sds). Auf die
einzelnen Textgruppen bezogene Informationen werden dem betreffenden Kapitel
vorangestellt, wo es geboten erschien. Nicht in die vorliegende Edition aufgenom-
men habe ich 25 sogenannte arayi iri, ,,Branntweinlieder”. Sie sind zwar ein fester
Bestandteil des Liedguts der Cengel-Tuwiner, haben aber keinen tuwinischen Text,
sondern sind im westmongolischen Dialekt der Urianchaj abgefasst (siche dazu
Taube 1998e).

Nicht einbezogen habe ich ferner die Gesinge vor allem zweier Schamaninnen.
Es handelt sich hier nicht um Volksdichtung, nicht um Folklore-Texte, sondern um
personengebundene Ritualdichtung, einen eigenstindigen Komplex tuwinischen
Sprachguts. Im Gegensatz zu jenen Formen der Brauchtumsdichtung wie magrar
und alyis und in gewissem Sinne auch zu den Liedern werden sie nicht von beliebi-
gen Erwachsenen, sondern nur von einer bestimmten Personengruppe im Rahmen
von Ritualen gesungen. Mit diesen Texten, die in Rohiibersetzung vorliegen, bin
ich ,,noch nicht fertig“.7 Sie sollen gesondert erscheinen, womit dann das gesamte
fir mich erfaBbare Textcorpus der Tuwiner von Cengel vorliegen wiirde, zu dem
die Schamanentexte — nicht nur als Teil meiner Sammlung — gehdren.

Je mehr ich mich mit dem altaituwinischen Material, dem |, literarischen® und
dem ethnographischen, beschiftigte, desto deutlicher wurde mir die groBe Bedeu-
tung der einzelnen Formen der miindlichen Uberlieferung, die urspriinglich zwei-
fellos Prioritdt hatte gegeniiber dem Wert dieser Texte als Quelle von Erbauung
oder Vergniigen sowohl im geistigen wie im emotionalen Sinne. Wie ich in mei-
nem Beitrag ,,Formen und Funktionen miindlicher Traditionen* (1995d) darzulegen
versuchte, 148t sich die Gesamtheit des bei den Tuwinern im Altai miindlich Uber-

7 Kein geringerer als K. H. Menges hat sich mehrfach zu den Schwierigkeiten bei der Uber-
setzung von Schamanengesingen geduBert und die verschiedenen Griinde dafiir genannt. Ich
verweise hier nur auf: Drei Schamanengesinge der Ewenki-Tungusen Nord-Sibiriens, aufge-
zeichnet von Konstantin Mixajlovi& Ry¢kov in den Jahren 1905/1909, hrsg., iibers. u. mit einem
grammatisch-etymologischen Kommentar versehen von K. H. Menges. Opladen 1993 (Abhand-
lungen der Nordrhein-Westfilischen Akademie der Wissenschaften, Bd. 89), S. 29ff,
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lieferten als ein Sammelbecken kollektiven Wissens verstehen, das unterteilt wer-
den kann in die Kenntnisse von dem alltdglichen Leben, dem Zusammenleben der
Menschen — vielleicht all das, was die vom Menschen selbst abhéngigen Lebensbe-
reiche betrifft —, und andererseits in jenes — nach unseren Begriffen vielleicht
»glaubensmiBige” — Wissen, das iiber die zuvor genannten Lebensbereiche hinaus-
reicht und ohne das — nach traditionellem tuwinischem Verstindnis — der Mensch,
die Gemeinschaft der Menschen verloren wire. Was Proben miindlicher Tradition
nur andeutungsweise erfassen, ist das zwar auch miindlich weitergegebene, von der
jingeren Generation aber vor allem durch tagtigliche Anschauung iibernommene
praktische und spezielle arbeitsbezogene Wissen, das in Liedern, Sprichwortern
und Ritseln nur anklingt. Hier ist anzumerken, daB zu diesen beiden Wissens-
bereichen auch die Formen der erzéhlenden Volksdichtung gehdren. Fiir die bis vor
wenigen Jahren in ihrer Muttersprache schriftlosen Tuwiner umfaBten ihre miind-
lichen Uberlieferungen im wesentlichen all das, was bei Schriftlichkeit durch
verschiedenste Arten von Literatur bewahrt und vermittelt wird.

Ich habe daher in der Anordnung der kleinen Formen diejenigen an den Anfang
gesetzt, mit deren Hilfe der Mensch mit jenen Michten in Verbindung zu treten
trachtet, deren Schutzes er sich immer wieder zu versichern sucht — die Lobpreise,
Anrufungen und Segensspriiche. Daran schlieBen sich Fliiche, Schwiire und Be-
schworungen an, die auch den Bereich des Ubernatiirlichen, jedoch das Leben
Geféhrdenden berithren. Die Lieder nehmen eine Zwischenstellung ein: Einerseits
sind sie sehr irdisch, in der Spiegelung des alltiglichen und des innerlichen Lebens
der Menschen, andererseits ist — auch in Liedern nicht lobpreisartigen Charakters —
der Bezug zu numinosen Michten offensichtlich, etwa in Fragen, die an eine
héhere Instanz gerichtet sind (vgl. Taube 1990b). — Die zweite Gruppe bilden
kleine Formen, die das auf Erkenntnissen und Erfahrungen beruhende Wissen fiir
das alltdgliche praktische Leben und das soziale Leben beinhalten (Sprichworter)
oder die — auf der Basis des Beobachtens und Miteinander-in-Beziehung-Setzens —
dieses Denken anregen und entwickeln sollen (Ritsel, Triaden).

Quellen

Meine Quellen sind das, was unter den Tuwinern erzahlt, gesungen, in die alltigli-
che Rede eingeflochten oder verehrten Numina verbal dargebracht wurde und
wessen sie sich, befragt, erinnerten. Die kleinen Formen wurden meist sofort hand-
schriftlich notiert, vor allem von C. Galsan, der auf den ersten Reisen fast immer
dabei war, ansonsten von mir selbst, in diesem Falle mit dem Versuch einer Kon-
trolle durch die Gewihrspersonen oder — wenn moglich — spiter durch C. Galsan.
Das geschah bei beliebigen, sich im Verlauf des Tages und der Zeit ergebenden
Gelegenheiten — in dem A4/, in dem ich lebte oder mich voriibergehend aufhielt,
wenn Géste kamen oder wenn wir selbst andere Jurtengemeinschaften aufsuchten,
oft auf dem Wege zu Erzihlern. Lieder wurden als Texte erfragt und notiert oder
beim gemeinsamen Singen sofort aufgeschrieben. Bei dieser Gelegenheit konnten
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unvollstindige Liedtexte ergéinzt werden, indem ihre erste Verszeile in die Runde
gesagt wurde, und meist fand sich jemand, der den vollstindigen Text kannte.
Auflerdem hat C Galsan im ersten Jahr eine groBere Anzahl aus dem Gedéchtnis
aufgeschrieben. Bei Sprichwdértern und Rétseln war es ebenfalls am ergiebigsten,
wenn mehrere zusammensafien — vor allem, wenn auf das Garwerden des Fleischs
gewartet wurde. Beim Tee, den die Gastgeber gleich nach der Ankunft reichten,
galt es, erst das iibliche BegriiBungsritual zu vollziehen, sich bekannt zu machen,
falls man zum ersten Mal in diesen A/ kam, und all die Fragen zu beantworten, die
grundsitzlich an jeden von auBien Kommenden gerichtet wurden und derer es um so
mehr waren bei einer, die aus so groBer Ferne kam, aus einem anderen Land, tiber
einen so weiten Weg. Man wollte nicht nur iiber mich und meine Familie etwas
wissen (sogar — wie eine Frau mich einmal fragte — ob meine Mutter auch so von
Arbeit gezeichnete Hinde habe wie sie), sondern iiber Deutschland, vor allem tiber
das ,,demokratische* Deutschland, und — wie ein alter Mann einst wissen wollte —
ob unterwegs, in Moskau, ,,das Vieh fett gewesen sei“, denn das war fiir ihn das
Kriterium, ob die Menschen dort gut lebten oder nicht. Nach dem Tee, zu dem es
als generelles Minimum an Bewirtung den Teller (favaq) gab, mit Bérsag (in Fett
gesottenes Gebick), Cixir (Zuckerstuckchen seltener Bonbons) sowie verschie-
denen ,Weilen Speisen®, 4q jem (drsi »Trockenquarkbrocken®, Oreme »abge-
trockneter Rahm“, 4q ros ,,weifle [d. h. frische] Butter), war das Wichtigste an In-
formationen ausgetauscht, mein Anliegen vorgebracht und dazu schon Interessantes
und viel Neues erfahren — tiber Gewihrsleute, ihre Sommerlagerplitze, und irgend-
wann ergab es sich, zum Beispiel nach Sprichwértern zu fragen. War erst eins
gesagt, kam bald ein anderes dazu, und jeder war bestrebt, etwas beizutragen. Es
waren iibrigens oft Frauen, die den Anfang machten. Bei Ritseln war es dhnlich. So
konnten anfangs in solchem Kreis auf einmal etliche neue Ritsel oder Sprichworter
gehdrt werden. Mit der Zeit fanden sich immer weniger noch nicht erfaBte
Beispiele an. — Bei lingeren Segensspriichen und Lobpreisen waren die Quellen
meist einzelne Personen, vor allem Minner. Einige solcher Texte wurden bestimm-
ten Personen zugeschrieben.

Es hat aber auch andere Quellen gegeben. Der Lehrer Payva oylu Jiva, eine
meiner Gewéhrspersonen,’® iibergab mir 1967 leihweise ein Schreibheft, in dem er
zundchst auf 7 Seiten in mongolischer Sprache einige Gedanken zur Geschichte der
Tuwiner von Cengel und Skizzen zu zwei Gegenstinden ihrer materiellen Kultur
gemacht hatte. Vor allem aber enthielt dieses Heft 165 Sprichwdrter und 131 Riitsel
— in kyrillischer Schrift, die abzuschreiben er mir erlaubte. Er verwendete nicht die
standardisierte Schreibweise, sondern schrieb entsprechend der altaituwinischen

8 p. Jiva, ein sehr gebildeter Mann, hat den ersten tuwinischen Roman, Saléak Tokas ,,Arattyy
s6zii* (,,Das Wort des Araten“, Kyzyl 1950), ins Mongolische iibersetzt (erschienen in Ulaan-
baatar 1968 in 8000 Exemplaren). Vom ersten Teil dieses autoblographlschen Romans, der sich
auf Kindheit und frithe Jugend seines Helden bezieht, gibt es eine deutsche Ubersetzung aus dem
Russischen, unter dem Titel ,,Das Wort des Arat“ 1951 in Berlin verdffentlicht.
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Aussprache. Ich habe ihn 1982 in Ziiiincharaa (Selengé-Aimak) noch einmal ge-
troffen. Da besaf3 er dieses Heft leider nicht mehr, hatte es auch nicht mehr fortge-
fiihrt und sagte mir, er habe — so lange fern von Cengel — alles vergessen.” — Im
Sommer 1969 wurden wir auf Hefte aufmerksam gemacht, in die von Schiilern
Lieder eingetragen wurden. Einige der hier vorgelegten Lieder entstammen solchen
Heften. — Eine wichtige Quelle war schlieBlich C. Galsan selbst, der, wenn ihm
Sprichworter, Rétsel und Lieder einfielen — nicht selten angeregt durch das, was aus
dem Kreis der Anwesenden vorgebracht wurde —, diese aufschrieb (1966 waren es
29 Lieder) und der mir auch spiter noch das eine oder andere Beispiel aus dem
Fundus der kleinen Formen brieflich mitteilte. '

Das in Cengel gesprochene Tuwinische war zur Zeit meiner Feldforschungen
eine lebendige, schriftlose Sprache, keinem normierenden EinfluB durch Schrift-
lichkeit ausgesetzt. Daher ist auch die schriftliche Fixierung in diesen Aufzeich-
nungen nicht einheitlich; dies betrifft nicht nur die von mir, sondern auch die von
dem Muttersprachler C. Galsan notierten Texte. In der vorliegenden Ausgabe wur-
den diese Inkonsequenzen natiirlich nicht beseitigt, da sie wohl vorwiegend auf der
unterschiedlichen Aussprache von Gewihrspersonen beruhen (seltener auf Hor-
fehlern). Sie machen sich besonders bemerkbar bei dentalem Anlaut, der bei starker
Betonung von stimmlos bis aspiriert variieren kann, dhnlich bei k/q (stimmlos bis
stimmhaft). Da fiir mich das Verstindnis der Texte im Vordergrund stand, er-
schienen mir Lexik und Morphologie wichtiger als die Aussprache, und daher habe
ich der Phonetik/Phonologie (dafiir auch nicht vorbereitet) iiber aufmerksames
Hoéren hinaus kaum Beachtung geschenkt. — Fiir zum Vergleich angefiihrte stan-
dardtuwinische Wérter verwende ich die tibliche wissenschaftliche Transliteration.

?P. Jiva soll nach €. Galsans Auskunft der erste Tuwiner gewesen sein, der — Witwer geworden —
Cengel verlassen hat.

' Zu den erzdhlenden Texten trug C. Galsan 1 Schwank, 1 Legende, I Zaubermirchen bei und 3
Entstehungsgeschichten vom Murmeltier. Letatere sprach er ganz am Anfang, als wir gerade erst
erfahren hatten, daB er ein Tuwiner ist, und mich interessierte, welcher Art seine Muttersprache
sei, in in unserem Haus auf Band und schrieb sie dann ab; siche dazu meinen ersten Versuch zum
Thema altaituw. Folkloretexte aus der Westmongolei: ,,Drei tuw. Varianten zur Sage von der
Herkunft der Murmeltiere* (Taube 1969). Dies sind die einzigen Texte, auf die zutrifft, was er
schrieb, ndmlich daB er sie ,,... im wesentlichen rohiibersetzt, Wort fiir Wort iibertragen® habe
(Schenk, A., und Galsan Tschinag: Im Land der zornigen Winde. Geschichte und Geschichten
der Tuwa-Nomaden aus der Mongolei, Frauenfeld 1997, S. 46). An diesen drei kleinen Texten
erwarb ich meine ersten — {iber einzelne Worter, Wortfelder und Paradigmen hinausgehenden —
Kenntnisse von der tuw. Morphologie und Syntax. Bei der Ubersetzung der Murmeltiergeschich-
ten war ich passiv beteiligt wie jemand, der zum ersten Mal an einem fremdsprachlichen Text
sitzt, ohne systematische Einflihrung in diese Sprache. Mitte der 70er Jahre schickte mir C.
Galsan aus Ulaanbaatar zu Kenntnis und Verwendung die nur bei Festen gesungenen 25 Brannt-
weinlieder (arayi iri) im mongolischen Dialekt der Urianchaj (6stliche Nachbarn der Tuwiner von
Cengel; siche dazu E. Taube 1980a und 1998d). Dariiber hinaus hat er keine eigenen Aufnahmen
oder Aufzeichnung von Proben tuwinischer Volksdichtung gemacht, auch nicht nach meinen
Feldforschungen.
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Die handschriftlichen Aufzeichnungen — wie auch spiter die Abschriften vom
Tonband — machte C. Galsan in kyrillischer Schrift, die ihm durch das Mongolische
vertraut war und -die ich im ersten Jahr auch verwendete. Obwohl ihm einzelne
Biicher in standardtuwinischer Sprache zuginglich gewesen waren, die nach offi-
ziellen Besuchen aus Tuwa in Cengel zur Verfiigung standen, schrieb er von An-
fang an entsprechend der in Cengel iiblichen Aussprache und entsprechend den
grammatischen Abweichungen vom Standardtuwinischen, tiber die ich von ihm
schon in Leipzig gehort hatte (einige Angaben dazu unten in dem der Sprache
gewidmeten Abschnitt); dabei kam ihm zweifellos die sprachwissenschaftliche
Seite seines Germanistikstudiums an der Leipziger Universitit zustatten.

Diese erste, zwangslaufig oft in fliichtiger Schrift erfolgte Aufzeichnung habe
ich, zunéchst vor allem die kleinen Formen, teilweise in Cengel, spiter zu Hause, in
eine noch etwas individuelle lateinische Umschrift {ibertragen. Unsicherheiten
konnten mit C. Galsan geklirt werden, der noch bis September 1968 in Leipzig
war. Uberpriift wurden nicht nur die Textaufzeichnungen, sondern auch meine Auf-
zeichnungen zur Alltagskultur, darunter viele terminologischer Art, denn ich hatte
anfangs beim Erfragen von Sachtermini gewisse Schwierigkeiten beim Horen, zum
Beispiel bei der akustischen Unterscheidung von @ und 7.

Ich habe meine Transkription, wie aus meinen Publikationen ersichtlich, zwei-
mal gedndert. Das eine Mal, um einen Fehler zu eliminieren (in meiner phoneti-
schen Unkenntnis hatte ich y'g’ fiir implosives y/g im Silbenauslaut verwendet),
zum anderen wollte ich umstindliche Schreibungen wie d7 statt j, auf der lautge-
rechten kyrillischen Transkription beruhend, vermeiden. Die Verwendung von j
statt y behalte ich bei, um bei der Gegeniiberstellung mit standardtuwinischen
Wortern die Wiedergabe von 2 Lauten (# und s1) mit ein und demselben Zeichen zu
umgehen.

In Leipzig habe ich alle handschriftlichen Textaufzeichnungen aus Cengel in
diese Umschrift iibertragen. Die Abschriften vom Tonband, die C. Galsan in unse-
rem Haus in meinem Beisein anfertigte, unter normalen Bedingungen und in gut
leserlicher Schrift, habe ich zunichst so belassen, da andere Arbeiten Vorrang hat-
ten, solange ich ihn noch direkt als Gewihrsperson und Informanten befragen
konnte.

Notwendig war vor allem die Erfassung der Lexik. Gliicklicherweise hatte mein
Lehrer, der Sinologe Eduard Erkes, Zentralasien in seinem umfassenden Sinne ver-
standen, und entsprechend war unter seinem Direktorat und auch dem seines Nach-
folgers Johannes Schubert die Institutsbibliothek auch mit Literatur zu den zentral-
asiatischen Tiirkvolkern und ihren Sprachen ausgestattet worden. Dadurch standen
mir von Anfang an A. A. Pal’'mbachs Tuvinsko-russkij slovar’ (Moskva 1955) und
seine Grammatika tuvinskogo jazyka (Fonetika i morfologija, Moskva 1961) zur
Verfligung.

Zundchst wurden die schon umschriebenen Texte der kleinen Formen und spiiter
auch die Mérchen durchgenommen und die Wortbedeutungen in die dafiir vorge-
sehenen Leerzeilen eingetragen. Unbekannte und nicht im Worterbuch auffindbare
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Worter markierte ich, um von C. Galsan die Bedeutung zu erfragen. Bei manchen
hatte er bereits eine Bedeutung darunter geschrieben. Ebenso hatte ich fiir mich
noch nicht durchschaubare syntaktische Konstruktionen gekennzeichnet und notier-
te dazu zunichst C. Galsans Erklirung oder die (manchmal auch freie) Ubersetzung
derselben. AuBlerdem bedurften lautliche Abweichungen von standardtuwinischen
Wortern der absichernden Riickfrage. — Trotz all dem stellten sich spiter bei der
Aufbereitung und bei den ersten Ubersetzungen der Texte manche Zweifel an der
genauen deutschen Entsprechung ein, oder es ergaben sich neue Unklarheiten.
Selbst als mir seit 1970 E. R. TeniSevs Worterbuch von 1968 zuginglich war, er-
wies sich der Anteil der auch dort nicht belegten Worter als relativ groB; aber
allmahlich hatte ich ja auch andere turkologische Hilfsmittel kennengelernt.

Parallel zu diesen Arbeiten begann ich, als der Muttersprachler noch jederzeit zu
Rate gezogen werden konnte, mit der Ubersetzung, zunichst der Lieder und eines
Teils der Ritsel und anderer kleiner Formen und einiger kurzer Mirchen und
Mythen; zunichst waren es natiirlich Rohiibersetzungen. Bei Sprichwértern bezo-
gen sich meine Notate auf den oft nur ungefshren Sinn. Bevor C. Galsan in die
Mongolei zuriickkehrte, hatte ich den groBeren Teil der vorliegenden Tonbandab-
schriften auf lexikalische Fragen hin durchgesehen. Wo ich Passagen nicht durch-
schauen konnte ~ es waren nicht allzu viele Stellen —, konnte er sie mir noch
aufhellen. Dann war ich auf mich allein gestellt.

Zu dieser Zeit arbeitete ich noch an einer Chrestomathie der modernen mongo-
lischen Literatur, begann aber nebenher, regelméBig kiirzere Mirchentexte zu iiber-
setzen, um den erreichten Kenntnisstand zu halten. Bei dieser Arbeit wurde ich mit
der Sprache zunehmend vertrauter. In einzelnen Zweifelsfillen habe ich spiter
noch etliche Male brieflich die Bedeutung einer Wendung oder eines Wortes er-
fragt, die Korrektur der Ubersetzung eines Satzes oder — was Ofter der Fall war —
deren Bestitigung einholen konnen. 6 handschriftliche Din-A4-Blitter mit ver-
schiedenen Fragen liegen davon vor, und einmal stand dabei ein ermutigendes: ,,.Du
unterschétzt dich!“

Die inzwischen gewonnenen Erfahrungen mit der Sprache der Folkloretexte
waren hilfreich bei der erneuten Durcharbeitung und Ubersetzung der Lieder und
der {ibrigen kleinen Formen. Sprachliche Probleme waren bei diesen kleinen Tex-
ten allméhlich die geringeren, die inhaltlichen wogen schwerer, nimlich die rich-
tige Erfassung ihres Sinns. Manche Stellen, die ich fiirs erste offen lassen mufte,
wurden erst durch Parallelen an anderer Stelle klar. Ohne die eigene Anschauung
von Landschaft, Lebensweise und Sachkultur und ohne die Einsichten, die mir aus
der Arbeit am ethnographischen Material gekommen sind, hitte manches Inhalt-
liche wohl offen bleiben miissen, wofiir ich nun eine Ubersetzung anbieten kann.
Nicht immer fithlt man sich sicher, ob man sprachliche Bilder richtig versteht, weil
die zugehorigen Assoziationen ja nicht nur im AuBerlichen wurzeln miissen, son-
dern in etwas fiir die Tuwiner Selbstverstindlichem verschiedenster Art, das aber
fiir den auBerhalb ihrer Kultur und ihrer Tradition Aufgewachsenen — vielleicht nur
zufillig — unbekannt, jedenfalls keineswegs selbstverstindlich ist. Immer wieder
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erschlieBt sich plétzlich etwas durch eine Stelle, eine neue Erkenntnis, die man in
anderem Kontext gewinnt. Eigentlich miiite erst alles durch- und aufgearbeitet
sein, ehe man die Texte mit Ubersetzung publiziert.

Zur Sprache

Im folgenden ist mit ,,Tuwinisch* natiirlich der Dialekt von Cengel gemeint, d. h.
jene Form des Tuwinischen, die im Altai auf heute mongolischem Gebiet giiltig
war (wenn ich standardtuwinische Worter verwende, weise ich das durch ,,stand.
tuw.* entsprechend aus). Fir die miindliche Uberlieferung kann auf Grund des
vorliegenden Materials von einer relativ einheitlichen Tradition im Gebiet nérdlich
und siidlich des Kammes des Mongolischen Altai gesprochen werden. Zwei grofie
Erzihler, Jirintaj oylu Bajinbirid (mong. Bajanburiad) und Bildej oylu Usten, die
Wesentliches beigetragen haben, stammten von jenseits des Kammes, also aus dem
heute chinesischen Gebiet (ersterer kam 1927, letzterer erst 1966 wegen der Kultur-
revolution in China nach Cengel).'' Zudem bestanden in der Vergangenheit und in
gewissem MalBle vermutlich noch weit ins 20. Jh. hinein regelmiflige Kontakte iiber
den Kamm hinweg zwischen den beiden tuwinischen Gruppen, die wohl erst mit
der 1959 erfolgten endgiiltigen Festlegung der Grenze zum Erliegen kamen. Daher
halte ich es — auch im Vergleich mit dem Material aus Tuwa — fiir gerechtfertigt, in
bezug auf die Volksdichtung den Begriff ,,altaituwinisch* zu gebrauchen.

Gebirgskdmme stellen fiir Sprachen und sprachliche Erscheinungen hiufig
Scheidelinien dar. Deshalb beschrinke ich mich, auch wenn mir in Bajinbirdds und
Usteéns Texten bisher keine Besonderheiten auffielen (diese zu erkennen fehlt mir
die Vorbildung), bei den Bemerkungen zur Sprache auf das auf der mongolischen
Seite des Altai gesprochene Tuwinisch, dessen Triger zum Zeitpunkt der Material-
sammlung und auch vorher im Gebiet von Cengel konzentriert und praktisch unter
sich geblicben waren.'” Diese Beschriinkung triigt der Mdglichkeit Rechnung, daf
sich die Sprache und die Sprechweise der genannten zwei Gewihrspersonen jener
von Cengel angeglichen haben konnten.

Mit den ,,Jungar Tuvan Texts“ von Talant Mawkanuli liegen jetzt Sprachproben
von den Tuwinern siidlich des Altai-Kammes vor, die zeigen, daB die gegenwirtige
sprachliche Situation deutlich anders ist als die im Norden (d. h. in Cengel noch in
den 80er Jahren), vor allem durch Einfliisse benachbarter und zugleich offizieller

'! Kurzinformationen zu den beiden Erzéhlern in SPAT S. 363 und 369. Ich habe darin die mong.
Form ihres Namens verwendet (Vatersname im Genitiv dem persdnlichen Namen vorangestellt),
die in der Mongolischen Volksrepublik die einzige offizielle war. Die alten tlirk. Namen kamen
* erst in der Zeit der Republik seit den 90er Jahren wieder in Gebrauch. Ein einziges Mal notierte
ich schon 1982 eine tiirk. Namensform.

"2 Die unmittelbare Nachbarschaft mit kasach. Bevolkerung, in der die Tuwiner seit dem Aus-
gang des 19. Jh. in Cengel leben, nach der Griindung der Genossenschaften hiufig in gemischten
Jurtengemeinschaften, hat kaum zu gemischten Ehen gefilhrt (ich habe lediglich von dreien ge-
hort), wohl aber zum Gebrauch des Kasachischen durch Tuwiner.
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Sprachen (Uigurisch, Chinesisch). Die dokumentarischen Gesprichsaufzeichnun-
gen zur gegebenen Situation stellen den aktuellen Stand der Entwicklung dar. In
den hier publizierten Liedern ist dagegen der sprachliche Unterschied weniger zu
bemerken.

Besonderheiten des Dialekts von Cengel finden sich auch im Dialekt von
Mépgiin Tajga im Stidwesten der Republik Tyva, dem Cengel rdumlich am néch-
sten gelegenen tuwinischen Gebiet, und auch in anderen westlichen Dialekten,
ndmlich jenen von Baj-Tajga/Baryyn-Chemé&ik und Kara-Chol. Andererseits fehlt
es auch nicht an Beispielen, wo die Cengel-Form mit der standardtuwinischen und
nicht mit den westtuwinischen Formen korrespondiert. Hierzu verweise ich auf die
Arbeiten von G. F. Babuskin 1961, S. 249ff., und von $. C. Sat 1987, S. 44-53.
Speziell dem Tuwinischen im Westen der Mongolei ist D. A. Monguss Arbeit ,,0
jazyke tuvincev severo-zapadnoj Mongolii* (1983) gewidmet, in der sich der Autor

< unter anderem bereits auf von mir publizierte Lexik und Textproben bezieht.

- Zum Lautbestand: Die Vokale sind: a, o, u, i, e, ¢, 4, i und d. Das d ist ein sehr

- offener Laut, der vorwiegend in Wértern mongolischer Herkunft vorkommt und auf
eine benachbarte Stellung von a und i oder umgekehrt oder auf den Diphtong ai in
dem zugrunde liegenden mongolischen Wort hinweist, z. B. mong. masin ,,Auto®
(< russ. masina) — tuw. masdn, mong. am’dral (amidural) ,Leben® — tuw. dmdrdl,
mong. xgjraltaj — tuw. xdrdldig usw. Bei neuerem Wortschatz erfolgte die Uber-
nahme direkt aus dem Chalcha-Mongolischen (oft mit den Sachen, manches durch
den Schulunterricht in Mongolisch), bei #lteren Wortern eher von den benachbarten
Kalmiicken. — Alle Vokale kommen kurz und lang vor. Der e-Laut ist kein ge-
schlossenes e, aber auch nicht so offen wie d. Als Langvokal nihert er sich zwar
der Qualitiit eines langen 4, ist jedoch deutlich geschlossener und wird daher von
mir mit & gekennzeichnet.

Die Konsanten sind: b, ¢ (sprich s, nur in Wértern nicht-tuw. Ursprungs), & d,
/g (am Silbenende immer implosiv), j (sprich wie j in jung), j, g/k, I, m, n, /A
5,1 v, x, z, Z. — Zu bemerken ist, da} y in intervokalischer Position (wenn es nicht
durch Kontraktion entfallen ist) wie in sayal ,,Bart*, sayis ,,Gedanke duyaji ,iber
etw., von etw.“ uvular gesprochen wird (vgl. Menges S. 650). Den seltenen Anlaut
dz (nur in Fremdwdrtern) gebe ich nicht durch ein gesondertes Zeichen, sondern
durch d + z wieder.

Den modifizierten (nach S. C. Sat »pharyngalisierten) Vokal, der eine kurze
Lénge hat und im kyrillischen Alphabet mit dem Hirtezeichen wiedergegeben
wird, kennzeichne ich durch einen Apostroph . Dieser Laut wurde iiberall dort
markiert, wo ihn C. Galsan in seiner Handschrift sofort oder nachtriglich angege-
ben oder spiter bei der Durchsicht meiner Textabschriften und der seit 1968
vorliegenden Anfinge einer Stichwortkartei eingetragen hat. Obwohl die Markie-
rung dieses Lautes nicht konsequent durchgehalten ist, belasse ich die Wiedergabe
angesichts seiner sprachgeschichtlichen Relevanz, zumal er im Altaituwinischen
haufiger vorkommt als vielleicht, nach den tuwinisch-russischen Wérterbiichern zu
urteilen, im Standardtuwinischen, wo er nur relativ selten angegeben ist.
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Eine Besonderheit des Tuwinischen von Cengel ist die Sonorisierung im Anlaut:
d statt 1, y/g statt g/k, j statt ¢ und manchmal auch b statt p. Andererseits begegnen
wir gelegentlich Stimmlosigkeit im Dialekt von Cengel an Stellen, an denen die
Standardsprache durch die Schrift auf Stimmhaftigkeit hinweist, zum Beispiel
bolsun — ,;mdge werden/sein‘ statt bolzun, bolsa — ,,wenn ... wird/ist* statt bolza.

Die Vokalharmonie ist im Tuwinischen von Cengel streng ausgeprigt. Das gilt
auch fiir die Labialharmonie, z. B.: xojnuy ,,des Schafes, xolun ,seine Hand (acc.),
bodunuy ,seiner selbst”, yoryup ,,sich flirchtend“. Labialattraktion kommt im allge-
meinen nicht vor: sdgleve ,sprich nicht!*, gske ,,anderer*, onge ,,zu seiner Jurte®,
gorvén ,(hat) gesehen®, bora ,,grau”, mondele ,Murmeltierjunges* usw.

In der Folge V-y/g-V fillt der Konsonant hiufig aus, und die Vokale werden
kontrahiert; daneben gibt es aber auch nichtkontrahierte Formen, z. B. yurzayi statt
des tblichen yurza ,seine Frau®, tarvayan neben tarvan »~Murmeltier”, joruyas
neben joras/joris ,,nachdem (er) gegangen war/gelebt hatte.

Beispiele fiir Kontraktion nach Ausfall anderer Konsonanten sind folgende:

bei 5. ja < jayi ,,neu”, sénda < soyunda ,,danach; nach, me < mepe/mené ,,mir*,
orya < ogarya ,,Riicken®;

bei n: oy < onuy ,dessen (da), jenes (gen.)*, méy < monuy/bonuy ,dessen (hier),
dieses (gen.)*;

bei I: bop/bop < bolup ,,werdend, seiend*, gép < gelip , kommend*, jay < Jjalay
»dauernd, immerwihrend*;

bei r: bér < berer ,geben (nom. aoristi), gér < gorer ,sehen®, joj < Joruj
»(fort)gehend;

bei v: xérek < xeverik ,nicht dauerhaft, leicht verschleiBend*.

Fiir Ausfall von b und m gibt es vorldufig keine Belege.

Wie in anderen westtuwinischen Dialekten stimmt die Vokalldnge nicht immer mit
der in den zentralen Dialekten und in der standardisierten Sprache iiberein, zum
Beispiel ajtir statt ajtir ,,sagen, sprechen®, déldigen neben deldigen ,Milan®.

Mehrfach zu beobachten ist der Wechsel #/b im Anlaut statt 7 im Standardtuwi-
nischen: bold(u)rug/mold(uyrug ,oberster Halswirbel, Atlas“, batir/madir ,Held,
Recke®, boge(n)/mdge ,starker Mann, Ringer®.

Manchmal entspricht anlautendem i- der Standardsprache e¢in e-, wie zum Bei-
spiel e’dik ,Stiefel“ neben i’'dik, wihrend in anderen Fillen, wie bei emisgejek
,»Distel“, die altaituwinische Form mit der standardtuwinischen und nicht mit der
Baj-Tajga/Baruun Chem¢ik-Variante imiSgejek iibereinstimmt.

In unbetonten Silben konnen die Vokale u, #, i, i unhorbar werden, z. B. bol-
d(u)rug ,,oberster Halswirbel, Atlas®, div(i)zig ,,Rétsel”, yul(u)yur »Kerl(chen)“.

Die Pluralbildung entspricht der des Standardtuwinischen. Bei den Kasussuffi-
xen gibt es Abweichungen: im Ablativ/Instrumental treten auBer -dan/-den und
~tan/-ten auch -nan/-nen auf; der Direktiv I wird mit -ja/~je und -¢a/-ée gebildet.
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Das Gerundium perfecti endet neben -yas/-ges auch auf -yastan/-gesten, dagegen
kommt die Suffixform -yastiy/-gestiy des Kara-Chol-Dialekts und (seltener) des
Standardtuwinischen nicht vor.

Bei den Possessivsuffixen weicht die 2. Person pluralis vom Standard ab und
lautet -fyar/-iger, -uyar/-iiger und nach Vokal -yar/-ger.

Die 1. Person singularis des Imperativs wird durch das Suffix -aj(m/-ej(i)m
bezeichnet, nicht durch -aj(i)n/-ej(i)n, -ijn/-ijn.

Zur Syntax: Die iibliche Abfolge der einzelnen Satzglieder lautet: Subjekt —
Objekt — Pridikat. Gelegentlich kommt es aber vor, daB Satzglieder verschiedener
Art dem finiten Verb nachgestellt sind (vor allem in erzshlenden Texten und in der
Umgangssprache). Das scheint immer zur Absicherung des rechten Verstindnisses
zu geschehen, zum Beispiel, wenn das Subjekt des Hauptsatzes eines lingeren
Satzgefliges sich zu weit vom finiten Priidikat entfernt hat oder in mehreren aufein-
anderfolgenden kiirzeren Sitzen nicht wieder aufgegriffen wurde, was besonders
bei ldngeren Passagen mit wechselnder wortlicher Rede vorkommt. Ein anderer
Grund kann sein, daB der Erzihler — selbst in voller Kenntnis des Kontextes —
Zweifel hat, ob auch den Zuhorern das Geschehen deutlich genug vor Augen ist; in
solchen Fillen meint er, zum Beispiel seinem ,,....joj bardi“ ,(er) ging fort* ein

»amdi ju'rtya“ in eben jenes Land“ nachschieben zu miissen. Gleiches geschieht,
wenn er glaubt, etwas vergessen zu haben. In dieser sog. postverbalen Position
konnen das Subjekt, ein beliebiges Objekt (acc., dat.), ein Nomen mit anderen
Kasussuffixen, ein Adverb oder adverbialer Komplex wie auch ein Gerundium
stehen. — AuBerdem gilt, da} das bestimmende Satzglied stets vor dem zu bestim-
menden stehen muB. Eine Ausnahme machen hier vor allem die temporalen Ad-
verbien.

Die Sprache ist sehr Skonomisch: Was ohnehin klar ist, muB nicht unbedingt
ausgedriickt oder morphologisch markiert werden. Daher kann das Subjekt — No-
men oder Pronomen — fehlen, ebenso das Akkusativobjekt. Verzichtet wird auf die
morphologische Markierung des Akkusativs, wenn das Objekt unbestimmt ist, hdu-
fig auf die des Genitivs, die durch das unerldBliche Possessivsuffix des Bezugs-
wortes nicht notwendig ist, und auch die des Plurals. Obligatorisch scheinen Dativ,
Lokativ und die iibrigen Kasuskennzeichnungen zu sein. Mit dieser Sprachékono-
mie héingt vermutlich auch das Fehlen eines Pluralsuffixes der 3. Person bei den
finiten Verbformen zusammen.

Das Tuwinische, das in Cengel gesprochen wird, ist in Tuwa (Republik Tyva)
voll verstéindlich, wenn es auch im Vergleich zur dortigen Standardsprache einen
weicheren Sprachflufl haben soll und altertiimliche Ziige trigt. Meine Art zu spre-
chen hat einmal eine Frau zu Trinen geriihrt, weil es sie an die Redeweise ihrer
GrofBeltern erinnerte. Besonders gering sind, wie es scheint, die Unterschiede zu
den westtuwinischen Dialekten. — Im Tuwinischen von Cengel fehlen die starken
Einflisse des Russischen, die das Standardtuwinische vor allem im Wortschatz auf-
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weist.”” Fiir die Sprache der Volksdichtung wire dieser Aspekt jedoch ohnehin
kaum relevant; denn sie realisiert sich, besonders in den kleinen Formen, in Texten,
die eine bestimmte traditionelle Form und einen weitgehend festgelegten Wortlaut
haben und die vermutlich auch iiber lingere Zeitabschnitte eine grofie Konstanz
zeigen, die natiirlich Variantenbildung nicht ausschlieBt. Individuelle Neuschop-
fungen bedienen sich der vorhandenen Formen und Strukturen, verwenden die be-
wihrten stilistischen Mittel und das durch Lebensumfeld und Tradition bestimmte
Reservoire an Bildern und Vergleichen, bleiben daher fest im Rahmen der Uber-
lieferung (eine Ausnahme machen nur Dzodods Spottlieder). Hier kénnen aber
Mongolismen in groferer Zahl vorkommen. Obwohl die erzihlende Volksdichtung
— trotz vieler Passagen in gebundener Rede, trotz eines groBen Fundus an in Versen
gefaBten Formeln und anderen stereotypen Elementen und trotz bestimmter Struk-
turen und Versatzstlicke — fiir die Sprache mehr Spielraum zu lassen scheint, ist
diese jedoch durch den Erzihlstil und durch die Inhalte, die sie vermittelt, auch in
ihrer prosaischen Gestalt ziemlich konservativ. Es ist dies wohl sogar eine Voraus-
setzung fiir die Fortexistenz von Volksdichtung; wenn unter den Bedingungen von
Schriftlosigkeit Volksdichtung die einzige Art von Wortkunst ist, das heift die
einzige Moglichkeit des kunstvollen Gebrauchs von Sprache, ist die gegenseitige
Bezichung, die gegenseitige Wirkung von Sprache und Dichtung wohl besonders
intensiv. Der von auBen kommende Faktor Fremdsprache — das Mongolische, das
wie im 20. Jh. auch schon in der Vergangenheit als Amtssprache diente (unter der
Mandschu-Herrschaft waren im westmongolischen Gebiet mongolischsprachige
Verwalter eingesetzt) und iiber das sich seit mehr als einem halben Jh. in Cengel
die allgemeine Schulbildung vollzieht — ist wegen der strukturellen Ubereinstim-
mungen beider Sprachen mit der verdndernden Rolle des Russischen in Tuwa nicht
zu vergleichen und wird durch die Gleichartigkeit der tuwinischen und mongoli-
schen Kulturen in seiner Bedeutung noch mehr begrenzt. Die periphere Lage von
Cengel, rundum eingeschlossen von Hochgebirgsziigen, die Entfernung vom
Landeszentrum — es ist die groftmogliche in der Mongolei — haben ein ubriges
getan. Obwohl sich die Alltagssprache zum Zeitpunkt der Textaufzeichnung natiir-
lich von der Sprache der Volksdichtung unterschied, auf jeden Fall durch einen
erweiterten Wortschatz, hat sie wohl wesentlich weniger Veréinderungen erfahren,
als das unter anderen Umstéinden der Fall gewesen wire, etwa wie bei den Tuwi-
nern in Xinjiang, deren Gebiet sich mit FluBtilern zum Irtysch hin Sffnet.

DaB sich die Offnung zur Republik Tyva und vor allem der Tuwinisch-Unter-
richt mit Lehrmaterial aus Kyzyl (seit 1989) auf die Sprache der westmongolischen
Tuwiner auswirken, steht auBer Zweifel — in wie starkem MaBe wird die Zukunft
zeigen. Dal} die gegenwirtigen gesellschaftlichen Umbriiche und Einfliisse von
auBen die Volksdichtung in ihrer Bedeutung veriindern, ist bereits zu beobachten.
Es ist bemerkenswert, dafl G. Zolbajar im Nachwort zu ,,Aldyn Dagia“, seiner Aus-

" Historisch bedingt sind in Xinjiang anderssprachige Einflisse (Uigurisch, Chinesisch) deutlich,
wie ich T. Mawkanulis ,,Jungar Tuvan Texts* entnehmen kann.
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gabe tuwinischer Volksdichtung (Kyzyl 1993), feststellt, daB die grofBen 76/ ,,sehr
vergesssen™ seien (AD S. 93: ... maadyrlyg tool dyka uttundurgan). So war ich
wohl die erste und letzte von auBen Gekommene, die die groBen Erzahler und
Sénger von Cengel noch hat erleben diirfen.

Stilistische Mittel

Was die dichterischen Mittel betrifft, so sind die kleinen Formen der altai-
tuwinischen Volksdichtung geprigt von Alliteration und Parallelismus. Diese Stil-
mittel kommen am konsequentesten in den Liedern, Ritseln und Sprichwdértern vor,
bei denen wir es — trotz Variantenbildung — im allgemeinen wohl mit weitgehend
feststehenden Texten zu tun haben, die im einzelnen eine lange Tradition und, zu-
mindest zum Teil, ein moglicherweise hohes Alter haben diirften, wie Parallelen
bei anderen Tiirkvolkern insbesondere zu Ritseln und Sprichwértern annehmen
lassen. In Segensspriichen und Lobpreisen zeigt sich dagegen vor allem die Allite-
ration manchmal nur in Ansétzen. Das traditionell Prigende ist in diesen umfang-
reicheren Textbeispielen am ehesten im Grundsitzlichen zu finden — in den zu-
grunde liegenden Glaubensvorstellungen und der daraus resultierenden allgemeinen
inhaltlichen Konzeption. Das Individuelle #uBert sich in den einzelnen konkreten
Texten im Verhiltnis zu den anderen Formen am deutlichsten in den Segenssprii-
chen — einerseits durch den Bezug auf bestimmte Personen und Ereignisse, denen
sie gewidmet sind, andererseits durch das personliche Verhiltnis des Vortragenden
zu den Adressaten oder durch sein persénliches oder zumindest persénlich vorge-
brachtes Anliegen an das angerufene Numen. Er mag hier oft zugleich ein Dichten-
der sein, auch wenn ihm traditionelle Versatzstiicke zu Gebote stehen. — Die im
Bereich der Verben manchmal erstaunliche Vielfalt von Wértern gleichen oder fast
gleichen Inhalts kommt mir wie eine Folgeerscheinung der Alliteration und des
Parallelismus vor: Der Parallelismus der Strophen erfordert oft Verbformen mit
dhnlicher Bedeutung, zugleich aber auch mit verindertem Anlaut oder auch
anderem Vokalismus. — Ausfiihrlichere Angaben zur Anwendung der stilistischen
Mittel finden sich bei den einzelnen Formen.

Zur Ubersetzung

Zur Ubersetzung von Gedichten schreibt B. Brecht:'* , Man sollte sich vielleicht
mit der Ubertragung der Gedanken und der Haltung des Dichters begniigen. Was
im Rhythmus des Originals ein Element der Haltung des Schreibenden ist, sollte
man zu ibertragen suchen, nicht mehr davon.“ Wenngleich es sich bei unseren
Texten um Poesie einer miindlichen Tradition handelt, kann diese Empfehlung in
einer wissenschaftlichen Ausgabe kaum beriicksichtigt werden. Allein die Unter-
schiedlichkeit der Traditionen, die auch eine relativ gute Kenntnis des Lebens-
alltags und der Versuch des Sich-Einfiihlens nicht ausgleichen kénnen, birgt

14 Brecht, B.: Ubersetzbarkeit von Gedichten, In: Brecht iiber Lyrik, Berlin-Weimar 1964, S. 134,
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Unwigbarkeiten in sich, denen man wohl ohnehin kaum entgehen kann. Um der
Néhe zum Original willen war bei allem Bemiihen nicht immer die schonste
(eleganteste) Formulierung zu finden. Die vom nomadischen und geographischen
Milieu bestimmten Bilder und Beziige, gegebenenfalls in Anmerkungen erliutert,
versuchte ich im Text um des Verstidndnisses willen durch Zusitze in Klammern zu
verdeutlichen. SinngeméBe Entsprechungen aus nichtnomadischem (z. B. aus deut-
schem) Milieu habe ich zu vermeiden gesucht. Angesichts der sparsamen Aus-
gangssprache ist das auch eine Moglichkeit, gewisse Schwierigkeitens bei der
Ubersetzung zu veranschaulichen, aber auch die manchmal kaum umgehbare
Entscheidung fiir eine interpretierende Wiedergabe in der Zielsprache. Leicht ab-
weichende Ubersetzungen bei einer der oft sehr dhnlichen Varianten (z. B. Lieder
Nr. 58/59 oder Nr. 99-101) sind daher beabsichtigt und als Ubersetzungsvarianten
Zu verstehen,

Die Strophenabfolge entspricht der des Originals, auf eine mogliche andere
(,richtigere*?) wird allenfalls verwiesen. Bei der Abfolge der Verse innerhalb einer
Strophe lieB ich mich nur ausnahmsweise auf eine vom tuwinischen Text ab-
weichende ein, um im Deutschen eine zu komplizierte Wiedergabe zu vermeiden. —
Eine allgemein bekannte Schwierigkeit ist das Fehlen von Subjekten und Objekten
(3. Pers.) vor allem in den Liedern oder die Wiedergabe von Nomen mit indifferen-
tem Genus (e$, yuluyur z. B. Nr. 40, 48, 51). In solchen Fillen blieb nur die ge-
fuhlsmaBige interpretative Ubersetzung,

Besonders erwihnen méchte ich die Schwierigkeit, die richtigen Aquivalente
von Tier- und Pflanzennamen zu finden. Obwohl ich verschiedene biologische
Nachschlagewerke benutzt habe, sind vor allem angesichts manchmal vieler Unter-
arten Ungenauigkeiten nicht zu vermeiden. Informantenhinweise sind nicht immer
sicher (siehe vorn S. 22) — aber wie wire das hierzulande?

Meine Notate zum Wortschatz vor Ort oder nach dem Muttersprachler C. Galsan
waren nicht ausreichend, manchmal ungenau. Die Worterbiicher (tuw.-russ., russ.-
tuw.) versagen an vielen Stellen, nicht zuletzt wegen der nicht unbetrichtlichen
Unterschiede im Wortschatz beider Sprechergruppen, aber auch wegen des spezifi-
schen Charakters des Materials aus Cengel und des nicht mehr ausschlieBlich
nomadischen Milieus in Tuwa. Manchmal waren Lexika anderer Tiirksprachen,
auch des Mongolischen und Kalmiickischen, hilfreich, ebenso Hinweise von Jakob
Taube. Und manchmal war (flir mich) Radloffs ,,Versuch eines Wérterbuchs ...
die einzige ergiebige Quelle (z. B. zu §it- ,,vorbereiten, fertig machen®), so daB} ich
mich nicht allein auf den Kontext verlasssen mubBte.

Zu Schwierigkeiten bei der Interpretation von Texten méchte ich die Lieder Nr.
42/43 anfiihren: sind es einfach Klagelieder (meine Gewdhrsperson fiir Nr. 43 war
Lov¢a urd Balsin), oder sind es (vor dem Hintergrund von G. Zolbajars Variante;
seine Gewihrsperson war J. Servej, L. Balsins Schwestersohn, d. h. der néchsten
Generation zugehorig) alte Lieder, die durch zeitgeschichtlichen Bezug einen ganz
anderen Charakter bekamen und den Veranlasser der Klage tadeln, verurteilen?
(Siehe die Kommentare zu Nr. 42f))
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Oft habe ich die einfachen Grundbedeutungen von Verbformen (z. B. durar,
bolur) in pradikativer Funktion belassen, statt sie durch ausdrucksstirkere oder
prézisere zu ersetzen, iibersetze also zum Beispiel: ... arayizi alaman jigir xebtig
durar bolsun (Segensspruch Nr. 10 V. 6f.) nicht mit ,,mége ihr Branntwein wie
Apfel und Zucker schmecken!*

Zur Priisentation des Materials

Den Texten sind einleitende Bemerkungen vorangestellt, die notwendige allgemei-
ne Informationen zur jeweiligen Form und zum Umfeld ihres Vorkommens anbie-
ten. Gegeniibergestellt sind den Texten die Ubersetzungsvorschlige. Worter, die im
tuwinischen Text nicht enthalten sind, mir aber fiir das Verstindnis hilfreich er-
schienen, stehen in der Ubersetzung in eckiger Klammer. Unklarheiten, Zweifel
sind durch Fragezeichen in eckiger Klammer markiert.

Dem einzelnen Text folgen Anmerkungen; sie enthalten

— Hinweise zum Text als Ganzem: Entstehung, Gewihrsperson (in seltenen
Fillen Autor), Ort, Zeit und Umstinde der Aufzeichnung und #hnliches,
soweit von mir notiert und relevant;

— Worter und Wendungen mit ihren deutschen Entsprechungen und gegebenen-
falls Erkldrungen dazu;

— Hintergrundinformationen ethnographischer oder historischer Art;

— gelegentlich Angaben und Erérterung von Varianten.

Wenngleich Hinweise auf Parallelen oder Varianten bei anderen Tiirkvélkern und
den Mongolen (wie urspriinglich vorgesehen und bereits begonnen) niitzlich wéren,
habe ich darauf verzichtet. Selbst bei einer Beschriinkung auf die nichststehenden
Volker hitte das den Umfang betrichtlich vergroBert. Die Ausgabe beschrinkt sich
nun auf die Bereitstellung des inzwischen wohl schon historischen Materials zu
Sprache und Folklore dieser kleinen tuwinischen Gruppe. Gegeniibergestellt wer-
den lediglich manchmal Parallelen in T. Mawkanulis ,,Jungar Tuvan Texts* (2005)
sowie Entsprechungen und Varianten aus Gagaaoglu Zolbajars ,Aldyn dagga“
(1993; bei Verweisen: AD). Es handelt sich um Texte derselben Trigergemein-
schaft aus dem sich an meine Feldforschungen anschlieenden Zeitraum. G. Zolba-
jar, ein junger Tuwiner, Neffe von C. Galsan, den ich in Cengel kennenlernte, als er
ein Wiegenkind war, begann 1990 mit seinen Textaufzeichnungen. Er hat — aus
wissenschaftlicher Sicht leider — seine Textproben in einer offenbar der tuwini-
schen Literatursprache angepafiten Form verdffentlicht. Unter praktischem Ge-
sichtspunkt lag diese Prisentation des Materials nahe, da diese Sprachform nun,
nach Einfiihrung des Unterrichts in der Muttersprache, natiirlich die Schriftsprache
aller Tuwiner der Mongolei sein wird, nicht nur jener in Cengel. Dadurch kann der
Vergleich der einzelnen Texte nur im Hinblick auf Inhalt und Variationsméglich-
keiten von Interesse sein, was allerdings — vielleicht — Aufschliisse geben kann zum
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Thema Kontinuitit und Wandel. So hat Zolbajar zum Beispiel zu 60 von 227
Ritseln keine Losungen genannt'® — sollten so viele schon vergessen sein? Bei den
Liedern wiederum enthilt ,,Aldyn Dagga“ 16 neue Texte und 32 Lieder, die auch in
der hier vorliegenden Sammlung enthalten sind, wobei hier wie da Strophen
entweder fehlen oder zusitzlich vorhanden sind. — Die Varianten in T. Mawkanulis
»wJungar Tuvan Texts“ stammen aus einer bis in die Mitte des 20. Jh. existierenden
Sprachgemeinschaft. Angesichts der relativ wenigen (nur 7) hier veroffentlichten
Lieder ist der Anteil der Varianten darin sehr hoch (ndmlich 5 Varianten, zwei
davon in einem Lied, seine Nr. 4.3).

Abschlielende Bemerkungen

Ich sehe den Wert dieses altaituwinischen Materials in seiner Gesamtheit — folk-
loristisches und ethnographisches — in dem Umstand, daB es einerseits bei ein und
derselben, zahlenmiBig relativ kleinen Gruppe von Sprach- und Kulturtragern, den
Tuwinern von Cengel, und andererseits zu etwa 70% (beim Sprachmaterial vermut-
lich etwas mehr, beim ethnographischen eher etwas weniger) in dem begrenzten
Zeitraum von 4 Jahren (1966-1969) gesammelt worden ist. Als dritter wichtiger
Aspekt kommt hinzu, daB zu diesem Zeitpunkt die groBe Abwanderungsbewegung
noch nicht begonnen hatte, noch relativ wenige fiir lingere Zeit auBerhalb von
Cengel gelebt hatten und die fremdzivilisatorischen Finflisse der Neuzeit noch
recht gering waren. Das Material stammt von einer seinerzeit sprachlich wie kultu-
rell noch ziemlich intakten kleinen ethnischen, sprachlichen und kulturellen Ge-
meinschaft — ehe diese begann, auseinanderzudriften, — ehe auf Grund der allge-
meinen Verdnderungen im Lande die Einfliisse von auBen an Bedeutung gewannen,
— ehe durch Offnung der Grenzen die Kontakte zu Tuwa auf breiterer Basis mog-
lich wurden und auch zunehmend stattfinden, die in vielerlei Hinsicht, vor allem in
sprachlicher, Wirkung zeigen werden, — ehe durch die Einfiihrung des Unterrichts
in Tuwinisch (seit 1989 an der mongolischen, seit 1991 an einer tuwinischen Schu-
le) an Hand von Lehrmaterial aus Tuwa das Standardtuwinische zur Normierung
und vielleicht zum Verlust der Besonderheiten in der Sprache der Tuwiner von
Cengel fihren wird, und ehe schlieflich Teile der abgewanderten tuwinischen
Bevoélkerung, die in mongolischem Milieu kulturellen wie sprachlichen Einfliissen
und Veridnderungen mehr oder weniger unterworfen waren, in den letzten Jahren
von dort in den Altai zuriickkehrten und in der alten Heimat méglicherweise
sprach- und kulturverindernd wirken. Das Material reprisentiert mit manchen
weilen Flecken Teilbereiche der Kultur dieser tuwinischen Gruppe und ihrer Spra-
che von den 60er bis in die 80er Jahre des 20. Jh. Ich denke, daB diese Art in sich
geschlossenes Material auch unter sprachlichen Gesichtspunkten Bedeutung haben
kann,

Wie oben bereits angedeutet, wire es optimal gewesen, dieses Material erst dann
zu publizieren, wenn alles bearbeitet ist — die Texte ebenso wie die ethnographi-

"* Eine FuBnote der Redaktion in AD S. 46 besagt, daB sie der Autor nicht beigegeben hat.
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schen Daten — und wenn das Worterbuch zum gesamten Corpus des miindlich
Tradierten und zu den Ethnographica zumindest in der Rohfassung vorldge; man-
che offene Frage oder Unsicherheit wire dadurch vielleicht auf das Unumgingliche
reduziert worden, manches hiitte sich prézisieren lassen. Wenn ich trotzdem einen
Teil des Materials jetzt in die Welt schicke, so geschieht dies im BewuBtsein
meiner Wissensdefizite, mit denen mein langes Zdgern natiirlich auch zu tun hat.
Da aber keiner seine letzte Stunde kennt, sollte man in einem bestimmten Alter
anfangen, seine Schubkisten zu 6ffnen, trotz offener Fragen und aller Zweifel.

So gebe ich den ersten Teil dieser tuwinischen Textsammlung in die Hinde einer
gelehrten Offentlichkeit, mit dem Vermerk, daB vieles noch wird verbessert oder
ergdnzt werden konnen und daB die unvermeidlichen kritischen Anmerkungen
willkommen sind. Es sind Texte, fiir die jenes Wort gilt, das Xilban oylu Si‘ni‘qbaj,
dessen Jurte mir eine Heimstatt war, einst tiber die Lieder sagte, ndmlich daB , die
armen Tuwiner sie frither einmal geschaffen haben, und er fiigte hinzu: ,Wir sind
es nicht, die sie erdichteten.*

Es war im Jahre 1965 — ein Gesprich nach dem Abendbrot am Tisch unserer
Familie. Es ging um die Ausrichtung der mongolischen Jurte nach Siiden. Und
alles, was ich unter meinen Tuwinern in Cengel habe erfahren, lernen und an Berei-
cherung empfangen diirfen, so daB ich nun erneut etwas davon vorlegen kann, ist
ausgelost worden durch einen einzigen darauf bezogenen, zunichst ganz belang-
losen Satz jenes Studenten Galsan, den wir bis zu diesem Abend fiir einen Mongo-
len gehalten hatten. Der Satz lautete: ,,Das ist bei uns anders als bei den Mongo-
len.*

Ich widme diese Frucht redlichen Bemiihens in Dankbarkeit allen meinen
namentlich genannten und nicht genannten tuwinischen Gewihrsleuten und Infor-
manten, den Freunden aus Cengel, ob sie nun heute noch dort sind oder an anderen
Orten, und dem Andenken der vielen, die schon »vorausgegangen® sind. In jenen
Sommern in Cengel und jenen zwei Winterwochen in Zaamar und Ziitinbiirén ha-
ben sie alle auf irgendeine Weise zu den Texten und meinen Erkenntnissen und
Erfahrungen beigetragen, die hier enthalten sind — und sei es einfach durch ihre
Freundlichkeit und Wirme, mit der sie mich annahmen.






TEXTE

1. LOBPREISE (MAQTAR)

Die Lobpreise' der Tuwiner von Cengel sind ein Genre der Volksdichtung, das sich

_auf ihren Glauben an die sie erhaltenden und ihnen Schutz gewihrenden Gottheiten
griindet. Thr Entstehen verdanken diese Texte dem Wissen, da3 die Menschen wie
alle anderen Lebewesen Geschopfe einer hichsten Gottheit sind und wie jene in
ihrer Existenz von ihr und einer Vielzahl von Naturgottheiten mit zum Teil lokal
bedingter Zustindigkeit abhingen. Wie bei anderen, darunter auch indoeuropdi-
schen Volkern sind es in erster Linie hohe, weithin sichtbare Berge und Gebirgs-
stdcke und der Blaue Himmel (Gok Déri), der — vielleicht — in Gestalt des Turmu-
stu (den Alttiirken bekannt als Xormuzda) samt seinem Anhang (33 Turmustu)
personifiziert erscheint, in der erzéhlenden Volksdichtung als Herr der Oberen, der
Himmelswelt; in den Mérchen wird beschrieben, wie er dort mit den Seinen ein
dem irdischen entsprechendes Leben fiihrt. Der Blaue Himmel wird vor allem in
den kleinsten Anrufungen im Alltag bei den morgendlichen Spritzopfern oder bei
spontanen Ausrufen wie ,,Ej, Gok Deri!“ genannt, unserem ,,0 Gott!“, ,,O je!* ver-
gleichbar. — Die I'urmustu sind zwar in die Heil und Segen heischenden Lobpreise
einbezogen, aber es bleibt im allgemeinen bei ihrer Erwéhnung. Ganz anders steht
es um Baj Aldaj, den Reichen/Heiligen Altai — die Altai-Welt als Ganzheit. Seine
tiberwiltigende Grofe, der sich die Menschen tiglich gegeniibersehen, einschlieB3-
lich der bald heiteren, bald bedrohlichen Wetterlagen, sein fiir die Menschen
lebenswichtiger Reichtum an Wassern und Weiden, Pflanzen und Tieren, und
einfach die Schonheit seiner Landschaften im GroBen wie im Kleinen — das wird
ausgiebig gepriesen. Ein solcher Lobpreis ist mit Bitten um Segen, Schutz und
Gnade, um Bewahrung vor Gefihrdungen verbunden. Expressis verbis kein Dank,
wie wir das kennen. Der Dank kommt im Lobpreis zum Ausdruck, in der darin
gedullerten Freude an der Altai-Welt und vor allem — was in den Texten nicht
gesagt werden muf — im sorgsamen und achtungsvollen Umgang der tuwinischen
Nomaden mit der sie umgebenden Natur.

Wihrend die 33 I'urmustu eine nicht niher zu bestimmende GriBe darstellen, han-
delt es sich bei den 13 Altai-Gottheiten zum Teil um bestimmte, zum Teil ver-
mutlich um austauschbare hohe Berge und andere bedeutsame geographische
Objekte. Die Tuwiner verstehen unter den 13 Altai-Gottheiten, On ii§ Aldaj, wie

! magqtar: stand.tuw. maktal ,Lob%, auch ,Dank* (RTS; vgl. mong. magtaal ,Lob, Preis“); Rad-
lov IV/1997 makita ,]loben, preisen (neben siidsibir, Tiirksprachen auch Dsch., Kas., Kir., Kom.).
Belegt ist im Alttiirk. may ,,Ruhm; hohes Lob“ (Nadeljaev et al. 1969, S. 335).
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mir gesagt wurde, 13 der hdchsten Berge in dem Teil des Altai, den sie jetzt
bewohnen oder frither bewohnten. Um welche 13 Berge es sich handelt, dariiber
gab es keine tibereinstimmenden Aussagen. Einige der mir genannten Berge liegen
heute auflerhalb des Territoriums von Cengel, zum Teil wohl auf chinesischem
Hoheitsgebiet. AuBler Bergen werden auch andere markante Ortlichkeiten ange-
geben — offensichtlich besteht eine gewisse Variabilitit.

Genannt wurden mir von allen Informanten folgende Namen: Xarliy Xargan,
Saydir Xargan und Xan Gogej.” Dabei wurde erwihnt, daB Xan Gdgej der jlingste
unter allen 13 Altai-Géttern sei. Vielleicht wurde der Name, historisch bedingt, erst
spit auf einen Nebengipfel im Xarliy Xarqan-Massiv iibertragen (siche Register der
geographischen Namen).

Es folgen weitere, hochstwahrscheinlich lokal oder vielleicht abhéngig von Stam-
mes- oder Sippenzugehdrigkeit variierende Namen, die vorwiegend auf das Gebiet
um Sariy bulaq im siidlichen Teil des Cengel-sum bezogen zu sein scheinen, also
auf die Kammlagen der nach Siidosten streifenden Altai-Kette, das heutige Grenz-
gebiet zu Xinjiang (China).

Diese Namen sind: 4r$an, Postiig, Xorumnuy, Eldig, Jayistaj, Ulug Tiirgen, Bici
Tiirgen, Sariy bulaq, Sundarty, Cigge suy (auch Bici yidiy ojug genannt), Uluy yidiy
ojuq und Iasyirdarda (vielleicht auch Maan’t uul). Arsan ist ein an Heilquellen
reicher Berg. Toponyme mit ojuq (,,Klamm, Durchbruchsschlucht®) als letztem Be-
standteil bezeichnen Schluchten — bei diesen Ortlichkeiten handelt es sich also
nicht nur um Berge.

Neben 13 Altai-Gottern kommen auch neun vor — Tos Aldaj. Wenn man die Gipfel
der Be$ Boyda, der ,Finf Heiligen®, als eine Gottheit betrachtet, wiirde sich die
Zahl 13 auf 9 reduzieren. Kénnte das der Grund fiir die zwei Zahlen sein? Bei den
holzernen Libationsloffeln gibt es dementsprechend zweierlei: fos yaraqtiy, ,,neun-
dugige®, und on #§ yaraq(tiy), ,dreizehniugige®. Als ,,Augen® werden die einge-
schnitzten Vertiefungen im Loffelblatt bezeichnet. Beim schwungvollen Dar-
bringen der Spritzopfer mit diesen Loffeln fliegen je 9 oder 13 Tropfen in die 4
Himmelsrichtungen und gen Himmel. Da auch die Westmongolen 13 Altai-Gotter
und 33 Turmustu verehren,’ ist auch zu erwégen, ob die Arvin yurvun Aldaj und die
Lucun yurvun Turmustu (die Zahlwérter sind hier mongolische) von mongolisch-
stimmigen Nachbarn tibernommen wurden und die Tos 4ldaj, die — anders als die
On S Aldaj — nur mit dem tuwinischen Zahlwort vorzukommen scheinen, der
urspriinglichen tuwinischen Vorstellung entsprechen. Vielleicht wurde aber auch

? Die genauere oder ungefiéhre Lage der hier und in den folgenden Lobpreisen genannten
Ortlichkeiten ist, soweit bekannt, im Register der geographischen Namen angegeben.

3 Verehrung genossen der Altai als Einheit und die 13 Altai(-Berge). Die Zahl 33 ist der Vorstel-
lung von 33 (neben 49) Schichten der Oberen Welt zu verdanken, denen die 33 T'urmustu wohl
zuzuordnen sind (Heissig 1970, S. 353, 415f.). Auch in den tuw. Zauber- und Reckenmirchen ist
diese Obere Welt meist das Reich des Gurmustu Xan.



Lobpreise 43

irgendwann einfach — alliterationsbedingt — die mongolische Form Arvin YUrVUn
Aldaj bevorzugt, die mit I'u¢un yurvun Turmustu auch hinsichtlich des Paralle-
lismus eleganter ist.

Aus den Lobpreisen ist zu schlieen, daB der Altai und seine iibrigen Berggott-
heiten anthropomorph vorgestellt wurden® — Gottheiten mit RockschéBen und mit
Achselhohlen, in denen Menschen Platz finden kénnen. Die Vermutung, es handele
sich bei Aldaj, vielleicht auch bei anderen Berggtttern, um urspriinglich weibliche
Gottheiten, wie manche in den Magtar verwendeten Beschreibungen nahelegen
(»Briiste voll Milch), wird durch eine Textstelle im altaischen Epos »Vaadaj
Kara® bestirkt. Dort heiflt es, daB8 ,,vom Gipfel des neungratigen schwarzen Berges
die Herrin des Altai, diese ehrwiirdige Alte herabsteigt” (4ltaj éézi bu abakaj).’

In den Lobpreisen werden bestimmte syntaktische Muster sowie inhaltliche Ver-
satzstiicke benutzt. Letztere sind vielfach verwendbar, setzen aber der individuellen
Gestaltung auch gewisse Grenzen. Im Laufe einer langen Tradition sind einige der
Magtar offenbar Gemeingut geworden, das leicht zu variieren ist oder situations-
bedingt durch eine Bitte ergéinzt werden kann. Andere werden bestimmten Perso-
nen zugeschrieben und diirften zumindest in der gegebenen Generation mit deren
Namen verbunden bleiben, ehe auch sie Teil eines gemeinschaftlichen geistigen
Besitztums werden. — Als Gestaltungsprinzipien werden Stabreim und syntak-
tischer Parallelismus verwendet — zu beiden sind in der Einleitung zu den Liedern
einige Angaben zu finden.

Die beiden berithmten Erzihler Jirintaj oylu Bajinbirid und Mapgnaj oylu Xojtiivek
trugen jeder einmal vor einem ihrer Mérchen einen selbstindigen, das heimatliche
Land preisenden Text vor. J. o. Bajinbirid erdffnete am 2. August 1966 seinen Vor-
trag von ,,Bogen Sayan Tolaj* mit einem Aldaj magtar, M. o. Xojtiivek stellte
seinem ,,Xan Togiisvek® einen Lobpreis voran, den er als -Mérchenbeginn® (talduy
baZi) bezeichnete. Die beiden Texte werden ihrer rituellen Funktion entsprechend
in ihrem natiirlichen Zusammenhang mit den genannten Mirchen verdffentlicht.®

42004 hat in Kyzyl eine tuw. Schamanin, eine ehemalige Lehrerin, die Imagination einer ménn-
lichen Berggottheit in einer Zeichnung dargestellt (Oelschligel 2005, S. 519, Abb. 4; tuw. fgjga
ist hier nicht ,die Taiga“, sondern ,Hochgebirgsberg und zugleich dessen minnlicher tajga
éezi).

’ Siehe dazu Maadaj Kara. Altaj kaj &6réok. Altajskij geroigeskij épos. Aufgezeichnet und tibers.
von S. S. Surazakov, Moskau 1973, Vers 1664f., und Taube 2007.

8 Ubersetzung publiziert in Taube 2005a S. 196f.
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1. Aldaj magqtar
Xinim gesgen Aldajim!

Xirim juyan Aldajim/!
Ba’zim ya’diryan

Lobpreise

Altai-Lobpreisung

Mein Altai, wo man mir die Nabelschnur

durchschnitt!
Mein Altai, wo man mir den Schmutz abwusch!
Wo man mir den Kopf trocknete,

baldirim xerildirgen Baj Xonazim! wo man mir die Waden streckte —

[5] Sundunap agyan uzun xad!

Startlup tiggen jas ijas!
Alyap je 'dbes adirliy

Sanap je’'dbes salaliy

Xomdu yadin &Zi, xarqan!
[10] Ovge $anan oljejlig
eze §anan élgelig

ada Sanan avrildiy

emig bolyan siirliig

[14] ezer bolyan gertiktig
xoryuljun ba’stiy Aldajim!
Xorum edektig Aldajim!
Emi siittiig Aldajim!

Ede alyiy Aldajim!

[19] Edégerge dvrildirger!
Ioldizyarya xoryadadiyar!
Sogedenniny doymén xes!

Soglennin dilin xes!

.....

..... .

Burii sayistiyni buduq disdiir!

[25] Balyaziyya bajidyan
Aldajim!

Dovurayya toduryan Aldajim!

Bér gorgen bedik Aldajim!
Udur gorgen uluy Aldajim!
Joran Aldaj

[30] somnan diiziip drséger!
Gelgen Aldaj

burnumnan diiziip drseger!

mein Reicher Herr des Jurtenplatzes!
Lange Erhabene Fliisse, die ihr, euch lang
hinziechend, flief3t!
Junge Biume, die ihr hervorsprieBend wachst!
Mit Zufliissen, die zu preisen man nicht fertig
wird,
mit Seitentélern, die zu zidhlen man nicht fertig
wird,
Fiirstin-Mutter Xomdu[-FluB3], Heilige!
Seit der Ahnen Zeit voller Segen,
seit des Groflvaters Zeit voller Wohlwollen,
seit des Vaters Zeit voller Schutz,
mit Bergspitzen wie Briiste,
mit Scharten wie Sittel,
mein Altai mit bleiweiBem Haupt!
Mein Altai mit gerdlireichen RockschoBen!
Mein Altai, dessen Briiste voller Milch sind!
Mein Altai, dessen RockschéBe weit sind!
An Eurem Rockschof3 gewéhrt [uns] Schutz!
In Euren Achselhohlen gewéhrt [uns] Zuflucht!
Der kniend Sitzenden Unterschenkel
schneide ab!
Der Schwatzenden Zungen schneide ab!
Die mit bosen Gedanken laB auf Fels stoBen!
Die mit falschen Gedanken la auf Aste stoflen!
Der du durch deine Biiltenflichen reich machst
— mein Altai!
Der du durch deine lockere Erde satt machst
—mein Altai!
Mein hoher Altai, der du hierher blickst!
Mein groBer Altai, der du [mir] entgegen siehst!
Altai, wo ich/wir lebe(n),
bewahre mich gnédig von hinten her!
Altai, von dem ich/wir komme(n),
bewahre mich gnadig von vorn her!
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Bér gor, begere tun — Xarqan! Schau hierher! Richte deine Aufmerksamkeit
hierher — Heiliger!

Dorveljinnig torem, Meine Macht, die das Viereckige hat,

[35] togeriktig Sazinim, meine Religion, die das Runde hat,

on jiiktiin buryani! Gottheit(en) der zehn Richtungen!

Oran ju'rttuy zayisini [?] Die Opferdarbringung des Landes

Xadir dayya jada bolyan, ward eine Leiter flir den steilen Berg,

Xani suyya sal bolyan. ward ein FloB fiir das tiefe Wasser.

[40] Alyiy jayaj Aldajim! Mein weitausgedehnter schoner Altai!

Delgem jayaj delegejim! Meine raumbietende schone Erdenwelt!

Erteginen élgelig Aldajim! Mein Altai, der [uns] seit friihen Zeiten zugeneigt!

Buruyyunan bujanniy Aldajim! Mein Altai, seit alten Zeiten segensreich!

Gewihrsperson: Sinigbaj, der diesen Lobpreis jedes Jahr am Neujahrsmorgen (nach dem Mond-
kalender) sprach. — Vers 4: xonas ist ,,der Platz, auf dem die Jurte steht”, mit seinem Umfeld, das
auf verschiedene Weise genutzt wird: als Ort fiir Jungvieh, zum Stapeln von Brennholz, zum
Aufbewahren nicht genutzter Utensilien; dieser Ort hat einen Herrengeist (Baj Xonas), der mit
Spritzopfern und Gebetsworten verehrt wird. — Vers 5 xad (Plural von xan?): respektvolle
Anrede, Bezeichnung grofer Fliisse (vgl. Anm. zu Lobpreis 4 Vers 5). — Vers 9: FluBgottheiten
(bei kleineren Gewissern deren Herrengeister, tuw. éler) sind weiblich. — &i: < mong. é¢z
~Mutter. — Vers 10 dvge: ,Vorfahre, Urahn* (TRS dgbe). — Vers 11 élge: zu mong. éél
»Wohlwollen“? — Vers 14: gertig ,Scharte, Einschnitt wechselt in gleichartigen Versen (Nr. 3
Vers 16, Nr. 5 V.4, Nr. 6 V.4) mit art ,,PaB (arssiy, ,mit Péssen...”). — Vers 15: xoryuljun be-
zieht sich auf die vergletscherten Gipfel. — Vers 19 dvril: < mong. avral ,Rettung”. — Vers 21
sdgeden: < sogeder, ,auf den Unterschenkeln sitzen (nach kasachischer Art)*. Diese Sitzweise
war vereinzelt auch bei Tuwinern zu beobachten; die tuw. Sitte verlangt dagegen bei Minnern
das Sitzen mit gekreuzt untergeschlagenen Beinen. Dieser Vers meint indirekt: Strafe die, die die
alten Sitten verletzen! —Vers 25 balyas: ,Biiltenfliche, das heiBt mit bis zu 50 c¢m hohen be-
moosten Erdbuckeln (tuw. doygelik) und nassen Vertiefungen (Schlenken) bedecktes Gelinde auf
Hochmooren oder auf Boden mit ewiger Gefrornis (auch in Cengel anzutreffen), auf denen Pfer-
de leicht stolpern (vgl. Sprichwort Nr. 127). — Vers 34f. dorveljinnig torem und tégeriktig Sazi-
nim: Ubersetzungsvariante: »~Meine Macht, die sich auf das Viereckige stiitzt [d. h. ,,auf die Erde/
den Altai“ (vgl. ,.der viereckige groBe Altai* in einem der Branntwein- oder Festlieder, siche
Taube 1980a Nr. 2)], und Religion, die sich auf das Runde stiitzt [d. h. auf Sonne und Mond, die
verehrt wurden (vgl. Lobpreis Nr. 2 Vers 18f., und Nr. 4 Vers 8; Kenin-Lopsan S. 66f.)]“. Kénnte
wviereckig® fiir Thron ($iré) als Symbol der weltlichen und ,;und” fiir Schamanentrommel
(diingiir) als Symbol der religiésen Macht stehen? — Vers 37 zayisin: Bedeutung unsicher, wohl <
alttiirk. jayis ,,Opferdarbringung der vorislam. Tirken* (Nadeljaev et al. 1969 S. 224b). Dem-
entsprechend habe ich tibersetzt. — Vers 38f. etwa: ,,wurde hilfreich bei allen Fihrnissen®.

2. Aldaj magqrari Lobpreis des Altai

Bajisyaldiy Baj Aldaj! Freudenspendender Reicher Altai!

Toyusyaldiy tos Aldaj! [Thr] neun Altai[-Gétter] mit neun[facher] Kraft!
Toryu bolyan xonastiy Mit Jurtenpldtzen [glatt] wie Seide,

tojlu bolyan $6idiig mit Steppen [rein] wie Spiegel,

[5] aldin bolyan xorsiinniig mit einer Oberfiiche wie Gold,
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arsan bolyan suyluy

xadir dayya jada bolyan

xani suyya sal bolyan

Xomdu, Xaranyiti, Baj Aldaj!

[10] Jasyin jay’sa jaylig bolyan

iistii baZinan diziim jigir aqyan

aldi dogtaliyya aldin moygiin
dogtayan

arvin yurvun Aldajim,

[15] yucun yurvun Durmustum!

Orii dirt!

Orseé!

Téogeriktig af xiinniig

dorveljinnig Baj Aldajim!

Lobpreise

mit Gewéssern wie Heilwasser,

[Thr] fiir den steilen Berg zur Leiter gewordenen,

fiir das tiefe Wasser zum FloB gewordenen ~

Xomdu, Xararyiti, Reicher Altai!

Wenn Regen fillt wie ein Regenumhang,

wenn leichter Wind weht wie ein Windschutz,

von deren obersten Gipfeln Rosinenzucker flief3t

an deren unterster Miindung Gold und Silber
zuriickbleibt,

£

meine dreizehn Altai[-Gétter],

meine dreiunddreiBig Turmustu!

Richte auf!

Erbarme dich!

(Du) mit den Runden ~ mit Mond und Sonne,
mein viereckiger Reicher Altai!

Gewihrsperson: Sonuy, 1969, Ostuy. — Vers 1 bajisyaldiy: vgl. mong. bajasga- ,erfreuen®. ~
Vers 2 toyusyaldiy: vielleicht eine Verbindung royus + yal, ,neun[fache]“ oder ,neun[erlei]*
»Kraft (vgl. Radlov 11/219 gal [Sag. Uig.] ,Kraft, Macht*). Weniger wahrscheinlich ist eine
Herkuntt von mong. duusgal ~ t6gsgol (zu klass.mong. dayusqa- ~ togiiske- ,to complete, to
petfect...). — Vers 14/15: Zahlworter mongolisch (stabreimbedingt). — Vers 16 orii dirt: ,,zieh
nach oben!* = _richte aufl®, ,unterstiitze!“ — Vers 17 ¢r§é: auch ,verschone [uns]!*

3. Aldaj maqtary Lobpreis des Altai

Meine dreizehn Altai-Gotter!
Meine dreiunddreiBig Turmustu!

Arvin yurvun Aldajim!
Tucun yurvun Turmustum!
Jajyayyan jas jjazim! Mein junger Baum, der sich wiegt!

Meine hiesige Welt, die sich [weit] ausdehnt!
Mein schwarzer Baum voller Laub!

Meine hiesige Welt, die ausgebreitet daliegt!

Jattiyyan jambi diiviim!

[5] I'albiraqtiy xara ijazim!
I'albaryan jambi diiviim!
Gewdhrsperson: Frau Arsij, 1966, Diigdektig. — jambi diib (mong./kalm. zambativ, << skr.

Jambudvipa): die Welt, in der wir leben (nach buddhist. kosmolog, Vorstellungen). - Nach ihrem
Vortrag ergéinzte der Gastgeber Badar (s. u.) diesen Lobpreis durch die folgenden Verse:

Xara sayistiyni xaja iisdiir!

.....

Die mit bésen Gedanken 1aB auf Fels stoBen!

Die mit falschen Gedanken a3 auf Aste stoBen!

Die mit guten Gedanken laB wiederkehren!

Den Schnellziingigen schneide die Zunge ab!

Den kniend Sitzenden schneide die
Unterschenkel ab!

In Eure Achselhshlen wollen wir uns fliichten!

Zu Euren Rockschofen wollen wir immer

wiederkehren!

..... .

Eki sayistiyni ergildir!
[10] Savaynasdiy dilin xes!
Sogedenniny doymen xes!

Toldityarya xoryadaqaj!
Edeégerge ergilikej!
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Xoryuljun bastiy, Mit dem bleiweiflen Haupt,
[15] xorum edektig, mit Bergsdumen voller Gerdll,
ezer bolyan gertiktig, mit Einschnitten wie Séttel,
emig bolyan siirliig mit Bergspitzen wie Briiste

~ &, Baj Aldajim! — oh, mein Reicher Altaj!

Gewihrsperson: Sinigbaj oylu Badar, 1966, Diigdektig. — Vers 13/15: edek bedeutet sowohl
»RockschoB* als auch ,FuB/Saum des Berges“; um der urspriinglichen Vorstellung von der
offensichtlich anthropomorphen Gestalt der angesprochenen Gottheit gerecht zu werden (,,Ach-
selhohle®), iibersetzte ich edek in Vers 13 mit ,,RockschoB“, in Vers 15 entsprechend den 2
folgenden Zeilen mit ,,Full des Berges®. —Vers 18 Baj Aldaj: das Wort baj ,reich* impliziert hier
und in analogen Verbindungen héchstwahrscheinlich auch die Bedeutung ,heilig” (siche dazu N.
A. Baskakov 1985b, S. 143ff.). — In diesem Lobpreis ist das Vorbild deutlich erkennbar: vgl. den
Lobpreis Nr. 1 von Badars Vater Sinigbaj.

4.

Usdii duryan Die ihr oben seid,

tiZen 1is dedizim! meine dreiunddreiflig Himmel[sgotter]!
Aldi duryan Die ihr unten seid,

arvin yurvun Aldajim! meine dreizehn Altai[-Gétter]!

[51 Agqyan ses ajmaq uzun yadim, Meine flieBenden acht Arten Lange Erhabene,
tiimen yara ijaZim, meine zehntausend schwarzen Biaume,
tore tiimenim, meine méchtigen Zehntausend,

qj xiintim mein Mond und meine Sonne —

azirap or§ézin! mdgen sie [alle uns] erhalten und beschiitzen!
[10] 4zi toliim, Meine Nachkommenschaft,

ada ijem, meine Eltern,

adil malim, mein Vieh,

ay yuZum — mein vierfiilfiges und gefliigeltes Wild,
uluy dam mein grof3er Berg,

[15] Xan Gogejim — mein Xan Gogej,

orséger! gewdhrt Schutz!

Ber gorniip (begerip) Hierher blickend [Blickt hierher und]
oljej bujan xdrldgdr! gewihrt gniadig Segen und Gnade!

Xan Gogejim, Mein Xan Gogej,

[20] wlus torem meine Volksregierung

orsezin! mogen [uns] beschiitzen!

Ej, Baj Aldajim! Oh, mein Reicher Altai!

Gewihrsperson: Baldin, 2.7.1969 im nérdl. der beiden Oruqtuy-Tiler. Baldin bezeichnete diesen
Lobpreis als Gebet (jalbarilya). — Vers 5: uzun yad, das als ,,die Wasser, Gewisser®, auch: ,,unte-
re Welt* erklirt wurde, wechselt in paralleler Stellung in gleichem Kontext (vgl. Lobpreis Nr. 1
Vers 5) mit uzun xad, ,,die langen erhabenen Fliisse* (das meint auch: deren Herrengeister). In
diesem Text werden die 3 Welten — Himmel, Altai-Welt = Menschenwelt, Unterwelt — benannt,
wie sie in tuw. Mirchen als Orte des Geschehens hiufig vorkommen. — Vers 7 tére tiimen: zu
verstehen als die damalige ,,Volksregierung®. — Vers 13: ay yus, wortl. ,,Wild und Vogel®, hier
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die Gesamtheit des Jagdwildes, analog zu den vorangehenden Wortpaaren. — Vers 17: In meiner
handschriftlichen Aufzeichnung steht hinter dieser Zeile in Klammern begerip, als gébe es eine
Aoristform begerer, aus der sich auch jenes zweimal auftretende begere erklidren wiirde (Lob-

preis Nr. I Vers 33, Nr. 7 Vers 28).

5. Aldaj maqtar

Ej — arvin yurvun Aldajim!
Edé alyiy

emi SUttig

Baj Aldajim!

Ezer bolyan gertiktig

[5] emig bolyan siirliig

xorum edektig

xoryuljun bastiy Baj Aldajim!
Xomdu bazi Xurayan xéliim!
Todan bazi Dajin xoliim!

L10] Xarayyiti bazi Xara xoliim!
Xan Gogejim!

Saydir uluy dam — Xargan!
Edegerge evirildirip

yoldityarya xoryadadip, Xarqan!

Jigiiriiktti mundurup dirgiiljiide
edé dolu xojluy yilip

orseger — Xarqan, Baj Aldajim!
[21] Asdiyya ajtirvayar!

Senektigge Seldirveger!
Baj Aldajim, Xarqan!
[25] Orsep oviireger —
Baj Aldajim, Xarqan!
An yuzuyarnan beriger —

Baj Aldajim, Delegejim, Xarqan!
Adil maliyarnan beriger —

[30] Baj Aldajim!

ACT iiregernen beriger —

Baj Aldajim, Xarqan!

Altai-Lobpreisung

Oh — meine dreizehn Altai[-Gotter]!
Dessen RockschofBBe weit,

dessen Briiste voll Milch sind —
mein Reicher Altai!

Mit Einschnitten als Sittel,
mit Bergspitzen als Briiste,
mit ger6llreichen Rockschofen,
mit bleiweillen Hiuptern — mein Reicher Altai!
Anfang des Xomdu — mein Xurayan x6l!
Anfang des T'odan — mein Dajin xol!
Anfang des Xararyiti — mein Xara x61!
Mein Xan Goge;j!
Saydir, mein groBer Berg — Heiliger!
Durch Eure Rockschofle Schutz gewéhrend,
durch Eure Achselhdhlen Zuflucht gew#hrend —
Heilige!
Der Ihr die Nachkommen wohl und gesund sein
laft,
das Haar ihrer Handriicken grau macht,
das Haar ihrer Stirnschopfe lichtgrau macht,
[sie] schnelle [Pferde] reiten laBt — und stindig
ihre RockschdfBe mit Schafen fiillt,
erbarmt Euch — Heiliger, mein Reicher Altai!
Von denen mit Miindern lafit Euch nicht
bereden!
Von denen mit Ellbogen 1at Euch nicht stoen!
Von denen mit Fufisohlen lafit Euch nicht treten
—mein Reicher Altai, Heiliger!
Euch erbarmend beschiitzt [uns] —
mein Reicher Altai, Heiliger!
Mit Eurem vierfiiBigen und gefliigelten Wild
beschenkt [uns] —
mein Reicher Altai, meine Erdenwelt, Heilige!
Mit Eurem Vieh beschenkt [uns] —
mein Reicher Altai!
Mit Euren Kindern beschenkt [uns] —
mein Reicher Altai, Heiliger!
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Go Zerde tosunnuy yilip Beim Nomadisieren [uns] mit Staub umgebend,

orgilrde baranniy yilip xdrldgdr  beim Eintagesaufenthalt [unser Lager]
ansehnlich machend erweist Gunst —

[35] - Xan Gogejim, Xargan! mein Xan Gogej, Heiliger!

Gewiéhrsperson: Baldin, 2.7.1969, nérdl. Oruqtuy. — Vers 16-17: Vgl. die Segensspriiche Nr. 18f.,

21. - Vers 19: Bezug auf reichlichen Nachwuchs beim Vieh. — Vers 18 drgiiljide: < mong. iirgelZ

sausdauernd, (be)stindig”. Vers 21 gjtirar: ,,Schlechtes [iiber sich] sagen lassen, sich krinken/
verleumden lassen®. — Vers 33f.: Umschreibung fiir Viehreichtum (vgl. Segensspr. Nr.3 Vers 1f.).

6. Aldaj alyifi ~ Anrufung des Altai
Bér gorgen bedik day! Hierher blickender hoher Berg!
Xaja gorgen xadir day! Dorthin blickender steiler Berg!
Emig bolyan sirliig Mit Gipfeln wie Briiste,
ezer bolyan gertektig mit Einschnitten wie Sittel,
[5] arsan bolyan buluqtuy mit Quellen wie Heilwasser,
aviril bolyan Aldajim! mein Altai, der du Rettung geworden!
Dowyulaqya biidiirtpe! Durch das Runde a8 [uns] nicht stolpern!
Talbagya tajisba! Durch das Flache la3 [uns] nicht ausrutschen!
Astiyya ajtivba! Durch die mit Miindern laB3 uns nicht
’ verleumden!
[10] Dildiyya didritpe! Durch die mit Zungen laf} nicht [iiber uns]
schwatzen!
Oqtuy bonuy agsinan jajis, Mach, daB3 [wir] weg sind von der Miindung des
geladenen Gewehrs,
Ar borniiy orinan tajis yil! daB [wir] fern sind von den Wegen der Wolfe!

Gewéhrsperson: Frau I'udyas, 20.7.1982 in Ostuy. — Vers 6 aviril: < mong. avral, ,Rettung®. —
Trotz der Bezeichnung alyi§ handelt es sich um einen Lobpreis, wie die charakteristischen
Versatzstiicke zeigen. Die damals noch junge Frau T'udya$ bringt neue Elemente in dieses Genre
ein. Vers 11 diirfte auf neuere Tendenzen Bezug nehmen: Wihrend meines Aufenthalts 1982 in
Cengel wurde ein junger Mann (Sohn eines Erzhlers, er wollte mir 2 Mirchen erzshlen) nach
einem Fest von Betrunkenen so getreten, daB er am nichsten Morgen starb. 1985 erfuhr ich in
Ulaanbaatar, daf im Jahr zuvor der Erzéhler Sembi (siehe SPAT 368f.) von einem kasach. Chauf-
feur nachts aus seiner Jurte gerufen und dann umgebracht worden war. Ich vermute, daB solche
Vorkommnisse Frau I'u§ya§ zu dieser sonst nicht gehdrten Bitte veranlaBten.

7. Bes Boyda Die Fiinf Heiligen

Aldaj alyiy Ausgedehnt der Altai,

delegej delgem gerdumig die Erde,

Oréalay wZum bolsun! weit die Welt — [so] mdgen sie sein!

Uruq sortiir orun joq bolsun! Deine die Fangstange nachschleppenden Diebe

mdgen [kiinftig] weg sein!
[5]1 Ulup jerler boriiy jog bolsun! Deine heulend trabenden Wolfe
mogen [kiinftig] weg sein!
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Sunup aqyan uzun xemin bar!

Strlup iiygen jas ijazin bar!

Damirliy bolyan xara siy bar!
Dazildiy bolyan jas ijaziy bar!
[10] Evirlip agyan siy bar!

Eglip tingen ol ijaZiy bar!
Jajyanip dsgen jas fas

Jalimniy xajay bar — Xarqan!
Ezer bolyan artiy bar!
[15] Emig bolyan siiriiy bar!

Toryu bolyan $6liin bar!
T6laj bolyan artiy bar!
Uluy jayaj odariy bar!
Uzum jayaj xonasin bar!

[20] Degsi jayaj xonaZin bar!
Delgem jayaj meljériy bar!

Sanap je dbes salay bar!
Jorup je’dbes oriin bar!
Lirlap je 'dbes yiriy bar!

[25] Gezip je'dbes xemiy bar!
AZip bolvas artiy bar!

Ber gorgen Be$§ Mengim,

Xargan!

Lobpreise

Da sind deine breit dahinflieBenden langen
Flisse!
Da sind deine sich ausstreckend wachsenden
: jungen Biume!

Da sind deine schwarzen Wasser mit zahllosen
Adern!
Da sind deine jungen Bidume mit zahllosen
Wurzeln!
Da sind deine sich schlidngelnd flieBenden
Wasser!
Da sind deine sich biegend wachsenden
BaumschoBlinge!

Da sind die sich wiegend wachsenden jungen
Béume,

deine Felsen mit den steilen Zacken, Heiliger!

Da sind deine Pisse, die Sitteln gleichen!

Da sind deine Bergspitzen, die Briisten gleichen!

Da sind deine Steppen, die Seide gleichen!

Da sind deine Pisse, die Hasen gleichen!

Da sind deine gerdumigen schénen Weideplitze!
Da sind deine weiten schénen Jurtenplitze!

Da sind deine ebenen schonen Jurtenplitze!
Da sind deine weiten schénen Weiden!

Da sind deine Gebirgstiler, die man nicht
zdhlen kann!
Da sind deine Wege, die man nicht [alle] reiten
kann!
Da sind deine Kémme, die man nicht [alle]
entlanggehen kann!
Da sind deine Fliisse, die man nicht [alle]
tiberqueren kann!
Da sind deine Pésse, die man nicht [alle]
iiberschreiten darfl
Die Thr hierher blickt, meine Fiinf-EwigweiBen
— Heilige!

Ber goriip begere tunup duryar! Hierher blickend richtet Eure Aufmerksamkeit

auf uns [wortl. hierher]!

Gewihrsperson: Enikej, 1966, Sariy bulaq. — Vers 1 delegej. hier ,,die irdische Welt, die Erde(n-
welt)*. — Vers 3 orcalay: < mong. orclon(g) ,die gesamte Welt, Weltall, Universum¢. —
Verse 4, 5 jog bolur: TRS und RTS nicht belegt; vgl. mong. iigiij boloch »weg sein, verschwin-
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den”. — Verse 8 und 9 bolyan (nachgestellt): wortlich »beliebig, jeglich* (hier etwa ,,zahllos, un-
z8hlig”). — Vers 11 6/ ijas, wortl. ,nasser Baum®, bezeichnet den ganz jungen Baum, dessen
Rinde noch zart und feucht ist (vgl. 61 yulag, wortl. ,NaBohr* = »ganz kleines Kind, Wiegen-
kind“, wohl weil beim stindig liegenden Siugling die Stelle hinter dem Ohr leicht feucht wird,;
vgl. deutsch ,,noch naf hinter den Ohren®). — Vers 17 bezieht sich auf den Riicken des Hasen.
Vers 19 @Zum: < mong. #iZim. — Vers 20 degsi: auch ,allesamt, alle miteinander. - Vers 27
. meygi: ,mit ewigem Schnee bedeckter Berg/Gipfel«.

Es ergibt sich die Frage, wie die hier angerufenen Berggottheiten (oder: die Berggottheit) aufzu-
fassen sind. Zuniichst: Bes Boyda diirfte nicht die urspriingliche tuw. Bezeichnung sein, sondern
eine Entsprechung des mong. Tavan Bogd (beides ,Fiinf Heilige*). Die einheimische Bezeich-
nung fiir heilige Berge und andere groBe, regional nicht eng begrenzte heilige Naturobjekte ist
Xargan, wie im Namen des Xarliy Xargan (mong. Cengel Chajrchan), der das Gebiet um dic
Flisse Xardaty/Xarapyiti und um den Xara x6! dominiert und selbst noch die Xara day und das
Gebiet am Unterlauf des Aq xem — Gebiete, die das Stammland vor allem der Gok Monjaq um-
schlieBen. Ist ,Fiinf Heilige* die richtig interpretierende Ubersetzung, oder handelt es sich um
eine mehrkdpfige Gottheit wie der slowenischen Triglav (,,Dreikopf/Dreikopfiger), der hchste
Berg der Julischen Alpen? Sollte in Vers 27 analog dazu Bes Mengi mit HFunf-Ewigweiler wie-
dergegeben werden? (Also nicht als Plural mit ,,fiinf Schneegipfel®). Vielleicht ist Bes Mengi der

alte tuw. Name jenes Bergstocks, der heute von den Tuwinern allgemein Be§ Boyda genannt
wird?

. 8.

A’rya ijin xararda
aryar yoSyari desgilesgen
Be§ Boydam!

Mes ijin xararda
[5] te juymazi desgilesgen
Be§ Boydam!

Aldaj dolyan

ala §o6qar sarligtiy.
Xapyaj dolyan

[10] xara §oqar jilyiliy.
Tijiy dolyan

yizil S6gar mal inektig.

Jarig dolyan

Jalay yara bastiy xojluy.
[15] Xaja dastan deynesgen
xara $o6qar 6Skiiliig.

Wenn ich ihre bewaldeten Hinge betrachte
[sind es] meine Fiinf Heiligen,
wo ihre Argalischafe und -bocke

miteinander herumtollen.
Wenn ich ihre besonnten Hinge betrachte
[sind es] meine Fiinf Heiligen,
wo ihre Steinbdcke und Steingeilen

miteinander herumtollen.
Dal} sie die Altai-Berge fiillen,
[so viele] buntgescheckte Jaks gibt es da.
DaB sie die Xaryaj-Berge fiillen,
[so viele] dunkelgescheckte Pferde gibt es da.
Daf sie die Fluuferwindungen fiillen,
[soviele] rotgescheckte mongolische Rinder

gibt es da.

DaB sie die Schluchten fiillen, [so viele]
[nur] schwarzkopfige Schafe gibt es da.
Dal} sie mit Fels und Gestein zu verwechseln,
[so viele] schwarzgescheckte Ziegen gibt es da.

Magqtar des Dzodo€. Es soll noch zwei parallele Verse geben, die sich auf die Kamele beziehen,
die aber von der Gewihrsperson nicht erinnert wurden (den Text horten wir nicht von Dzodo&
selbst). Dieser Lobpreis ist auch in das Liedgut der Tuwiner von Cengel eingegangen. — Vers 1
a’rya iji: ,,Waldseite, bewaldete Seite = Nordseite (der Berge)“. — Vers 2 und 5 aryar yosyar
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»Argalischafe und -bscke™: Sammelbegriff fiir »Argalischafe (die in den zentralasiat. Gebirgen
vorkommende Wildschafart); und ze Juyma, ,,ménnliche und weibliche Steinbdcke*, Sammelbe-
griff fiir ,,Steinbocke*. — Vers 4 més iji: ,Sonnenseite, besonnte Seite = Siidseite (der Berge)“. —
Vers 5 desgilér: ,, spielend springen, herumtollen, herumrennen®. — Vers 12 maol inek, ,mong.
Rind®, die in der Mongolei gehaltene Rinderart, im Gegensatz zu den Jaks (sarliq) der Altai-
Tuwiner, die im alltiglichen Sprachgebrauch auch als inek bezeichnet werden, denn es ist die ein-
zige Rinderart, die die Tuwiner im Altai hielten (zumindest auf der mong. Seite). — Vers 15
deynezir: ,einander gleichen®, hier im Sinne von ,.einander zum Verwechseln ghnlich sein®.

9. Xomdu xemniy magqtiri  Lobpreis des Flusses Xomdu

Xomdu biirul &Zim — djijijii ... Meine ergraute Mutter Xomdu ...!
ar§an buluq aqyan — dijijijii ... [lhr] als Heilwasserquell FlieBende ...!

Gewihrsperson: Baldin, 1969, nérdliches Oruqtuy. — Baldin trug diesen Lobpreis im Oberton-
(oder Zweilaut)gesang (xémej) vor; dabei ging seine Stimme am Ende jeden Verses in eine hohe
Kopfstimmenlage tiber, so da$ sich an die einzelnen Verse — einem hohen, fein tremolierenden
Flstenton vergleichbar — ein mehrfach wiederholtes #ijjdj..... anschloB. — Obwohl dieser kleine

Text eher eine einfache Anrufung ist, habe ich ihn unter die Lobpreise aufgenommen, da Baldin
selbst ihn als magqtar bezeichnete.

10. A’ttiy maqtary Lobpreis des Pferdes

Ortuluq xebtig orunnuy irgin. Bs nimmt einen Platz ein [groB] wie eine Insel.
Oqtu degsi sinniy irgin. Es hat einen ganz und gar vollkommenen Riicken.
Delegej xebtig orunnuy irgin. Es nimmt einen Platz ein [groB] wie die Welt.
Degsi jayaj sinniy irgin. Es hat einen vollkommen schénen Riicken.

[5] Tavaq xebtig yaraqtiy irgin. Es hat Augen wie Teller.

Dalyiy xebtig jaqtiy irgin. Es hat Kiefer wie ein Walkgerit.

Xaci salyan yula bar. Da sind seine Ohren, einer offenen Schere gleich.
Xalaj moygiin diZi bar. Da sind seine Zihne, gleich Aluminium und Silber.
Biire biisgiir xaji bar. Da sind seine trompeten[gleichen] Niistern.

[10] Ispik jayaj erni bar. Da sind seine pinzetten[gleichen] schonen Lippen.
Tomus xebtig dili bar. Da ist seine Zunge wie eine Maultrommel.

Jeren xebtig egizi bar. Da sind seine Rippen wie Dserenantilopen.

I'adiy jerni yaziradyan Es hat [gleichsam] stidhlerne Hufe,

yay bolud dujuyluy. die die harte Erde zum Poltern bringen.

[15] Dézelgen jayaj jeli bar.  Da ist seine schone Mihne, die sich ausbreitet.
Sur suvsun xebtig Da ist sein schoner Schweif, [unter dem]
sdrtulyan jayaj yudrii bar. es herausschliipft wie Korallen.

8aj basyan damanin goriimde Sehe ich seine weitausgreifenden Beine,
sajaq bolur Sinjilig irgin. [so] hat es das Zeug zum halben PaBginger.

Jele basyan damanin goriimde Sehe ich seine trabend ausschreitenden Beine,
Jelisgir bolur Sinjilig. [so] hat es das Zeug zu einem tiichtigen Traber.
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Dieses magqtar wird Dzodo¢ zugeschrieben; 1969 aufgezeichnet. Es nimmt Bezug auf einige
Merkmale eines trefflichen Pferdes: Korper groB und kriftig (Vers 1, 3), Riicken lang (Vers 2, 4),
Augen tiefliegend (Vers 5), Ohren lang und spitz (Vers 7), Niistern groB und weit nach vorn
gezogen (Vers 9); dazu zihlen noch ein kurzer kréftiger Hals, eine moglichst hohe Brust, ein
»schlanker” Bauch und anderes. — Vers 6 dalyiy: ein ,,Walkgerit fiir groBe Haute®. Ich habe ein
solches Gerdt nicht gesehen, aber nach der Beschreibung eine Skizze angefertigt. Danach besteht
ein dalyiy aus zwei keilférmig miteinander verbundenen, etwa anderthalb Meter langen kriftigen
Holzern, in deren spitzwinkliger Verbindungsstelle eine Holzstange senkrecht beweglich veran-
kert ist. Etwa zwischen 1. und 2. Drittel, von der Spitze her, verbindet ein Querholz die beiden
Schenkel. Auf diese stabile Unterlage breitet man die zu bearbeitende Haut und driickt mit der
beweglichen Stange gegen das Querholz, wobei man mit der linken Hand die Lage der Haut
stindig veréindert, bis sie durchgewalkt ist. (Vajnstejn 1961 S. 76, Abb. 55a, zeigt ein dhnliches
Gerét mit einem gespaltenen Holz als Grundbestandteil.) Dieses Walkgerét wird auch in Vers 28
in ,,Verkaufen“ genannt. — Vers 8 xalgj: Informantenaussage: ,,Aluminium® (ebenso kasach.,
kalajy); Radlov 1/226 kalai [Tel. Kom. Kas. Krm...] ,Zinn“; vgl. kalm. xald ,Eisenblech*
(Ramstedt 162a). — Vers 12 jéren xebtig: so schon geformt und schlank wie eine Dseren-Antilope
(Gazella subgutturosa Pall.), die oft als Sinnbild figiirlicher Feinheit dient. — Vers 16 suvsun;
klass.mong. subusun ,Perle. — Vers 19 sajag: ein unvollkommener PaBgang und ein derart
laufendes Pferd (im Gegensatz zu jird ,,vollkommener PaBgang/PaBginger).

11. Maldiy magqtari Lob des Viehs

Bora la bastiy xojnuy (la?) Der allesamt graukdpfigen Schafe
ge’zik yu'dii xuraj — djijiji ... Heil und Segen komme herbei ... !

Bo la toreniy siildezi Ebendieser Regierung/Macht Schutzgeist
xuraj xuraj — jij... komme herbei, komme herbei ... !

Xara la bastiy xojnuy Der allesamt schwarzk6pfigen Schafe
ge Zik yu'dii xuraj — ijjij ... Heil und Segen komme herbei ... !

Xan la toreniy siildezi — Ebendieser erhabenen Macht Schutzgeist
xuraj xuraj — iy ... komme herbei, komme herbei ... !

[5] Xanyaj dolyan xara baran Die den Changaj fiillen, meine ganz und gar

dunklen

Jilyim — xuraj — ijijj ... Pferde — Segen iiber sie ... !

Aldaj dolyan ala baran Die den Altai fiillen, meine dunkelgescheckten
Jilyim — xuraj — jijj ... Pferde — Segen iiber sic ... !

Gewdhrsperson Baldin (wie Lobpreis 9); auch hier xdmej-Gesang mit den oben genannten Cha-
rakteristika. — Vers 1ff. xuraj: Ausruf, mit dem bei Mongolen bestimmte schamanische oder
volksreligidse Rituale begleitet wurden, die dem Herbeirufen von Schutz- und Hilfsgeistern und
auch dem Herbeiwinken von Segen und Gliick mit Hilfe eines mit Stoffstreifen geschmiickten
Pfeils oder einfach mit Tiichern dienten; dementsprechend iibersetze ich mit ,.Komme herbei!*
und ,,Segen ber sie!* Vgl. mong. churagjlach ,(herbei)winken; etw. schwenken (z. B. ein Tuch)
und dabei ‘churaj’ rufen” (von Schamanen, aber auch von den am Ritus oder an Festlichkeiten
Teilnehmenden praktiziert). In den mong.-deutschen und mong.-russ. Worterbiichern der 2.
Hilfte des 20. Jh. in dieser Bedeutung nicht belegt (erst in Bol’$oj akademiteskij mongol’sko-
russkij slovar’, Moskva 2002, ist diese Terminologie enthalten). Moglicherweise wurde diese
rituelle Handlung unter mong./kalm. EinfluB nur den Tuwinern der Mongolei bekannt; meines
Wissens erwihnt sie M. B. Kenin-Lopsay in seinen Verdffentlichungen nicht.



2. KLEINE ANRUFUNGEN, BESCHWORUNGEN UND AHNLICHES

1.  Ej, Baj Aldaj! Oh, Reicher Altai!
T'urmustu! Xan Gogej! Tl'urmustu! Xan Gogej!
Xomdu! Xaranyiti! Xomdu! Xaranyiti!

2. Ej, Baj Aldaj! Oh, Reicher Altai!
Xdj oruq! Xaj oruq!

Xan Gogej! Xan Gogej!
Xomdu! Xaranyiti! Xomdu! Xaranyiti!

3. Ej, Baj Aldaj! Oh, Reicher Altai!
Turmustu! Xan Gogej! I'urmustu! Xan Goge;j!
Xomdu! Sayan uzun! Xomdu! Sayan uzun!

Diese 3 kleinen Texte, 1966 aufgezeichnet, sind Anrufungen jener Sippe, der damals Xilbag oylu
Sinigbaj vorstand; sie wurde aber noch nach dessen verstorbenem Vater Xilbay, der wegen eines
Gebrechens den Beinamen 4gsaq Damal ,Hinkender Damal* trug, Damaldry ali ,,AI des Damal
genannt (daamal bedeutet nach TRS ,,veraltet Aufseher, Angehoriger der Wache®, deutet also auf
einen Amtstréiger hin; nach Aussage von Xilbans Enkel C. Galsan war s ein Adelstitel). — Anru-
fungen dieser Art richten sich an verschiedenste Ortsgottheiten und unterscheiden sich vor allem
durch die Nennung von ortlich begrenzteren, weniger weit sichtbaren geographischen Erschei-
nungen, abhéngig von der Lage der Weideplitze, auf denen sich die Anrufenden aufhalten.

Die geographischen Objekte, deren Gottheiten in den Anrufungen angesprochen werden, liegen
ganz oder teilweise auf dem Gebiet, wo die Tuwiner von Cengel, insbesondere die Gk Monjaq
(in dlteren Quellen Kok Culuutan genannt), wenigstens seit dem 18. Jh. Weideplitze haben. — Die
Lage dieser Berge und Flisse ist im Register ,,Geographische Namen* ausgewiesen.

Andere schlichte Anrufungen solcher Art sind — abhiingig von der Lage der jeweiligen Jurten-
lager — die drei folgenden:
4.  a) Ej - Baj Aldaj, Xarliy Xarqan, Xomdu, Sayan uzun!
b) Ej — Arvin yurvun Aldajim! Tucun yurvun Durmustum!
¢) Ej — Xdarqan, Baj Aldajim! Avirildiy Baj Xonazim!
... Mein hilfegew#hrender reicher Herr des Jurtenplatzes!

bgj. ,reich®, auch ,heilig“ (siche Anm. zu Lobpreis Nr. 3). — aviril: stand.tuw. (TRS) avyral [sel-
ten] ,,Rettung, Schutz, Hilfe*, < mong. avral ,Rettung*.

5. Ej— Baj Aldajim! Oh mein Reicher Altai!
Edé alyil Dessen Rocksaum weit,
emi siittiig Baj Aldajim! dessen Briiste voll Milch sind — mein Reicher

Altai!
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Xomdu bazi [Ihr] Anfang des Xomdu[-Flusses],
Xurayan xéliim! mein Xurayan-See!

Xarati bazi [Thr] Anfang des Xarati[-Flusses],
Xarliy Xarganim! mein Schneereicher Heiliger!

Ber goriip Hierher blickend

Begere tunuyar! richtet Eure Aufmerksamkeit hierher!
Xaja goriip Dorthin blickend

Xarlayar! erbarmt Euch!

6. Anrufung vor der Jagd

Ej, Baj Aldaj! Oh Reicher Altai!

Tas bastiy darcin ber! Gib deine kahlkdpfigen, noch nicht triichtigen
Murmeltierweibchen!

Burul bastiy buryun ber! Gib deine graukdpfigen Murmeltierménnchen!

Vom ersten Tee im Jigerlager (oday) wird mit diesen Worten ein Spritzopfer dargebracht (Saj
Jazar). — darci: weibl. Murmeltier, das noch nicht (oder: ein Jahr lang nicht {siehe Lied Nr. 32])
trichtig war, daher gut im Fleisch steht.

7. Anrufung der Sonne

Aldin xiin — éljejin ber! Goldene Sonne — schenke deinen Uberfluf3!

oljej: Glick, UberfluB; Segen” (vgl. mong. 6lzij ,,Gliick, Wohlergehen®). — Beim Kastrieren der
Jungtiere (Schafe, Ziegen), das (1969) festlich begangen wurde, brachten die Frauen der Jurten-
gemeinschaft die , Teller” (favag; siche Einleitung S. 26) zu dem Platz, an dem das Kastrieren
stattfand. Unmittelbar daneben nahmen die Erwachsenen des A7 in einem zum Berg Xarliy
Xarqan hin offenen Rechteck um kleine Tische Platz. Ehe sie die Teller mit weiBien Speisen (ag
Jjem) absetzten, krlimelten sie davon etwas auf das Rauchopfer, das auf einem flachen Stein auf
einem umgestiilpten Jakdung-Sammelkorb entziindet war, legten obenauf etwas Butter und riefen
dann die Sonne an (siche dazu Taube 1974a). Die Bitte bezieht sich auf Gesundheit und Frucht-
barkeit der Herden

8. Vor dem Einschlafen zur Nacht (mdrgiil/?] — ,,Gebet*)
Ej, ii§ Jedi jervi bir dérikim  Oh, meine dreimal sieben [= ]
einundzwanzig Ddriki,
Jjas bodumnu drséger! beschiitzt mich Kleinen!

Abendgebet des Kindes Jurug-uva (C. Galsan; 1968). In dessen viterlicher Jurte gab es friiher
regelméBig ein Abendbeten. Butterlampen wurden angeziindet und Wacholder als Riucherwerk
verbrannt. Als Jiingster durfte C. Galsan daran teilnehmen unter der Voraussetzung, daB er schén
betete. (Sein Kommentar: ,,Dadurch driickte ich mich vor dem abendlichen Hineintreiben der
Schafe und Ziegen in die Hiirde.) — Von den 21 Ddriki (< klass.mong. dara eke, kalm. [Ram-

stedt] déirk®) sind je sieben weiB, rot und griin.
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9. Beschworungsformel bei eingeschlafenen Fiilen:

Al jurtuy g6 ’%e bardi Dein Al ist fortgezogen,
ajaq savay jidip yaldi — dein Geschirr ist liegengeblieben —
dur dur! auf auf!

10. Beschwdrende Worte, an einen altersschwachen Hund gerichtet:

Sen bo jayni jip FriB3 du dieses Fett,
mdoyge udis eki jali und nachdem du ewig geschlafen,
't bop torii! werde als guter junger Hund geboren!

Pferde und Hunde, die gute Gefhrten waren, 148t man alt werden; dann tétet man sie, nachdem
man sie noch einmal gut gefiittert hat. Den Pferdeschidel trigt man auf einen Berg (wohl den der
Sippe). Einem treuen alten Hund stopft man ein Stiick vom Fettsteif eines Schafs in den Schlund
(man erweist ihm gleichsam eine letzte Wohitat) und erdrosselt ihn unter diesen Worten.— In
dem Marchen Ergen-ool (TVM Nr. 25, S. 72; SPAT Nr. 3, S. 67f.) gewinnt sich der Held einen
Helfer auf seiner Jenseitsreise, indem er einen kleinen schwarzen Hund mit einem Schafsschwanz
»Satt macht (xojnuy yuduriinan toddurar). — Dieses Téten ohne BlutvergieBen gilt als ehrenvolle
Tétungsart. In alten Zeiten wurde es offenbar auch fiir altersschwache Greise angewendet, so
zum Beispiel in Miérchen mongol. Vélker (u. a. Potanin 1919, S. 43, Nr. 18); vgl. den jakut.
Brauch, Vater oder Mutter, wenn sie vergreisten und ,,in den Kindszustand verfielen®, ein fett-
reiches Stiick Pferdedarm in den Mund zu stecken und danach das Bestattungsritual zu vollziehen

(Kisljakov 1970, S. 78 Anm. 26). Siche dazu auch Taube 2000a und 2004a (Nr. 100 S. 316, und
Kommentar dazu S. 482fF.).

11. Bannspruch gegen tollwiitige Tiere:

Manjin boyda, xiilegennin aqst jaj(i)s yil!
Manjin Boyda, la8 den Mund deines Boten [an mir] vorbeigehen!

Dazu nimmt man einen Grashalm quer zwischen die Zahne. - Manjin Boyda gilt als Schutzpatron

der Tollwitigen/der Tollwut; zu ihm und zur Entstehungsgeschichte des Bannspruchs siehe
SPAT Nr. 67.

12. Beschworung des kochenden Xojipaq

Dogqta, dogta! Halt ein, halt ein!
Jaljiq gizi gel jor! Betrunkner Kerl, komm her!

Es gehort sich, daB man beim Betreten einer Jurte an dem gleich links (seltener rechts) neben der
Tiir festgemachten Gdgér (siche Segensspruch Nr. 7 Vers 9) nicht einfach vorbeigeht, sondern
die darin gesiuerte géirende Milch — den Xojtpag — mindestens dreimal mit dem Stampfer (bisyi)
stampft. Tut man das nur einmal, beginnt der Xojtpag, wie es heiBt, zu ,kochen (~ zu toben).
Dagegen soll dieser Bannspruch helfen, der den Xojtpag gleichsam erschreckt, denn man kratzt
bei diesen Worten auBen am Gdger. (Betrunkene gelten als besonders stark, vgl. Sprichwort Nr.
181). Zugleich machen diese Worte den Eingetretenen indirekt auf seinen Fauxpas aufmerksam.
— Das Gebot des Xojtpag-Stampfens in einer fremden Jurte ist darin begriindet, daB der
Gérungsprozel durch hiufige Bewegung geférdert wird. Fiir Eintretende ist das dreimalige
Stampfen eine Kleinigkeit, die es aber den zum Beispiel mit einer linger wahrenden Arbeit
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beschiftigten Jurtenbewohnern erspart, ihre Arbeit zu unterbrechen. — jaljig gifi: ,betrunkener
Randalierer, Raufbold, Radaumacher®. — Zu gel joriir vgl. TRS s. v. kélir 4.

13. Beschwichtigung von Jungtieren

Taraj, tiraj, tiraj — Tiraj, tiraj, tiraj —

x0j oylu bayaj, 65kii oylu eki.  der Schafssohn ist schlecht, der Ziegensohn
ist gut.

Oder: Tiraj, tiraj, tiaraj — Tiraj, tiuraj, tiraj —

xoj oylu isbes, 68kii oylu izer.  der Schafssohn trinkt nicht, der Ziegensohn
trinkt.

Wenn ein Zicklein nicht aus Menschenhand trinken will (z. B. Molke), sagt man mehrmals diesen
Spruch. — Es gibt dhnliche zweisilbige Rufe (auch fiir andere Vieharten), die — mehrfach wieder-

holt — die Seele eines Muttertieres, das Neugeborene abweist, anriihren und zur Annahme des
Kindes bewegen sollen.

14. Vier Klagelaute, die bis hinauf zum Himmel dringen

Dulyujaqtiy yaryizi, Der Verwitweten Fluch,
dujuraniy yisyizi, des Kranichs Schrei,

dsgiis giZinip izi, der Verwaisten Weinen,
oleksin i 'ttiy idy. der Hiindin [Klage]laut.

Gewahrsperson: C. Galsan. — Vers 2 bezieht sich auf den Verlust des Partners, Vers 4 auf den der
Welpen.



3. SEGENSSPRUCHE (ALT1iS)

Die Segen heischenden Spriiche bringen gute Wiinsche zum Ausdruck, deren Er-
fullung zum geringsten Teil menschlichem Ermessen, sondern vor allem dem eines
verehrten numinosen Wesens zugesprochen wird. Diese Texte sollen Heil und
Segen fiir eine Gemeinschaft oder einen Menschen mit einem bestimmten konkre-
ten Bezug aus besonderem Anlafl bewirken. Dementsprechend werden auch die an-
rufenden Geséinge der Schamanen als xamniy alyizi bezeichnet. Die Bedeutung von
alyirar ,(laut) schreien, briillen, (weh)klagen; zu jdm. rufen, anrufen widerspricht
diesem religiésen Bezug nicht (vgl. Martin Luthers auf dem 130. Psalm beruhendes
»Aus tiefer Not schrei ich zu dir, Herr Gott ...“). Fir das alttiirk. algis ,,Lob,
Lobpreis“ sind numinose Beziige belegt (Nadeljaev u. a., S. 38f; siche auch
Tatarincev S. 101 s. v. algys-).

Segensspriiche bei verschiedenen Anldissen im Lebenslauf: fir die neue Jurte / fiir Jungvermihlte
(Nr. 1-11), fiir die junge Braut (Nr. 12), fiir die gastliche Jurte bei einer Hochzeit (Nr. 13-14);
fiir Neugeborene (Nr. 15-24), fiir Jungen (Nr. 25-29), fiir Médchen (Nr. 30); beim Tod eines
alten Menschen (an die Hinterbliebenen gerichtet) (Nr. 31);

bei der Einweihung von etwas Neuem, Neuerworbenem: neuer Weideplatz (Nr. 32), neues Vieh
(Nr. 33), Ausstattung mit neuer Kleidung (Nr. 34-35);

bei verschiedenen Arbeiten des Nomadenlebens: Kastrieren der Jungtiere (Nr. 36-37), erstes
Melken im Jahr (Nr. 38-39), Schafschur (Nr. 40-44), Wolle klopfen (Nr. 45-46), Filz-
bereitung (Nr. 47-50), Naharbeiten (Nr. 51-52), schwierige und verantwortungsvolle Arbei-
ten allgemein (Nr. 53-54).

Fiir die neue Jurte / fiir Jungvermiihlte

1 Badej dljejlig bolsun! Die neue Jurte mége Gliickseligkeit haben!

bodej: ,neue Jurte (wihrend der Hochzeitsfestlichkeiten)*; frither muBten Jungvermihlte nach al-
ter Sitte zundchst einige Zeit (maximal ein Jahr) in einem xadyir verbringen (tipi-artiges Stangen-
zelt, eine im Vergleich zur Jurte rmliche Behausung ohne Wiinde), also unter erschwerten Be-
dingungen, ehe sie eine Jurte beziehen durften. In Erinnerung daran ist das Wort bddej , srmlich*
(so auch im Stand.tuw.) heute Synonym fiir ,,neue Jurte* geworden.

.....

2 Das oZiy biZiy bolsun! Dein Stein-Herd moge fest sein!
Dalyan xiiliin ova bolsun! Deine gerstenmehl[artige] Asche moge
reichlich sein!

Var.: Da¥ ozii biZiy! Dalyan xiilii ova! ,Fest [sei] ihr Stein-Herd! Reichlich [sei] ihre gerstenmehl-
[artige] Asche!* Var. mit abweichendem 2. Vers: Doggen kiiliiy ova bolsun! ,Deine ausge-
schiittete Asche moge ein Haufen werden!” — das ofuq: ,Herdstelle aus Steinen‘; die urspriing-
liche Art der Feuerstelle, aus drei Herdsteinen bestehend, die nicht verriickt werden durften, denn
die Herdstelle ist Sitz der Gottheit des Herdfeuers, unter deren Schutz die Jurte und die in ihr
Lebenden, d. h. die Familie, stehen. Dieses Feststchen der Herdsteine symbolisierte daher
Festigkeit, Bestand und Wohlergehen der Familie. — VerlieB man einen Lagerplatz, muBte einer
der Herdsteine aus seiner Lage verriickt, d. h. die Herdstelle gedffnet werden — anders wiire die
Gottheit des Herdfeuers darin gefangen und unversorgt zuriickgelassen worden, hétte nicht mit an
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den neuen Lagerplatz ziehen kénnen, was Unheil iiber die Familie gebracht hitte. — dalyan xiil:
die Asche soll locker und fein sein wie Gerstenmeh! und haufenweise anfallen (ova: ,,Haufen®;
sonst relig. , kultischer Steinhaufen). Das bedeutet: Es soll in dieser Jurte oft gekocht und reich-
lich geheizt werden kénnen, es soll kein Mangel bestehen. Da getrockneter Dung (vor allem von

Jaks) wichtiger Brennstoff ist, beinhaltet dieser Segensspruch indirekt den Wunsch fiir reichen
Viehbestand, die Grundlage allen Wohlstands.

3 (Fur die neue Jurte)

G6 Zerde tosunnuy bolsun! Beim Nomadisieren mdge sie mit Staub
[umgeben] sein!
Olurarda baranniy bolsun! Beim Dastehen mdoge sie ein Ansehen haben!

TI'adavéizinan jira jiigiirik ~ Von ihrem Tadavet mdogen die Paigénger sich
fravazin! nicht eilends entfernen!
Bajniy xonazZinan élep [Gleichsam] eines Reichen Jurtenplatz
xonar bolsun/! einnehmend moge man [hier] wohnen!
Batirniy Sirézin bilap éler [Gleichsam] eines Recken Thron an sich
bolsun! bringend mége man [hier] Herr sein!

10sunnuy bolsun! — es moge soviel Vieh mitziehen, daf Staub aufgewirbelt wird. — olurarda
baranniy: an parallelen Stellen steht anstelle von olurar mit dem 1. Vers alliterierendes gordir,
»einen ganzen Tag verweilen, sich fiir einen ganzen Tag niederlassen‘. — yadavet (mong. chatave,
wunterer Rand/Saum der Jurte®) steht hier fiir den Platz an der Seite, in unmittelbare Nahe der
Jurte, in der sich treffliche, also angesehene Géste (da sie mit den besten Pferden — PaBgéingern
und Rennern — kamen) wohlfiihlen, d. h. oft und lange verweilen und langsam (weil sehr satt und
trunken) fortreiten sollen.

4  Maldan baj An Vieh reich,
uruylarinan gévej von ihren Kindern darin viele,
uzun jastiy mit einem langen Leben,
baqti gorves Schlechtes nicht erlebend —
uluy jayaj dg bolsun! so eine groe schone Jurte moége es sein!

Gewihrsperson: Ipi oylu Biger, 1985.

5 Dériiy bazi Siryaj bolsun! Deines Dér Mitte moge [wie] ein Siryaj-
Strauch sein!
Dézey isti saziy bolsun! Deines Bettes Inneres mdge nach Harn riechen!
EZiy aqsi dozay bolsun! Deiner Tiir Zugang moge vereist sein!
Dalyan xiiliiy ova bolsun! Deine gerstenmehl[artige] Asche mége ein

Haufen sein!

.....

Das ozuy biZiy bolsun! Dein Stein-Herd moge fest sein!

Gewihrsperson: Dzodo¢, 1969. — Die ersten 3 Verse beziehen sich auf Kinderreichtum. — ddir-
der Ehrenplatz im hinteren Teil der Jurte, gegeniiber der Tiir; dieser Platz gilt als ,,oben; wenn
keine Giste da sind, gehort er dem Hausherrn. dor bazigya olurar heibt: »ganz oben im Ddr/
inmitten des Dor Platz nehmen®, d. h. nicht auf einem der anderen im Ddr moglichen Sitzplitze.
— Die Zweige des $iryaj-Strauchs (Judachin 1965 ¢yrgaj) wachsen aus dem Wurzelstock nach
allen Seiten, in ihrer Mitte gleichsam einen Freiraum bildend; wie die Zweige des $iryaj-Strauchs
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sollen viele Kinder den Vater umgeben. Erwihnt sei stand.tuw. Syrgaj ,.Dickicht* (TRS 590). —
Dézey isti saziy bolsun! EZly aqsi dozay bolsun! Da das zweit- und drittjlingste Kind im
allgemeinen mit dem Vater im gleichen Bett schlafen, wird dieses oft eingenéBt (das Jiingste, oft
noch Séugling, liegt bei der Mutter auf dem Boden); in der kalten Jahreszeit entfernen sich kleine
Kinder zum Wasserlassen nicht von der Jurte (was fiir alle anderen obligatorisch ist), sondern

bleiben bei der Tiir, im Eingangsbereich, so da dieser bei Jurten mit vielen Kindern ,vereist®
(dozap) ist.

6 Bayanay badi bolsun!
Oregey ondiir bolsun!

.....

Deine Stiitzstange moge fest sein!
Dein Rauchsffnungsfilz mége hoch sein!
Deines Dor Mitte moge [wie] ein Siryaj-Strauch
sein!
EZiy aqsi dozay bolsun!
[5] Arti edeyni adil mal
bassin!

Deiner Tiir Eingang moge vereist sein!
Deinen hinteren Rocksaum mdge das Vieh
(nieder)treten!

Deinen vorderen Rocksaum mége die
Nachkommenschaft (nieder)treten!

Beim Nomadisieren [sei umgeben] von Staub!

Beim Niederlassen [sei] ansehnlich!

Dal man die ihr [der Jurte] Zugehdrigen nicht
[alle] kennt — so kinderreich werde!

[10] Malin tanivas baj bol! Daf} man ihr Vieh nicht kennt — so reich werde!

Vers 1 bayana: am oberen Ende gegabelte Stiitzstange fiir das Jurtendach, die bei Sturm gegen
die Windrichtung schrig unter den Rauchéffnungsreifen gestemmt wird; auBerdem wird sie bei
Entbindungen als Halt fiir die hockend Gebirende aufgestellt. Die tuwinische Jurte hat — wie die
anderer Tirkvélker — ein etwas steileres Dach als die mongolische (aber nicht so steil wie die
kasachische); sie bedarf daher keiner standigen, das Dach mit tragenden Stiitzstange wie jene.

Go Zerde tosunnuy!
Xonarda baranniy!
Oriin tanivas éner bol!

7 Jazi uluy
Arti edén anaj xuran ora

bazar
murni eden aci tire ora

bazar bolsun!

[5] Jelip je'dbes jelelig

bolsun!

Xonup je’dbes yodanniy
bolsun!
Ediléni aldin moygiin

bolsun/!
Ezerténi jira jiigiiriik bolsun!

Sar gezi gogerlig bolsun!

Ihr Alter moge groB,
ihr gutes Geschick bestéindig sein!
Ihren hinteren Rocksaum mogen Zicklein und
Lammer zertreten,
ihren vorderen Rocksaum mégen Kinder
zertreten!
Jele migen sie haben, die [selbst] im leichten
Galopp nicht [bis zum Ende] abzureiten sind!
Weideplitze mégen sie haben, die man, sich
niederlassend, nicht alle ausschépfen kann!
Was sie gebrauchen, moge [aus] Gold und
Silber sein!
Was sie satteln, mdgen PaBginger und Renner
sein!
Einen Gégeér aus der Haut eines Ochsen mogen
sie haben!
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[10] Sarlan ijas bisyiliy Einen Xojtpak-Stampfer aus Espenholz mogen
bolsun! sie haben!
Ialdar 1'di baylasyinya Ihre rotstirnigen Hunde mégen bei den
dursun! Anbindepfosten und -stricken sein!
Xara giZi abdiraziyya dursun! Thre schwarzen Zobelpelze mogen in ihren
Truhen sein!
Azindim dés aryaya iinbézin!  Vor Zorn mégen sie nicht in den Wald
hinauslaufen!
Xarliydim dés dayya Vor Kiimmernis mégen sie nicht auf die Berge
tinbézin! hinauflaufen!

Vers 5 jele: zwischen 2 Pfihle gespannte Leine zum Kilber-Anbinden. — Vers 6 xonup je'dbes
Yodanniy: gemeint sind so ausgedehnte Weideplitze, daB man im Laufe eines nomadischen Jah-
reszyklus gar nicht {iberall lagern kann. — Vers 7: aldin méngiin wahrscheinlich nicht »Gold und
Silber, sondern auf gutes, kostbares Gerit, d. h. Wohlstand bezogen. — Vers 9: gdger ist ein
groBes, aus gerducherter Jakhaut genshtes Gefdf fiir die Zubereitung von xojipak (gesiuerte und
gegorene Milch, Ausgangsprodukt fiir diverse ,,weile Speisen); ,.ein Goger aus einer Ochsen-
haut hat ein besonders groBes Fassungsvermogen. — Vers 13 wortlich: ,,«Ich bin zornig/verir-
gert» sagend/denkend ...“ (desgleichen Vers 14: ,«Mir stockt der Atem [vor Bekiimmernis]»
-.“); wie groB Zorn oder Kummer gelegentlich auch sein mégen, man solle alles miteinander
tragen und austragen und nicht verstdrt/entzweit auseinander gehen.

8 Das ozii biZiy bop Dal} [der Jurte] Stein-Herd fest werde,
dalyan xiilii ova bop daB ihre gerstenmehl[artige] Asche zuhauf
anfalle,
doriiy bazi Siryaj bop daB die Mitte deines Dér dem Siryaj-Strauch
gleiche,
eziy aqsi dozay bop daf der Eingang deiner Tiir vereist werde,
[5] murnii edéyni azi téliiy daB auf deinen vorderen RockschoB deine
bazip Nachkommen treten,
arti edéyni adil maliy bazip  daB auf deinen hinteren Rockschof dein Vieh
tritt,
Jjan ge’%i gogerlig mit einem Gdgér aus eines Elefanten Haut,
Jandan ijas bisyiliy mit einem Xojtpak-Stampfer aus einem
Sandelbaum,
ddrip gelirde dalaj xebtig beim Vorbeikommen wie ein Meer,
[10] dayin gelirde bulug beim Wiederkommen wie Aufwasser
xebtig (auf vereistem Boden)
xedzéde bo xebtig — allzeit auf diese Art so [reichlich]
azi toliinge sugsunnuy jor! durch deine Nachkommen mit Trank

[versehen — ] lebe!

Aufgezeichnet am 20.7.1982 in Ostuy von Frau Tu$yas. — Vers 8 jandan ijas bisyi: auch: »Stamp-
fer aus Sandelholz“; wegen der Parallelstellung zu jan ge’si giger, womit auf die tiber-
dimensionale GroBe dieses LedergefiBes hingewiesen wird, diirfte wohl auch hier ein ganzer
Sandelbaum als Stampfer gemeint sein. — Vers 9 ddrip: < mong. dajrach ,,vorbeikommen* (in der
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nomadischen Kultur immer mit Einkehr und Bewirtung verbunden). — Vers 10 bulug: TRS russ.
»haled, nach Pavlovskij ,,Aufwasser auf dem Eis“ (das in bestimmten Lagen mit Biiltenwiesen
immer vorhanden ist). — Vers 12 a#i t6liiyge: auch ,fiir deine Nachkommen®.

9 Geldereves uluy geziktig Ein unverginglich groBes gutes Geschick

bolsun! mogen sie haben!
Buldaravas uluy bujanniy Nicht nachlassende groBe Tugend
bolsun! mdgen sie haben!
Ezelen torezinge Durch die Regierung, die sie beherrscht,
ergelig bolsun! moge ihnen Recht [zuteil] werden!
[5] Xarjaliy torezinge Durch die Regierung, der sie unterstellt,
xdraldiy bolsun! mdogen sie Wohlwollen [erfahren]!
Xamig govejiyge iinelig Durch all ihre vielen moge ihnen
bolsun! Wertschitzung zuteil werden!
Aldirtan 6vii on 1§ Aldaji Von unten nach oben mdgen ihre dreizehn
azirazin! Altai-Gétter sie erniihren!
Ustiirten Xan Nurmustuzu Von oben moge ihr erhabener T'urmustu sie
xadayalazin! bewahren!

[10] Biigii jiiziin adil maldiy
gezik yudiin bersin!

AZi jemi bilen

aci tirenin

oldun yisdin

(15] jajanin xdralazin!

.....

Dalyan xiilii ova bolsun!

Buryaninya bujanniy bolsun!
Bo gdpge suysunnuy bolsun!

[20] Oriin tanivas maldiy baj
bolsun!
Urenin tanivas orgiin govej
bolsun!
Oregezin tanivas xa
duymaliy bolsun!
Oremezi yilin baj bolsun!

Bajniy xonaziyya xonup
Jorsun!

[25] Batirniy ornunya olrup
Jorsun!

Ihres Viehs aller Farben
Gedeihen mégen sie geben!
Ihre Nahrung und
ihre Nachkommen
[sowie] der S6hne und Tochter
gutes Geschick mogen sie schenken!
Ihr Stein-Herd moge fest sein!
Thre gerstenmehl[artige] Asche mége zuhauf
anfallen!
Durch ihren Buryan mdgen sie Giite erfahren!
Durch diese vielen [hier] mégen sie mit Trank
versehen sein!
Dal} es nicht [alle] seine Gefiihrten kennt —
[so] reich an Vieh mégen sie werden!
Daf3 sie ihre Kinder nicht [alle] kennen
— [so] sehr viele mdgen es werden!
Daf sie ihren Rauchéffnungsfilz nicht erkennen
— [so viele] Geschwister mdgen sie haben!
Reich an ihrem dicken Rahm mégen sie
werden!
Leben mégen sie, als lieBen sie sich nieder
auf eines Reichen Jurtenplatz!
Leben mogen sie, als setzten sie sich
auf eines Recken Platz!



Xanniy xdrazipya
Xan Aldajniy xdraziyya
xara bastiy xojnu
yodannadip jorsun!
Bo uluy gopdiiy xdrazigya
[30] bora bastiy xojnu
odektedip jorsun!
Erdine yay siiriik
aldan iji yulas jelelig.
Aldaj dolyan
ala baran jilyini sap iip
[35] aysim jiigriin
sodup jorsun!
Xayyaj dolyan
xara baran jilyilarni jelelep
xdrdldig jirazin sédup jorsun!

Tore tiimenin rtiip bajisyadip

[40] orgiirde baranniy

g0 Zerde tosunnuy

orgiin govejiyge bajisyaldiy!
Bodan bodali

buryan bojdu sadiniy

[45] bodalinan bolur bolsun!
saj gegénniy bodalinan
biider bolsun!

Oqsap jiddani

[50] éldar yisdar bolsun!
Jasyap jilyani

tis Oreme bolsun!

Bazi birul

dizi sariy!

[55] Uzun jasdiy

udan jiryaldiy bolsun!
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Durch des Chaans Gnade und
durch des Erhabenen Altai Gnade
mdgen sie leben, die schwarzkopfigen Schafe
auf den Weideplitzen weiden lassend!
Durch dieser sehr vielen Giite
mdgen sie leben, die graukopfigen Schafe
in der Hiirde haltend!
Die kostbare stihlerne Herde
hat 62 Klafter lange Jele.
Daf} sie den Altai fiillen, [so viele] vielfarbige
Pferde melkend, [ihre Milch] trinkend
und ihre vorziiglichen Renner [zum Rennen]
abhirtend — [so] mdgen sie leben!
Daf} sie das Xanyaj-Gebiet fiillen, [so viele]
schwarzfarbene Pferde an die Jele bindend
(und) ihre lieben PaBgénger [zum Rennen]
abhirtend — [so] mogen sie leben!
Thre Macht und ihr Volk erfreuend bereiten sie
Freude ~
und ansehnlich bei einem Ganztagsaufenthalt,
von Staub umgeben beim Weiterzichen
haben sie Freude durch ihr gar vieles [Vieh]!
Thre gedachten Vorhaben —
durch des heiligen Bodhisattva
Gedanken mogen sie gelingen!
Ihre gehegten Wiinsche —
durch der Millionen Erleuchteter Gedanken
mdgen sie in Erfiillung gehen!
Das, was sie schmatzend beschnuppern,
mdgen Sohne und Tochter sein!
Das, was sie schnalzend lecken,
mdgen Butter und Rahm sein!
Grau ihre Kopfe,
gelb ihre Zihne!
Mit einem langen Leben
und mit dauernder Gliickseligkeit mogen sie
[gesegnet] sein!

Diesen Segensspruch verdanke ich P. Jiva, der als Lehrer mit dem Mongolischen gut vertraut und
belesen war; daher finden sich in seiner Sprache iiberdurchschnittlich viele Mongolismen und in
seinen Texten auch andere fiir die Volksdichtung der altaischen Tuwiner nicht charakteristische
Elemente. — Vers 5 xarja: < mong. char’jaa »Unterstellung; untergeordnet®. — Vers 6 xdrdldig:
<mong. chajrlal ,Liebe, Zuneigung, Sympathie*. — Vers 7 xamiq goveji: ,alle ihre Mitmen-
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schen” (,,die ihnen Zugehdrigen). ~ Vers 9 xadyalar: < mong. chadgalach ,(auf)bewahren®. —
Vers 10 biigii jiiziin mal: auch , Vieh aller Art“. — Vers 21 idireni: »ihre Kinder®: hier ver-
allgemeinernd auf ihre Gemeinschaft, nicht nur auf eigene Kinder bezogen. — Vers 22 spielt auf
eine Jurte voller Geschwister an. — Vers 29: Hinweis auf Hochzeitsgeschenke? — Vers 36 xayyaj:
< mong., ,wald- und wasserreiche Gebirgslandschaft“ (hier nicht Name des Gebirges in der
Zentralmongolei). — Vers 38 sodar: ,,durch Hungern abhirten™ (vor einem Rennen); dazu bindet
man den Ziigel so kurz am vorderen Sattelbogen oder am Anbindepfosten fest, daB das Pferd den
Kopf bewegen, aber nicht grasen kann. — Vers 43: bodal: < mong. bodol, Aquivalent fiir sayis
»Qedanke” (deshalb in der Ubersetzung die Verwendung von , Wunsch® und »Gedanke®);
sayigyan sayi§ in Vers 46 hat auch die Bedeutung ,,Wunsch®, — Vers 49 ogsar: ,,schmatzen(d
kiissen)“, vgl. deutsch ,,Schmatz* (horbarer KuB). — jiddar: TRS cyttaar »beriechen, beschnup-
pern; die charakteristische Art, kleine Kinder zu liebkosen. — Vers 51 Jasyar: wortlich
.klatschen®.

10 Jd, oldarim, dgleygeninge Nun, meine Kinder, {iber ihre Heirat freue ich
men uluy ordiim! mich sehr!

Uluy jaZimni berejim! Mein hohes Alter will ich [ihnen] geben!
Morge diggen bodejin Ihre auf der Spur errichtete neue Jurte,
Agya diggen bidejin Ihre auf der Ebene aufgestellte neue Jurte
[5] aldin bilen yurzazin! mogen sie mit Gold[gurten] giirten!
Aldin daysada arayizi Ihr Milchbranntwein in der goldenen Schale
alaman jigir xebtig durar moge wie Apfel und Zucker sein!

bolsun!
Mongiin daySada arayazi Ihr Milchbranntwein in der silbernen Schale
moziin jigir xebtig durar moge wie Eiszucker sein!

bolsun!

[10] Ulianan azi bijanni alsin! Von den GroBen mogen sie Wohltaten und
Gnade annehmen!

Uluy azildi yilip Indem sie viel Arbeit tun,

ulus térezinin xdrdzin mdgen sie die Zuneigung der Volksregierung
Je'ddirsin! empfangen!

Xa diymaziyya Dal3 sie von ihren Briidern und Schwestern

xamiq goviiyge xdrdldig, und all den vielen Ihrigen geliebt,

[15] bes§ yozin maldan baj an den fiinf Arten Vieh reich

tirgiilfii mindiy oner und allzeit so zahlreich [wie heute] und

oriisgii ya'dyiliy olurar mit Freude und Lachen leben — [das] moge

bolsun! geschehen!

Aufgezeichnet 1969 vom Hirten Baldin im nordlichen Orugtuy. — Vers 1 6ldarim: hier Anrede
der Anwesenden. — Vers 3 mdr: vielleicht < kas. oder mong. mor »opur, Fufistapfen® im Sinne
von ,,Spur der Altvorderen®, d. h. auf angestammten Weidegriinden. — Vers 9 mdziin Jigir: wortl.
»Eiszucker”, kristalliner Zucker in Brocken, #hnlich Kandiszucker, aber bis zu FaustgroBe; so
erwarben ihn die Tuwiner frither, in dieser Form blieb er fiir sie der Zucker par excellence, zumal
sie ihn auch jetzt vor allem als Wiirfelzucker kennen (vgl. Lieder Nr. 52f). — Vers 16 dner:
<mong. 6ndr ,zahlreich, kinderreich.



11 Jd, oplum xelinim orta

alyis jerélimni berejm!
Uluy jaZimni berejm!
Un inyaj orege dirtip,
ezik aZip jorar bolsun!

Das oZii biZiy bolsun/!

[5] Dalyan xiilii ova bolsun,
oldarim!

Oqsaniyar ol yis bolsun!

Jasyaniyar sara iis bolsun!

Dézegerniy isti saziy bolsun!

EZigerniy aqsi doZay bolsun!

[10] Xav xav dep érer

yaldar uluy arzilay i ttiy
boluyar!

Odek dolyan

ole yaljan xojluy boluyar!

Xovu dolyan

[15] xor sariy tevelig boluyar!

Jele dolgan bizaliy boluyar!

Aldan iji yulunnuy jiqtazin
beletep

ala Soqar jilyini

alyirip yisyirip baylap

[20] yimisti savirip

uluy jastiy amitayya iZirtip

arayini tip

olbug sirdégerni yilinnadip

tavaq daySayarni doldurup

[25] Aldaj dedisge ide

dézizin orgiip

goZerde tosunnuy

orgiirde baranniy

urgiiljii mongii mindiy

Jiryaldiy bop
Joruyar $ii — oldarim!
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Nun, mein Junge und meine Schwiegertochter,
schicklich
will ich meinen Segensspruch darbringen!
Mein hohes Alter will ich [euch] geben!
Nun, fiirderhin mdgt ihr leben
den Rauchéffnungsfilz zuziehend, die Tiir
6ffnend!
Euer Stein-Herd moge fest sein!
Eure gerstenmehl[artige] Asche falle zuhauf an,
meine Kinder!
Was ihr schmatzend kiiflt, mdgen Jungen und
Madchen sein!
Was ihr klatschend knetet, mége gelbliche
Butter sein!
Eures Bettes Inneres mdge nach Harn riechen!
Der Zugang [zu] eurer Tiir mdge vereist sein!
Habt chau-chau bellende
rotlichgesichtige groBe 16wen[gleiche] Hunde!

Habt die Hiirde fiillende

hellgraue blessige Schafe!

Habt die Mulde voller
falb-isabellfarbener Kamele!

Habt die Jele voller noch kein Jahr alter

Jakkilber!
Die Schlaufen von 62 Fohlen vorbereitend,

die buntgefleckten Pferde

unter Rufen und Schreien anbindend,

den Kumys durch Schopfen aufschdumend,

Menschen hohen Alters zu trinken gebend,

den Branntwein destillierend,

eure Sitzpolster und Teppiche fest steppend,

eure Teller und Trinkschalen fiillend,

dem Altai-Himmel das Beste der Speisen
darbringend,

beim Weideplatzwechsel von Staub [umgeben],

beim ganztégigen Aufenthalt ansehnlich,

immer und ewig voll solchen Gliicks

lebt doch nun — meine Kinder!
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Aufgezeichnet am 2.7.1969 von dem Hirten Baldin im nordlichen Oruqtuy. — Vers 5 aldarim:
wortl. ,,meine Jungen, - Sohne* ist in dieser Position hier und in den folgenden Texten Anrede
des Hochzeitspaares wie auch der gesamten Hochzeitsgesellschaft. — Vers 7: Jjasyar: nachdem
man durch das Stampfen des xojipag im gégér die Butter abgesondert hat, wird sie in einer
Schiissel oder einem Holztrog mit den Hinden geknetet und beklatscht, damit das Wasser austritt
und die Butter (iis oder sara iis) sich besser hilt (fiir den Wintervorrat wird Butter zu Butter-
schmalz (sariy iis) ausgelassen. — Vers 17: jigtd bezeichnet die Schlaufen, mit denen die Fohlen
an den Jele angeknebelt werden (vgl. kalm. #Sikte ,Leit- oder Halsstrick der Kilber und Fiillen,
der an das Zele angebunden wird“ [Ramstedt 439b]; mong. - ¢agt ,,Schlinge, Schlaufe* zum
Festmachen an etw.). — Vers 20: Indem man den Kumys vielmals schépft und aus einer gewissen
Hohe wieder zuriickfallen l4t, wird er schaumig-duftig (das Gleiche gilt fiir den Milchtee). —
Vers 23: Teppiche und Sitzpolster werden aus Filzschichten durch dichte lineare Stepperei
hergestellt (die Dichte der Steppnshte bestimmt die Haltbarkeit).

Fiir die junge Braut

12 Jasyaniy iis bolsun! Was du klatschend knetest, mége Butter
werden!
Womit du dir zu schaffen machst, (das) mdgen

Kinder sein!

Usyaniy uruylar bolsun!

iis ,,Butter* steht hier als pars pro toto fiir die ,,weien Speisen®, d. h. fiir Segensreiches; gemeint
ist daher auch in iibertr. Sinne: Was du auch tust, es mdge zum Segen (fiir euch) werden!

Lob und Segen fiir die gastliche Jurte bei einer Hochzeit

13 Geldereves uluy geZiktig GroBe unvergingliche Gliickseligkeit

boluyar!
Buldaravas uluy bujanniy
boluyar, dldarim!
Uzun jastiy boluyar, oldarim!
Udan jiryaldiy boluyar,
oldarim!
[5] Orgiirde jayaj baranniy
boluyar, oldarim!
Gozerde jayaj tosunnuy
boluyar, oldarim!
Oqsaniyar ol uruy bolsun,
oldarim!
Jasyaniyar sara iis bolsun,
oldarim!
Bes jiiziin maldiy geZik
yudiin bersin, oldarim!
[10] Barin ijikgi Soynan xara

werde euch zuteil!
Nicht nachlassende groe Gnade
werde euch zuteil, meine Kinder!
Langes Leben werde euch zuteil, meine Kinder!
Langwihrendes Gliick werde euch zuteil,
meine Kinder!
Bei einem Tagesaufenthalt habt [beim Lagern]
ein schones Ansehen, meine Kinder!
Beim Weiterziehen habt schonen Staub
[um euch], meine Kinder!
Was ihr schmatzend kiif3t,
mdogen Sohne und Tochter sein, meine Kinder!
Was ihr klatschend knetet,
moge gelbliche Butter sein, meine Kinder!
Der fiinf Arten Vieh Heil und Segen moge
[der Altai?] euch schenken, meine Kinder!

Vom Anbindepfosten auf der Westseite
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baran a’t iravas bolsun, mdgen sich die schwarzfarbenen Pferde
oldarim! nicht entfernen, meine Kinder!
Dor ijikten uluy jastiy 5vgen  Von der Dor-Seite mogen sich die Alten und
birul adirilvas bolsun, Ergrauten hohen Alters nicht trennen,
oldarim! meine Kinder!
Jiin ijinen Jiiziin biiriin Von der linken Seite mdgen sich all die
verschiedenen
[15] uruylar xennédder Médchen und Schwiegertdchter (und)
uluy jastiy avajlar adirilbas  die Frauen hohen Alters
bolsun, éldarim! nicht trennen, meine Kinder!
Xezé moygiide jiryap In alle Ewigkeit gliicklich,
vrgiiljii mongiide immer und ewig
ars$i tisdiig mit Trockenquark und Butter,

[20] arayi suysunnuy bolsun! Milchbranntwein mogt ihr als Getrink haben!
Iaji bodan bodaliyar, 6ldarim, Alle Gedanken, die ihr denkt, meine Kinder,
bo toreniy bodalinan yadtaj  mit den Gedanken dieser Regierung zusammen

biidsiin! mogen sie sich erfiillen!
Iaji sayiyyan sayizZiyar, Alle eure Wiinsche, die ihr hegt,

oldarim, meine Kinder,
bo duryan téreniy sayiZinan  mit den Wiinschen des jetzigen Regimes
[25] ya’di biider bolsun! zusammen mdgen sie Wirklichkeit werden!
Bagq saqtan edigéddiy baq Derer, die Ubles wollen, schlechte Absichten

sayizi

g0p dalajniy indigya barsin!  mogen auf die andere Seite vieler Meere gehen!
Eki saqtan edigéddin Derer, die Gutes wollen,

erni murnu distiig bop bolsun! Lippenrinder mdgen voll Butter werden!
[30] Bo ndr! Jira fiigiiriik Dieses Fest! Die PaBginger, Renner und

bolyas
bes Jiiziin mal, die funf Arten Vieh —
xalim jay xebtig delgerep daB das Brautentgelt zunimmt wie Fett,
g0op bilen ya’di ériip und ihr mit vielen gemeinsam euch freut
uzun jastiy und [gesegnet] mit langem Leben
[35] udan jiryaldiy und mit andauerndem Gliick —
xez€ moygiide mindig jirpap  allzeit und immerfort so gliicklich seid,
bisyayar birul [und] die Haut eurer Handriicken dunkel,
saymajiyar saril bop euer Stirnhaar weill wird —
Jorsun §i, oldarim! [so] mogt ihr leben, nicht wahr, meine Kinder!

Aufgezeichnet von Baldin im nordlichen Orugtuy. — Vers 1f.: Komitativ + bolur, wortl »mit ...
versechen werden” = , zuteil werden®. — Vers 5 bezieht sich auf das ordentliche oder stattliche
Aussehen des Lagerplatzes. — Vers 9 und 31 be§ Jiiziin mal: ,die funf Vicharten*: Pferd, Jak,
Schaf, Ziege, Kamel. — Vers 10 und 14 barin: TRS ,rechts; Westen, westlich; jin: ,links, Osten,
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Ostlich“. Die Seiten ,,rechts* und , links“ werden vom Dér her in Richtung Tiir blickend bestimmt
(rechts ist die Ménnerseite der Jurte, links die Frauenseite). Diese West-Ost-Definition entspricht
der der Mongolen, deren Jurten nach Siiden ausgerichtet sind (daher rechts = Westen, links =
Osten). Da die tuw. Jurte im Altai nach Osten orientiert ist, ist die rechte Seite die Stidseite, die
linke die Nordseite. — Vers 15 xennédder: Plural von xenni (Possessivum der 3. Person von xelin
»Schwiegertochter®). — Vers 21 und 23: Zu bodal und sayiyyan $ayis siehe Kommentar zu Nr. 9.
— Vers 26 und 28 edigéddiy: vielleicht von mong. édgéeér ,dieser + Gen.suffix din? — Vers 32
xalim: ,Brautentgelt, Kalym“, — Vers 36 xezé: < mong. chézéé ,,wann (auch immer)“. - Vers 37
bi¥yaq: eigentlich das Fell auf den FiiBen des Viehs; hier, auf den Menschen iibertragen, {iber-
setze ich ,,Haut auf dem Handriicken (oder nur: ,»Handriicken), und dementsprechend birul mit
»dunkel* im Sinne von ,.gebraunt, wettergegerbt (die FiiBe sind im allgemeinen bedeckt). — Vers
38 saril: eigentlich ,hellgrau®, bezeichnet vermutlich die Zwischenstufe zwischen barul, ,grau,
dunkelgrau®, und ag, ,,weiB*, d. h. Haar mit iiberwiegendem Anteil weiBer Haare.

14 Das ozii badi bolsun! Ihr steinerner Herd sei fest!
Dalyan xiilii ova bolsun! Thre gerstenmehl[artige] Asche sei da in Menge!
Murnii edén uruy dari bassin! Thre vorderen RockschoBe
moge ihre Kinderschar niedertreten!
Arti eden adil mali bassin! Thre hinteren Rockschofe
moge ihr Vieh niedertreten!

Aufgezeichnet Ende Oktober 1985 in Ziiinbiirén (Séléngé-Aimak) von Damdin. Er trug diesen
Segenspruch, der sich aus Elementen zusammensetzt, die auch wichtige Bestandteile der Segens-
spriiche fiir Neuvermihlte sind (vgl. Segensspriiche Nr. 2 und 5-9), an die Gastgeber gewandt zu
Beginn eines kleinen Festes vor.

Fiir Neugeborene

15 Jazi uzun bolsun! Seine Jahre mogen lang sein!
Jajani badi bolsun! Sein gutes Geschick moge fest sein!
Zaamar 1985. — Geschlechtsindifferent.

16 Uzun jayaj jastiy Mit einem langen schénen Alter,
aq bastiy mit einem weillen Kopf —
mindiy jayaj giZi bolsun! ein solch schoner Mensch mége es werden!

Gewihrsperson Biger, Zaamar 1985.

17 Uzun jastiy Ein langes Leben

udan jiryaldiy bolsun! [und] ein langwihrendes Gliick mdge es haben!
18 Uzun jastiy Mit einem hohen Alter,

ir jiryaldiy mit langem Gliick,

saril saymajliy mit hellgrauem Stirnschopf,

birul bisyaqtiy mit dunkler Handriickenhaut,

moyge jastiy mit ewigem Leben
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moygtin dpejlig bolsun! [und] mit einem silbernen Wieglein moge es
[beschenkt] werden!

Zu saril und bisyaq siche Kommentar zu Nr. 13, Vers 37f. — Jpei. Ersatzwort fiir yavaj ,,Wiege®
(siche Taube 1974b).

19 Mowgiin yavajliy bolsun! Eine silberne Wiege moge es haben!
Moygii jastiy bolsun! ein ewig[wihrendes] Alter moge es haben!
Saril saymayliy Ergrautes Haar tiber der Stirn,
barul biSyaqtiy dunkle Haut auf den Handriicken,
muy jastiy tausend Lebensjahre [und]
burZaq distig bolsun! stummel(ige) Zéhne mdge es haben!

Aufgezeichnet von Frau Dojtan am 24.7.1982 in A’t badtiy. — Im 1. Vers kommt anstelle von
yavay ,,Wiege* auch dpej ,,Wieglein® vor.

20 Barul bastiy Einen ergrauten Kopf,
burZaq distig stummelige Zihne,
muy bujanniy bolsun! tausend[faches] Heil/Gut moge es haben!

muy byjan: auch ,tausendfacher Segen“. — Die ersten 2 Zeilen mit abschlieBendem bolsun habe
ich als Segensspruch am 23.7.1982 von Janjirzab notiert.

21 Saymaji saril bolsun! Sein Stirnhaar mége grau werden!

Bisya burul bolsun/! Seine Handriicken mégen dunkel werden!
22 Bonuw oyunan tiirgen, Schneller als die Gewehrkugel

sayigyan sayiZinya moge es seine Wiinsche erreichen!

Jje’dip durar bolsun!
sayigyan sayis: wortl. ,der gedachte Gedanke/Wunsch* (vgl. Kommentar zu Nr. 9 Vers 46).

23 Meén aq bazimni alir bolsun!  Es mdge meinen weiBen Kopf (iiber)nehmen!

In anderem Kontext, z. B. in Mérchen, steht baZin alir ,,jmds. Kopf nehmen® fiir , t6ten®,

24 Oq dudar &l uriim Meines Sohnes, der zum Pfeil greifen wird,
geZik yudii — xuraj! Heil und Segen — xuraj!
UZug dudar jiigér uriim Meiner Tochter, die zu Nadel und Faden greifen
wird,
gezik yudii — xuraj! Heil und Segen — xuraj!

Aufgezeichnet von Frau Tu$yad am 20.7.1982 in Ostuy. — geZik yudug: ,Heil und Segen*; der
deutsche Doppelbegriff trifft die Bedeutung ziemlich genau. — 6/ uruy: wortl. ,,ménnliches Kind*;
Jigér uruy: ,weibliches Kind“, — Anstelle von urim horte ich auch die Genitivform uridmnuy.—
uzuq bedeutet eigentl. ,,Faden im NadelShr*, entspricht also dem deutschen Begriff ,,Nadel und
Faden®. — xuraj: Ausruf, der Gesten zum Herbeiwinken, Herbeirufen des Gliicks, iberhaupt alles
Guten begleitet (siche Kommentar zu Lobpreis Nr. 11 Vers 11f.).
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Fiir Jungen

.....

25 Oljayarniy duza biziy bolsun!  Eurer Beute Fangschlinge moge fest werden!

Der gelaufigste Segensspruch zur Geburt eines Sohnes. — oljg, ,,Beute, hier zur Bezeichnung
des kleinen, insbesondere des neugeborenen Kindes, gehért in die Gruppe der Ersatzworter, die
verwendet werden, um zum Schutze des Kindes sprachliche Hinweise auf sein Vorhandensein zu
vermeiden (siehe dazu Taube 1974b). — Zu den ersten auf spezifisch ménnliche Tatigkeiten
vorbereitenden Beschiftigungen von Jungen gehdrt das Anfertigen und Auslegen von Schlingen
(duzaq), mit denen kleine Pelztiere wie Zieselmiduse gefangen werden. Diese Schlingen sollen
stets fest/stabil sein, als Beginn kiinftigen Jagdgliicks.

26 Duza biziy Seine Fangschlinge moge fest,
duymalari gévej bolsun! seine jiingeren Geschwister mogen viele sein!
27 Mowgii torelig Eine bestindige Regierung,
moygiin tapmaliy ein silbernes Eigentumszeichen,
xan ezinge xdraldiy an des Fiirsten Tiir Zuneigung,
ejen eZiyge ergelig an des Herrschers Tiir Recht,
geldereves geZiktig unvergingliche Seligkeit,
buldaravas bujanniy bolsun!  unverlierbare Tugend mége es haben!
28 Erdemtin bolsun! Ein Gelehrter moge er werden!
Bijirde xolunuy iizi] Sever Beim Schreiben mdge die Schrift seiner Hand
bolsun! sauber sein!
A’darda bozu jecen bolsun!  Beim SchieBen mdge sein Gewehr treffsicher

sein!
Jer a’dbas mergen bolsun! Ein Schiitze mége er werden, der nicht in die
Erde [= daneben] schieBt!
Jerge olurvas seden bolsun!  Ein Vornehmer moge er werden, der nicht
auf dem Erdboden sitzt!

xolunuy dizii: wortl. ,die Buchstaben (von) seiner Hand*. — jer a’dar: wértl. ,, (in/auf) die Erde
schieflen* = ,,das Ziel verfehlen, am Ziel vorbeischieBen, daneben schieBen®. — Jerge olurar: im
allgemeinen und im Alltag setzte man sich, wenn man in eine Jurte kam, auf den gewachsenen
Boden. Ein Filzteppich lag allenfalls im Dor, bei Festlichkeiten (bei normalem Wohlstand) auf
jeden Fall, wo die am meisten geehrten oder die sozial hochgestellten Giste Platz nahmen, denen
sonst oft zumindest ein kleines Filzpolster untergeschoben wurde, damit sie sich nicht auf die
Erde setzen muBten. — Zu Vers 4-5 vgl. Sprichwort Nr. 291.

29 Jd, oldarim, uruylarim — Nun, meine Jungen, meine Midchen —
bo yavajda ji’dyan des in dieser Wiege liegenden
bayaj saziy oylumnuny schwachen, nach Harn riechenden Jungen
Jazi uzun bolsun! Jahre mégen lang withren!
[5] fajdni‘ badi bolsun! Sein Schicksal moge fest sein!
Dizi sariy bolsun! Seine Zihne mégen gelb werden!

Bazi birul bolsun! Sein Kopf mége grau werden!
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Uzun jastiy bolsun! Ein langes Leben mége er haben!
Udan jiryaldiy bolsun! Langwihrendes Gliick mége er haben!
{[10] Munarda a’di belen Zum Reiten sei [stets] ein Pferd fiir ihn bereit!
bolsun!
IZerde jemi belen bolsun! Zum Trinken sei Nahrung fiir ihn bereit!
Olurarda olbii belen bolsun!  Zum Setzen sei ein Polster fiir ihn bereit!
Bajniy xonaziyya xonup Auf eines Reichen Jurtenplatz sich
niederlassend,
batirniy olbiiyya olurup auf eines Recken Polster sich setzend —
Jorsun! [so] moge er leben!
[15] Xarijalan térezinge Bei der Macht, der er untersteht, Wohlwollen,
xdrdldig
eZelén torezinge ergelig bei der ihn beherrschenden Macht Recht
[findend],
xoju dolun odunnuy seinen Brustlatz voller Orden,
ulus torezinge von seiner Staatsmacht und
ada fjezinge xdrdldig von seinen Eltern geliebt

[20] jorir bolsun §i, oldarim! moge er leben — nicht wahr, meine Kinder!

Vers 3: bayaj bedeutet auch ,,schlecht, arm, elend*; als Abwehrzauber ebenfalls passend. — Vers
15 xarijalar: < mong. char jaalach ,jmdm. zugehdren, untergeordnet sein®.

Fiir Miidchen

30 Uzi dasyir bolsun! Ihr Faden in der Nadel moge laut sein!

uZuq (,,Faden im Nadelshr®, siche Kommentar zu Nr. 24) bedeutet Ubertr. auch ,,das Nahen®. —
dasyir: ,Jaut“, aber auch: ,,schnell“ (Bedeutungsiibereinstimmung von ,,laut und ,,schnell“ wie
im obererzgebirgischen Dialekt); sinngemaB: Das Nahen mége ihr flink von der Hand gehen! —
Der Segensspruch entspricht in seiner Wertigkeit Nr. 25 fiir Jungen. — Vgl. Nr. 52.

Beim Tod eines alten Menschen (an die Hinterblicbenen gerichtet)

31 Jd, oldarim, Nun, meine Kinder,

uluy jastiy amitan ein hochbetagtes Wesen

buryan bolyan irgin. ist zum Buryan geworden.

Buryan oraniyya toriip Im Reich des Buryan [wieder/neu] geboren

(5] §in oranin divsin! moge er das Reich der Wahrheit finden!

Ergip gép toriiziin! Zuriickkehrend moge er [hier] geboren werden!

Erlig ol bop oqSadsin! Zu einem tlichtigen Jungen geworden moge er
sich schmatzend kiissen lassen!

Urun uruy bop jiddadsin! Zu einem geschickten Midchen geworden moge

er sich beschniiffeln lassen!

Ulani davir Den Berg iiberwindet man,

[10] dleni davivas! das einem Bestimmte tiberwindet man nicht!

Qkpelep yomudavayar! Grémt und betriibt euch nicht!

Orilp ya'dyirayar! Freut euch und lacht!
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Gemdeves — torés oliip jidri!  Es macht nichts — [einmal] geboren, stirbt

man eben!
Artin yalyan silelerge Euch, die ihr zuriickgeblieben seid,
[15] azt bijanin xdrldzin! moge [...] gniddig Reichtum schenken!

Aufgezeichnet von dem 53jihrigen Baldin im nérdlichen Oruqtuy. — Vers 2 amitan: < mong.
am’tan ,Lebewesen, Geschdpf*. — Vers 3 buryan bolur: einer der vielen Ersatzbegriffe fiir
»sterben (dazu Taube 1974b). — Vers 6-8: Nach altem Glauben kehren Tote in Neugeborenen
wieder, in der Familie ihres Lieblingskindes, vielleicht auch Enkels. C. Galsans GroBmutter sag-
te, als sie ihr Ende nahe fiihlte, sie werde bald eine lange Reise machen. ,,Jch komme wieder,
wenn du so alt bist wie dein Vater.“ — Vers 14-15: Als Subjekt des letzten Satzes sind die schutz-
gewdhrenden Michte anzunehmen, Baj Aldaj oder der Himmel (dédis, dér oder g0k deri). —
xdrldr: ,verleihen, gewihren, gnidig schenken®, < mong. chajrlach »geruhen, gnidig sein®.

Bei der Einweihung von etwas Neuem, Neuerworbenem

Neuer Weideplatz
32 Upgen sigeni Das Gras, das hier wichst,
tiziim Jigirniy amdanniy! schmecke wie Rosinen und Zucker!
Ayyan si Das Wasser, das [hier] flieBt,
arfan ... amdanniy! schmecke wie Heilwasser und ...!
Neues Vieh
33 Orii govej Seine/lIhre Gefihrten mogen viele,
ode alyiy bolsun! seine/ihre Hiirde mdge weitrdumig sein!

Singular oder Plural, je nachdem, ob der Spruch einem oder mehreren Stiicken Vieh gilt.

Ausstattung mit neuer Kleidung

34 Edixérek Sein Ding sei nicht dauerhatft,

.....

ézi biZiy bolsun! [aber] sein Besitzer sei fest!

biZiy wechselt mit moygii ,.ewig®. — Dieser Segensspruch kommt auch in Verbindung mit dem
folgenden vor. — Nicht das Kleidungsstiick, sein Besitzer sei bestindig!

35 Ozurarda orlup durar Beim Furzen mége es reif3en,
gegirerde xerlip durar bolsun! beim Riilpsen moge es sich ausweiten!

Die Segensspriiche Nr. 34 und 35 beziehen sich nicht auf das Kleidungsstiick (sonst miiite seine
Haltbarkeit, seine Strapazierfihigkeit erwiinscht werden), sondern beinhalten den Wunsch fiir
eine kriftige Konstitution seines Trégers, bei Nr. 35 Vers 1 vor allem eine kriftige Beckenmus-
kulatur (Zeugungs- und Gebirfihigkeit).

Bei verschiedenen Arbeiten des Nomadenlebens

Kastrieren der Jungtiere

36 Uluy maldiy jikterde jik Beim Kastrieren des vielen Viehs moge
bolsun! [die Hand] leicht sein!
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Orii govej bolsun! Ihre Geféhrten mogen viele sein!

1985. — jikeer: ,kastrieren”, wortl. ,leicht machen, erleichtern®. — Daff im 1. Vers , die Hand* zu

ergénzen ist, ist aus dem folgenden Segensspruch zu schlieBen. Der 2. Vers bezieht sich auf die
zy kastrierenden Jungtiere.

37 Adil siiriiktii jiktep ji’dyan Der nun dabei ist, die Viehherde zu kastrieren,

aqtaciniy xolu des Kastrierers Hand
oqtan jiigtiriik [sei] schneller als ein Pfeil,
diikten jik bop leichter als Wolle,
aq jalamaliy gelgen (und) indem nach den Wiinschen der
Geschwister,
xa diymaniy giizeli bilen die mit weillen Stoffstreifen gekommen sind,
adil mali oziip ithr Vieh sich vermehrt,
amir jiryali delgerep durar moge ihr Frieden und Gliick sich stets entfalten!
bolsun!
1969. — agqtaci: wortl. ,,WeiBmacher”. - jalama bezeichnet die weiBBen Stoffstreifen, die bei

Weihe- und Opferhandlungen eine Rolle spielen und die man an Stitten, wo Ortsgottheiten ver-
ehrt werden, ins Geist benachbarter Biume und Striucher gebunden vorfindet. Angesichts der
Segen bewirkenden Kraft alles Weilen wird an den Melkeimer, in dem die ausgeschnittenen
Hoden gesammelt werden, ein Streifen weilen Stoffs gebunden, auch das Messer des Kastrierers
wird mit solchen Stoffstreifen umwunden, und die Arbeit des Kastrierers vergilt man auBer mit
Geldscheinen auch mit Weiem (Stoff, Filz, Fell). Das Kastrieren findet am Rande des 4/ an
einem besonders dafiir hergerichieten Platz statt, an dem die A/-Bewohner und Giste aus der

Nachbarschaft zusammenkommen (siche auch Komentar zu Anrufung Nr. 7; ausfiihrlicher dazu
bei Taube 1974a).

Erstes Melken im Jahr

38 Sari gbvej bop durar bolsun! Was sie ermelken, mége immer mehr werden!
Savazi dolup durar bolsun!  Thre Melkeimer mdgen sich immer mehr fiillen!

39 Ej, uruylarim! Eh, meine Madchen!
Sava dolsun! Die Melkeimer mogen sich fiillen!
Sava dolsun! Die Melkeimer mdgen sich fiillen!
San govejsin! Das Gemolkene moge viel sein!
San govejsin! Das Gemolkene moge viel sein!

Beim ersten Melken; spéter wird meist ein einfaches sava dolsun gesprochen.

Schafschur
40 Téoréni moyyii yilip LaB3 ewig sein, was sie geboren haben,
Jjeleni uzun yilip laB lang [aufgereiht] sein, was sie an die Jele
gebunden,
azi tolge jas xdrldp schenke den Nachkommen gnidig ein (hohes)
Alter,

adil malya é6ziim xdrldp dur  schenke dem Vieh gnidig Zuwachs,
Baj Aldaj! Reicher Altai!
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Vers 2: uzun bezieht sich nicht auf die Kérperlinge der Jungtiere, sondern auf deren Vielzahl,
wodurch sie eine lange Reihe an den Jele bilden. — Den Segensspruch sagte Xilban oylu Sinigbaj
1969, als er wihrend der Schur an den Xone fiir die Limmer ein Opfer darbrachte. Als schon ein
gut Teil der Schafe geschoren war, holte er den ,,Teller (tavag) mit irtpek, Siimek und Greme und
eine Flasche Milchbranntwein zu dem westlichen Pfosten der Xone. Dort sagte er diesen Segens-
spruch und bestrich den Pflock, die Leinen der Xone und einem dort liegenden Schaf den Nasen-
riicken mit weiBer Butter. Oben auf den Pflock klebte er, ebenfalls mit Butter, eine Wollflocke.
Danach af und trank er von allem ,,Weiflen“ und brachte unter Gebetsworten ein Branntwein--
Spritzopfer dar — dem Altaj und dem Xarliy Xarqan, in dessen Angesicht der 4/ lag und die Schur
vor sich ging. Dann rief er alle, die schoren, vom ,,Teller* zu kosten, und auch die Kinder. Spiiter,
als die Scherer schon wieder bei der Arbeit waren, versammelten sich alle tibrigen an dem
gesegneten Pflock bei den Xéne zum Teetrinken.

41 Xajcilaryar givej bolsun! Euer Scheren mége viel sein!

Es soll moglichst viel zu scheren geben.

42 Xajéilari gop Was sie zu scheren haben, mége viel sein,
xajc¢izi naj bolsun! ihre Schurscheren mégen stumpf werden!
43 Liryiryar goévej bolsun! Was ihr mit langen Scheren schert,
mdge viel werden!
Iirigdiyar jidig bolsun! Eure langen Schurscheren mégen scharf sein!

yirigdiq bezeichnet den lingeren kasachischen Typ der Scheren fiir die Schafschur; yiryirar:
»scheren mit yirigdig*.

44 Aldin yo 'danyya Bei der goldenen Hiirde —
aq xojun yiryin die [da] ihre weilen Schafe scheren,
xaci xirigtin dudyan ihre kleinen und groBen Schurscheren

fest im Griff,

xara bastiy oldarniy [dieser] schwarzkdpfigen Burschen
xolu ercéimnig Hénde mogen kriftig
uyani saril bop und ihr Verstand gescheit werden,
xamiq goviinge azig und mogen sie den vielen Thrigen Nutzen,
xa diymazinya duza ihren Briidern und Schwestern Hilfe
gorgiiziip durar bolsun! immer wieder erweisen!

Wolle klopfen

45 Savazi zamdarap durar Thre Klopfruten mdgen zerspleifien!

bolsun!

Savan diigii uluy bop durar  Ihre geklopfte Wolle moge immer reichlich
bolsun! anfallen!
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46 Savan diigiiger x6vey bolsun! Eure geklopfte Wolle moge [wie] Watte

werden!
Savaziyarniy ba’zi Die vorderen Enden eurer Klopfruten mogen
salbarazin! zerfasern!
savas: je 2 diinne Stocke zum Auflockern der geschorenen Wolle durch Schlagen,
Filzbereitung
47 Siitten aq bolsun! Weiller als Milch moge er werden!
Sékten yadiy bolsun! Hirter als Knochen mége er werden!
48 Taj asyirniy sari bolsun! [Wie] des zweijdhrigen Hengstfohlens
Hinterhand mége er werden!
Tarlan buyaniy mojnu [Wie] des weiBlen dunkelgefleckten Jakbullen
bolsun! Hals mége er werden!
Sokten yadiy Hérter als Knochen (und)
stitten aq bolsun! weiler als Milch moge er werden!

Bei den Pferden ist die Haut der Hinterhand fest, aber elastisch, bei den Jaks die des Halses straff
und derb; diese Eigenschaften soll auch guter Filz haben. — faj: < kasach. taj ,,zweijshriges Foh-
len®. — tarlan: ,weill mit dunklen Flecken (nur fiir Jaks gebraucht). — mojru = mojunu.

49 Taj asyirniy sari bolsun! [Wie] des zweijahrigen Hengstfohlens
Hinterhand mége er werden!
Tarlan buyaniy mojna [Wie] des weiBigefleckten Jakbullen Halshaut
bolsun! moge er werden!

Tunan xojnuy diigiin Fiir den man der dreijdhrigen Schafe Wolle
Julup yayyan gezupft und geschlagen,

yurvuljun aq gidis, der dreieckige weille Filz,

[5] donen xojnuy diigiin fiir den man der vierjdhrigen Schafe Wolle
Julup yayyan gezupft und geschlagen,

dorvéljin aq gidis der viereckige weiBe Filz —

xarnan aq weiller als Schnee (und)

sOkten yadiy bolsun! hérter als Knochen mogen [beide] werden!

Vers 2 mojnag: ,Nackenhaut“. — Diesen Spruch mit den Zeilen 1/2, 3/4 und 5/6 in jeweils umge-

einem linken (westl.) Seitental des Xaranyiti, Janjir#ab (Aufzeichnung von J. Taube); er kannte
ihn von seinem GroBvater D61dn.

50 Iap ji'dyan bo gidiziger Dieser euer [hier] ausgelegter Filz —
buyaniy mojna xebtig wie des Jakbullen Halshaut,
asyirnin sari xebtig wie des Hengstes Hinterhand

yilin bolsun! so dick moge er werden!



76 Segensspriiche

Bodan bodaliyar Indem sich eure Wiinsche
buryan nomnuy jozununan nach dem Gesetz der Lehre des Buryan
biidiip jorar bolsun! erfiillen, mogt ihr leben!

1969. — Der Segensspruch bezieht sich auf das Rollen des Filzes: Die durch Zupfen und Schlagen
aufgelockerte Wolle wird in Form eines Rechtecks auf eine biegsame Unterlage gelegt. Das ge-
schieht in etwa 20 cm breiten Streifen, wobei jeder Streifen den vorhergehenden etwa bis zur
Halfte wiberlappt. Ist die gesamte Fldche gleichmiBig ausgelegt, wird die Wolle mit abgekochtem
Wasser besprengt, was das Verfilzen befordert. Danach rollt man mit einer starken Holzstange,
deren Enden iiber die Unterlage hinausragen, von einer der Schmalseiten her die Unterlage mit
der Wolle auf. Es entsteht eine Art Walze, die mit Stricken umschniirt wird. Nun beginnt das
Rollen des Filzes (darauf bezieht sich der Segensspruch): 2 Personen rollen die Walze mit Seilen,
die auf besondere Weise darum gelegt sind, hin und her. GroRe Walzen werden mit an den her-
ausragenden Stangenenden befestigten Seilen von einem Pferd iiber ebenes Gelinde gerollt.
Beides dient dem Verdichten der Wolle. Die Umschniirungen miissen dabei mehrmals nach-
gezogen werden. Nach dem Entrollen wird die Matte noch von 2-3 Personen gewalkt.

Niharbeiten

51 Ule biidsiin! Die Arbeit mége gelingen!

Wenn man etwas niht — jive dararda.

52 Ule biidsiin! Die Arbeit moge gelingen!
UzZuq dasyir bolsun! Das Nihen sei gerduschvoll!

Zu Vers 2 siche den Kommentar zu dem identischen Segensspruch Nr. 30.

Schlachten fiir den Wintervorrat

53 Zoyum semis bolsun! Der Wintervorrat sei fett!

Gewihrsperson Xara Baldin. ~ zoyum: ,,Fleischvorrat fiir das Winterhalbjahr* (< zoyar ,,schlach-
ten®; stand.tuw. sogar); siche Radlov IV/531 kirg. 'soyum ,,das fiir den [richtig: im] Herbst als
Wintervorrat geschlachtete Vieh* (russ.: ,,mjaso zagotovlennoe na zimu“); so auch chakas. soyym
(Butanaev); vgl. Radlov IV/522; Dschag., OT: sokum »ochlachtvieh®; dhnlich in anderen stid-
sibir. Tarksprachen; Radlov IV/530 tel. soyym ,,das Schlachten; die Stelle, wo geschlachtet wird“.
— Die Wintervorrite an Fleisch werden im Herbst mit dem Einsetzen des Frosts angelegt, wenn
das Vieh noch wohlgenihrt ist. Dadurch steht fiir das {iberwinternde Vieh auch mehr Weidefutter
zur Verfligung. Frither wurde das Fleisch in Erdgruben aufbewahrt. Dort, wo heute im Winter
schon Blockhduser als Behausung dienen, wird die im Sommer bewohnte Jurte ~ nun benachbart
stehend — als Kiihlraum genutzt.

Schwierige und verantwortungsvolle Arbeiten allgemein
54 Xoluy aq bolsun! Deine Hand sei weiB!

1966. — Gemeint ist: Deine Hand sei gesegnet! Eine allgemeine Segensformel fiir Personen, die
mit den Hénden etwas Schwerwiegendes leisten, zum Beispiel fiir die ,Nabelmutter (xin ijezi),
die nach einer Geburt die Nabelschnur durchschneidet, oder fiir den Kastrierer (aqtaci) des Jung-
viehs.
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55 Toreniy iilezi tob jayaj Der Regierung Arbeit mdge ruhig
biidsiin! und schon gelingen!
Torén bodu mongii jayaj Des Geborenen Leib moge ewig und schén
bolsun! sein!

16b: vgl. kalm. 16b ,richtig; mong. t6v ,,ruhig, ausgeglichen; ehrlich®.



4. FLUCHE UND SCHWURE (T'ARTi$ / TADTIRAQ)

Die Begriffe yaryis und danyirag/tanyiraq flieBen ineinander. I'uryis bezeichnet im allgemeinen,
was wir unter Fluch oder Verfluchung verstehen, dayyiraq dagegen den Schwur und die Selbst-
verfluchung, falls man diesen nicht einhalt, nicht erfiillt.

| Xara sayistiyni xaja ii’sdiir!  Die/den mit bosen Gedanken 1aff an Fels stoBen!

.....

laB an Aste stoBen!
Dieser Fluch kommt auch in Badars Zusatz zu Lobpreis Nr. 3, Verse 7-8, vor.

2 Ogiin xat! Deine Kehle trockne aus!
Oziiy iiziil! Deine Herzspitze reife!
ds: ,,oberes, von Fett umwachsenes Herzende/Herzspitze”, gilt als Sitz des Lebensgeistes fin

(auch ,,Lebensfaden, nach TRS auch ,,Aorta*); wenn diese Stelle reifit, bedeutet das — wie das
Reiflen der Aorta — den Tod. — Vgl. dhnliche lebensbedrohliche Fliiche bei Katanov 1943 S. 66f

3 Donya tis — Fall aufs Gesicht
dovraq paqta! (und) schlucke Erdstaub!
Ojnda tiis — Fall auf den Hintern,
orajin ojul! (und) dein Scheitel bekomme ein Loch!

oraj ,,Scheitel; Fontanelle*; <mong,. oroj ,,Scheitel“.

4 Taryi§ yaryis — Fluch, Fluch —
enniy yara baZin den schwarzen Kopf deines Herrn
Jedi dolyan! umkreise siebenmal!

Ein Gegenfluch, der einen Fluch siebenfach auf seinen Urheber (yaryi¥ ézi) zuriicklenken soll. —
yara: hier in der Bedeutung ,bdse, schlecht”; vgl. yara sayistiy ,mit bdsen Gedanken®, — Vel
Sprichwort 189 aus AD S. 64: Kargys, kargys — kajda baar sen? / Kara basynga deskiner men.
»Fluch, Fluch — wohin gehst du? / Ich werde deinen schwarzen Kopf umkreisen.

5 Diliy dirttin! Deine Zunge verstumme!
Tiniy dizil! Dein Lebensfaden reiBe!

TRS gyrttynar: ,abnehmen®; auf die Stimme bezogen: ,,die Stimme verlieren; vgl. agsi dili
dirttiyyiZa, ,bis er seine Sprache verlor*. — diziil: <iistdr/iisdiir ,,reien” (intrans.).

6 Ala java, segin yal! Geschecktes Zweijihriges, [nur] dein Kadaver bleibe!
A’yim Bérel, sajiy yal!  Schnell flieBender Bdrel, [nur] dein Gerdllbett bleibe!

Es gibt eine Melodie Ala java, die auf Igil (zweisaitiges Streichinstrument) oder Sor (flstendhn-
liches Blasinstrument, siche Anm. zu Vers 5 der ,,Ballade®) gespielt wird. Dazu gehort folgende
Geschichte, die Dzodog, damals mittleren Alters, am 28.7.1966 im Zentrum von Cengel erzihlte:

Ein junger Mann war jenseits des Altai-Kammes im Gebiet 4/di Xava (,,Sechs Xava®) unterwegs
und kehrte in der Jurte zweier alter Leute ein, die eine schéne junge Tochter hatten, und er ward
von des Méidchens Schonheit ganz ergriffen. Der alte Mann erkundigte sich nach seiner Herkunft,
und da er sein Ende nahe flihlte, bot er dem Burschen seine Tochter als Braut an. Die Hochzeit
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wurde gefeiert, und bald darauf starben die beiden Alten. Auf dem Heimweg zu seiner elterlichen
Sippe lieB der junge Mann seine Frau auf seinem trefflichen gescheckten Pferd reiten, er selbst
ritt ein anderes. So kamen sie an den FluB Bérel. Die Frau hatte Angst, hindurchzureiten, aber er
beruhigte sie und fiihrte ihr Pferd am Leitseil in den FluB. Doch da rutschte der Schecke plotzlich,
stiirzte, und die junge Frau wurde vom Wasser fortgerissen. Da verfluchte er Fluf und Pferd mit
jenen Worten. Ein Igil-Spieler horte seine bittere Klage und driickt den Schmerz des jungen
Mannes mit seinem Spiel aus. Diese Melodie verbreitete sich und wurde allgemein bekannt,
dhnlich jener von dem Pferd Baljin Xér (siehe ,,Ballade).

Es ist dies die tuw. Version eines internationalen Erzihlmotivs. Sie shnelt stark jener Don-
Ballade (Donskaja ballada), die die russische Sammlerin und Singerin Zanna BiSevskaja Ende
des 20. Jh. aufgezeichnet hat, wie auch manchen europiischen Volksliedern. — Diese Uberliefe-
rung findet sich dhnlich auch bei Zolbajar (AD S. 74f.); der Fluch lautet hier: Agym bireel [sic!],
sajiy kat! Ala éavaa, ségin kurga! (... dein Bett trockne aus! ... deine Knochen sollen ver-

trocknen!*). Zum Titel Agym Bdréél gibt Zolbajar eine FuBnote: ,,A.B. — agyp mdoreen”, ,,... der
flieBend briillt/schiuchzt®.

7 Ajtyanimya je dbes bolsa Wenn nicht eingehalten wird,
: was ich gesagt habe,
a’dim mojnu iiziilsiin/ moge meines Pferdes Hals zerreillen!
Boljanimya je’dbes bolsa Wenn nicht eingehalten wird,
was ich vereinbart habe,
bodum mojnum iiziilsiin! moge mein eigener Hals zerreiflen!

Digen soziimge je dbes bolsa Wenn das Wort nicht eingehalten wird,
das ich gab,
tevemnin mojnu izillsiin! moge der Hals meines Kamels zerreifen!

Aufgezeichnet am 9.7.1982 in Ziitincharaa (Ort im Séléngé-Aimak) von Jiva, der diesen kleinen
Text als tapyiraq bezeichnete. — Gjtyanimya je'dbes bolsa ...: wortl, etwa ,,wenn (man) meinem
Gesagten nicht nachkommt ...,

8 Eine Selbstverfluchung (tayyirag), durch den Kontext als solche gekennzeichnet, ist in einer
der Murmeltier-Entstehungsgeschichten enthalten (vgl. Taube 1969; die dort verwendete Tran-
skription ist mangelhaft und iiberholt):

Uluy sayis ‘Hochmut

uZurar derzi boldu. 148t zu Fall kommen’, so heif3t es — das geschah.
Ortemjejni élerge Die Welt zu beherrschen

iiliim je’dbes bolyanda reicht mein Gliick nicht aus. Deshalb
[5] xarayyi iid iiddep will ich dunkle Lécher bohren

yurt bolaj ’im, und ein Wurm werden,

xara jer jerlep will ich die schwarze Erde behausen
ay bolajim. und ein Wild werden!

Xara suy issem Wenn ich schwarzes Wasser trinke,
[10] bogsum iisdiir bolsun, moge mein Hals zerreiflen!

yadyan sigen jizem Wenn ich trockenes Gras fresse,

yodum jarlir bolsun. moge mein Magen platzen!
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Arar §ayda mennen In der Zeit des Magerwerdens

aryan amitan joq bolsun. moge kein Wesen magerer sein als ich!
[15] Semirer Sayda mennen In der Zeit des Fettwerdens

semis amitan joq bolsun. moge kein Wesen fetter sein als ich!
Ergektigniy ektin iizéjim, Die Schulter eines [Wesens] mit Fingern

will ich fetten!
ezerligniy dergizin dolduraj’im! Die Sattelriemen eines [Wesens] mit Sattel
will ich fiillen!
dep tayyiraq salyas ... So schwor er, und danach ...

Die Worte sprichwortlichen Charakters am Anfang (Uluy sayis uzurar, vgl. deutsch ,,Hochmut
kommt vor dem Fall“) finden sich nicht unter den aufgezeichneten Sprichwoértern. — AD bietet
mit Rétsel 153 einen Bezug zu einer Variante dieser Uberlieferung (Vers 18): Dérbiigiir érni
dergige kadar. / Sagiygyr soogii sajga kadar (tarbagan), ,,Seine Lippen vertrocknen an den
Sattelriemchen, / seine Knochen vertrocknen auf dem nackten Gestein™ (Murmeltier). (dorbilgiir:

vgl. TRS dorbeger ,dick, wulstig*; Sagygyr: vgl. TRS Sagzyrar ,knattern, knacken®, und Rad-
lov IV/935 [Kir.] SakSy ,klappern®).

In Var. B dieser Geschichte (Taube 1969, S. 268, deutsch S. 271) sagt das Wildschaf dem hoch-
miitigen Schiitzen, der als Verlierer im Wettkampf nun zum Murmeltier wird, voraus, was ge-
schehen wird, nachdem der Mensch den SchieBwettkampf gewonnen hat: , Deine wulstigen Lip-

pen werden an den Sattelriemchen vertrocknen ...« (Anspielung auf die Art des Transports der
erlegten Murmeltiere).



5. LIEDER

TUWINERLIEDER (DivA iRi)

In einem Band mit tuwinischen Folkloretexten mufl es verwundern, wenn die
Lieder explizit als tuwinische bezeichnet werden. Diese scheinbar tautologische
Benennung ist darin begriindet, da die Tuwiner von Cengel Lieder zum weitaus
grofleren Teil in ihrer eigenen Sprache singen, daneben aber auch einige in dem
westmongolischen Idiom der ihnen benachbarten Urianchaj. Dementsprechend
scheiden sie ihr Liedgut in ihre eigenen diva iri, , Tuwinerlieder”, und die
mongolischsprachigen arayi iri, die ,.Branntweinlieder”. Dies sind ,,Festlieder”, da
Branntwein vor allem zu Festlichkeiten getrunken wird, und so werden auch diese
Lieder ausschlieBlich zu festlichen Anldssen gesungen.' In diese Sammlung sind
nur die Lieder mit tuwinischem Text aufgenommen. Die Branntweinlieder sollen
gesondert verdffentlicht werden, zusammen mit jenen Versionen, die die Urianchaj
selbst singen. Ein oberflichlicher Vergleich zeigte, daB in vielen Fillen die um-
fangreichsten der bisher aufgezeichneten Varianten von den Tuwinern aus Cengel
stammen.

Die meisten der diva iri wurden 1980 in deutscher Ubersetzung mit Kommentar
und ausfiihrlichem Nachwort in dem Béndchen ,,Tuwinische Lieder. Volksdichtung
aus der Westmongolei“ im Kiepenheuer-Verlag Weimar/Leipzig flir allgemein
interessierte Leser publiziert. Es hat mit der anderen Leserschaft, aber auch mit
weiteren Jahren der Beschiftigung mit meinem tuwinischen Material zu tun, daB
die hier angebotenen Ubersetzungen von jenen mitunter abweichen. Da sie so
genau wie moglich sind, kdnnen sie im Deutschen nicht immer ,,poetisch® sein.*

Weil mein Hauptanliegen urspriinglich die erzihlende Volksdichtung war, wur-
den Lieder anfangs nur nebenbei aufgeschrieben, wie es sich gerade ergab, ohne
jeweils den Gewihrsmann zu notieren. Das ist bei Liedern, die einem groBen Perso-
nenkreis nicht nur geldufig sind, sondern von ihm auch aktiv beherrscht werden,
wohl auch nicht so wichtig wie etwa bei Mérchen oder Heldenepen, die zwar vielen
bekannt sind, aber im allgemeinen nur von wenigen vorgetragen werden. Dennoch
habe ich vor allem seit 1969 den Namen der Gewahrsperson mit Tag und Ort der
Aufzeichnung notiert, wéhrend ich mir in den ersten beiden Jahren meiner Feld-
forschungen (1966, 1967) nur die Namen einiger besonders ergiebiger Informanten
aufgeschrieben habe.

Den groBeren Teil der Lieder von 1966 schrieb C. Galsan aus dem Gedéchtnis
auf, manches aufgefrischt beim gemeinschaftlichen Singen. Andere Lieder wurden
nach dem Diktat von Gewihrsleuten niedergeschrieben. Eine gilinstige Moglichkeit
dafiir war das Zu-Gast-Sein in den Jurten, vor allem, wenn uns zu Ehren ein Schaf

!'Siehe dazu Taube 1998d.

? Die genannte Ausgabe ist seit langem vergriffen und diirfte auBerhalb der DDR kaum bekannt
geworden sein; daher habe ich hier aus deren Nachwort manches {ibernommen.
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geschlachtet wurde. Die Zeit, bis das Fleisch gar war, bot gute Gelegenheit, nach
»kleinen Formen* zu fragen, die meist gleich schriftlich fixiert wurden. Dabei zeig-
te es sich, dafl einzelne Personen besonders viel wuBten — ein ének fa waren, ein
»Liederbaum “, wie die Ungarn sagen. Sie konnten dann oft auch offene Fragen
beantworten, zum Beispiel, wenn zuvor einmal jemand nur einen Titel, das heifit
nur die erste Zeile eines Liedes genannt, den zugehérigen Text aber nicht oder nicht
mehr gekannt hatte.

Eine weitere Quelle wurden im Sommer 1969 die Liederhefte einzelner Schiiler,
eine Art Poesie-Album, wie sie in meiner Schulzeit tiblich waren. Die Handschrif-
ten wechselten, und oft stand unter dem Lied, das mit Zeichnungen ausgeschmiickt
sein konnte, der Vermerk ,,geschrieben von ****“ und das Datum. Aber manche
Eintragungen stammten auch vom Eigentiimer des Heftes selbst. Auf den 14jdhri-
gen Siirenjav, damals in Ostuy, hatte man uns schon zuvor aufmerksam gemacht:
»Er schreibt Lieder in ein Heft.“ Neben in der ganzen Mongolei beliebten mongoli-
schen Liedern — die tuwinischen Kinder in Cengel wurden damals noch nicht in
tuwinischer Sprache unterrichtet — fanden sich auch kasachische (Obwohl die
Tuwiner dort alle kasachisch verstehen und meist auch sprechen, singen sie bei
Festen im allgemeinen keine kasachischen Lieder.) Einige Lieder stammten aus
Liederbiichern aus Tuwa; sie waren an der einheitlichen Schreibweise leicht als
Abschriften zu erkennen. Die in Cengel verbreiteten Lieder jedoch, die die Kinder
aus dem Gedichtnis in das Heft geschrieben hatten, zeichneten sich durch eine
vollig willkiirliche Orthographie aus, und oft waren Worter selbst fiir C. Galsan erst
nach einigem Nachdenken verstindlich. Die Hefte enthielten vieles, was schon
erfallt war, aber einige neue Lieder fanden sich dennoch darin.

Die ergiebigste Liederquelle stellten aber die Feste dar, das gemeinsame Singen
(Es mag seltsam klingen, aber ich habe im Verlaufe der insgesamt rund sieben
Monate, die ich unter den altaischen Tuwinern lebte, kein einziges Mal einen Men-
schen fiir sich allein singen héren; selbst im Kreis einer Festgemeinschaft gab es
nur ganz selten einmal einen Sologesang.) Dieses gemeinschaftliche Singen mutet
wie ein Musterbeispiel an zu Béla Bartoks Feststellung, ,,wie wenig individuell die
Volksmusik ist, wie sehr es zu ihrem Wesen gehért, in der AuBerungsart kollektiv
zu sein®; es zeigt, ,,dal offenbar jede Art Volksmusik urspriinglich an eine kollek-
tive AuBerung des Dorflebens gebunden war” und ,,daB wir das echte Leben, die
wirkliche Funktion der Lieder nur in der Gemeinschaft beobachten kénnen®.’

Der Stil der Lieder wird wesentlich von 2 Gestaltungsprinzipien bestimmt: Alli-
teration altaischer Art (Staben der ersten Silben, unabhingig von der Vokalquanti-
tat) und syntaktischer Parallelismus oder Parallelismus membrorum. Der Stabreim
(vertikal alliterierend und somit zugleich eine Gedichtnisstiitze) bezieht sich je-
weils auf eine ganze Strophe, die — mit Ausnahmen — aus 4 Versen (im Schriftbild
4 Zeilen) besteht. Ein dreistrophiges Lied (z. B. Nr. 29, 49) ist also folgendermafien

* B. Bartok: Warum und wie sollen wir Volksmusik sammeln? In: Musiksprachen, Leipzig 1972,
S. 40f. und 50.
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aufgebaut: erste Strophe: a a a a, zweite Strophe: b b b b, dritte Strophe: ¢ ¢ ¢ c. Ein
schones Beispiel dafiir ist Nr. 10: 1. Strophe: bedik, bér, bezen, bedik, 2. Strophe:
tolaj, dora, tozan, dogtiin, 3. Strophe: aryar, aqsin, aldan, adyar, 4. Strophe: jéren,
Jelin, jeden, sergek, 5. Strophe: sin, sira, siyi, sin. Wir sehen an diesem Beispiel zu-
gleich, dal Mediae und Tenues als gleichwertig betrachtet werden (t6laj — dora).
Ebenso stehen j- und s- (jéren — sergek), in anderen Liedern auch x- und y- (xara —
yaddim) und b- und m- (bedik — mérey) in den Versanfingen einer Strophe neben-
einander. Dies ist wohl dadurch bedingt, daB in den verschiedenen Dialekten der
genannten Gruppen innerhalb der Cengel-Tuwiner diese Laute wechseln konnen.
Es kommt jedoch nicht nur die reine Form der bei vielen altaischen Vélkern
iiblichen sogenannten strophischen Alliteration vor. Haufig alliterieren nur jeweils
zwei Verse, so da3 die Lieder folgendes Schema zeigen (z. B. Nr. 11, 63 oder,
einstrophig, Nr. 26): 1. Strophe: a a b b, 2. Strophe: ¢ ¢ d d usw. Eine weitere
Méglichkeit der Reimfolge ist a b a b, ¢ b ¢ b (so in Nr. 40). Mitunter wird der
Reim durch den Inhalt bestimmt und kann dann zu einer Folge aaab, ccc b
fihren, zum Beispiel in Nr. 44, 47 oder wie in Nr. 91, wo auf Grund der beide
Strophen abschlieBenden, sich also wiederholenden Frage: ,,Ist dort deine Hirse, die
du dir ausgesit?“ folgende Reimfolge vorliegt: 1. Strophe: yadiy, yadyan, yalbag,
tarip, 2. Strophe: ortey, dlgen, drgen, tarip. In einzelnen Fillen fehlt der Stabreim
ganz, z. B. in der ersten und letzten Strophe des 1. Liedes, das eher einem Lobpreis
gleichkommt, oder in Nr. 62 — dies ist aber eine #uBerst seltene Erscheinung.
Dagegen geschieht es eher, daB8 der Stabreim innerhalb der Verszeile wieder aufge-
griffen wird (horizontale Alliteration), so in Nr. 66, wo es in Vers 1 und 3 heiBt:

Xiindiileri xiirés yilsa ... und: Jayyilari jaris salsa ..., oder in Nr. 41, ebenfalls Verse

1 und 3: Gezig agsi gezek tal... und: Jariq agsi jayyis tal (dhnlich Nr. 29). Diese
Beispiele mogen geniigen, um das System und die Moglichkeiten der Alliteration in
diesen Liedern zu veranschaulichen, die — nach Doerfers Einteilung* — den
»intendierten notwendigen regelmifBigen Stabreim* reprisentieren, der zwar nicht
unbedingt in jeder Zeile, aber mindestens zweimal in jeder vierzeiligen Strophe
vorkommen muB. — Die Silbenzahl in den Verszeilen ist ziemlich konstant: In der
Regel enthilt ein Vers sieben oder acht, gelegentlich auch nur sechs Silben.
Charakteristisch sind der Parallelismus membrorum und der syntaktische Paralle-
lismus. Dadurch kommt eine Art Endreim zustande (auch als grammatischer Reim
bezeichnet). Ferner verdient der synonyme Parallelismus Erw#hnung (z. B. Nr.
971.), der sich stets innerhalb einer Strophe verwirklicht. Dariiber hinaus ist in der
Mehrheit der Lieder der Parallelismus der Strophen auffillig, den man als strophi-
schen Parallelismus bezeichnen kénnte (vgl. Lieder Nr. 10, 27, 29, 74, 90 und viele
andere), bei dem ein Gedanke, der in der ersten Strophe zum Ausdruck kommt, in
den folgenden Strophen wiederholt wird. Nur wenige Lieder weichen von diesen
Schemata ab wie das erste Lied und das Lied des Pferdehirten (Nr. 11). Von beson-
derer Art sind ,,Dzodoés Spottlieder (Nr.111f, individuelle, auf Erlebnissen

* G. Doerfer: Die Literatur der Tiirken Stidsibiriens, in: PhTF 2, S. 867.
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beruhende, aber allgemein bekannte Dichtungen), ferner Nr. 60 und 88. Letzteres
scheint formal von bestimmten arayi-Liedern beeinflult zu sein, bei denen oft eine
inhaltlich wie formal selbstindige 4versige Strophe am Anfang steht und ein oder
zwei Komplexe von mehreren parallel gebauten Strophen sich anschlieBen. Nur in
diesen Liedern findet sich (zum Teil allerdings nur in Ansitzen) der fiir viele deut-
sche Lieder typische fortlaufende Gedanke, die Entwicklung innerhalb eines Lie-
des. Deshalb ist auch die Reihenfolge der Strophen eines Liedes und selbst deren
Zahl im allgemeinen nicht relevant, wie sich bei den Liedern zeigt, von denen
mehrere Varianten vorliegen. — Ganz fiir sich steht der balladenartige Text um
Baljin Xéer — wie alle Lieder als i bezeichnet und daher am Ende dieser Gruppe
angegliedert.’

Die formalen Stilmittel der Lieder stehen in engem Zusammenhang mit Gestal-
tungsprinzipien inhaltlichen Charakters. Die vierversigen Strophen zerfallen hiufig
in zwei Teile: In den ersten beiden Versen wird ein Bild aus der Natur gegeben,
dem mit den Versen 3 und 4 eine Entsprechung aus dem menschlichen Leben
gegeniibergestellt wird (Nr. 44):

Der jenen Berg dort umkreist hat, / das ist der Milan, der Arme.
Der dich umsonst umworben hat, / das bin ich, der arme Bursche.

Fiir diese Naturbilder dient die heimatliche Pflanzen- und Tierwelt als Vorlage (Nr.
22, 27, 36, 40, 84 usw.), ebenso die atmosphérischen (Nr. 37, 79, 82, 99-101 u. a.)
und geographischen Gegebenheiten (z. B. Nr. 5, 39, 47, 86), deren genaue Kenntnis
sich in einer detaillierten Terminologie &ufert. Bevorzugtes Objekt fir den Ver-
gleich ist das Pferd, nicht verwunderlich bei seiner Bedeutung im Leben der noma-
dischen Viehziichter.

Die diva iri werden — im Gegensatz zu den urianchaj-sprachigen Festliedern —
fast ausschlieBlich auf eine Melodie gesungen. Vor 40 Jahren hérte ich noch eine
weitere Melodie, von der es hieB, sie stamme aus dem Gebiet von Tuwa. Sie gehort
zu dem Lied von der ,kleinen Dovsiar (Nr. 109, tuwin. Dovsuldirum, daher meine
Bezeichnung ,,Dovsuldiirum-Melodie*). Sechs der sieben in diesem Lied vorkom-
menden Ortsnamen sind fiir das Gebiet von Cengel belegt. Obwohl es sich zum
Teil um Namen handelt, die auf eine geographische Besonderheit anspielen (drya-
Iiy: mit Wald bestanden, Orugtuy: wo es einen Weg gibt, Terektig: wo Espen wach-
sen u. &.), die also leicht auch bei anderen siidsibirischen Tiirkvélkern vorkommen
konnen, bei denen die Bezeichnungen von Ortlichkeiten nach dem gleichen Prinzip
gebildet werden, darf man vielleicht dennoch annehmen, daf dieses Lied nicht erst

* Lieder mit balladenartigen Stoffen, in Strophen gefaBit (wie sie noch vor einem halben Jahrhun-
dert aktiv gebrauchtes allgemeines Liedgut waren), gehorten einst auch in Deutschland zum
Repertoire einzelner Singer. Die einschligigen Texte im ,,GroBen Volksballadenbuch® von Otto
Holzapfel (Diisseldorf-Ziirich 2000) haben mitunter — liedartig (was Form und Reim betrifft) —
,»ordentliche® Strophen, mitunter wirkt die strophische Anordnung erzwungen, und bei manchen

ist die strophische Anordnung nur eine #uBlerliche Gliederung, zwar versartig, aber in nicht-
reimenden Zeilen.
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in allerjiingster Zeit zu den Tuwinern von Cengel gekommen ist, zumal sich die
genannten geographischen Namen fast alle in einem relativ eng begrenzten Raum
im Zentrum des Cengel-sum konzentrieren. Diese eher heitere Melodie wurde auf
einzelne andere Lieder tibertragen (Nr. 55, 90, 97). — 2 weitere Melodien, die ich
erst 1985 horte, gehoren jeweils zu einem bestimmten Text (Nr. 16 und 17) — viel-
leicht Neuschopfungen oder jiingere Ubernahmen aus benachbarten Ethnien, —
Dieses Phinomen einer bestimmten Melodie fiir alle Lieder, so daB man von einer
ethnischen (Erkennungs-)Melodie sprechen konnte, ist vermutlich nichts Einmali-
ges, lediglich heute wohl schon Seltenes. Ich beziehe mich auf W. Sundermanns
Mitteilung zur ersten Erwihnung des Ethnonyms tajik im Zusammenhang mit der
Anweisung, wie bestimmte manichiische Hymnen zu singen seien, nimlich auf die
tadshikische Melodie (,,in the Tajiki tune*).°

Alle anderen Tuwinerlieder haben eine gemeinsame Melodie, die ausgesprochen
schwermiitig wirkt — ein Merkmal, das iibrigens auch an den Liedern der Altaier
betont wird und das in vielen Fillen der Grundstimmung unserer Liedtexte ent-
spricht: Unter diesen Liedern findet sich keines, das man als Scherzlied oder we-
nigstens als lustig bezeichnen konnte (nur die Dovsuldirum-Melodie ist heiter).
Auch Tanzlieder fehlen, da die Tuwiner von Cengel nicht tanzten (im europiischen
Sinne), sondern sich, wenn sie auf die iibliche Weise auf dem Boden sallen, die
Schultern rhythmisch bewegend aus den Hiiften heraus hin- und herwiegten’ (was
ich selbst nicht mehr sah) — der Raum einer Jurte oder eines Tschum erlaubte keine
andere Tanzart. — Die eine tuwinische Melodie beruht auf der pentatonischen Ton-
leiter, die keine Halbtone kennt, d. h. anhemitonisch ist, durch drei Ganz- und zwei
Anderthalbtonschritte charakterisiert.

Die Melodie ist als eine Art Grundgeriist zu verstehen, das entsprechend der
Textstruktur (Gegentiiberstellung von 2 parallel gebauten inhaltlichen Einheiten)
ebenfalls in 2 Abschnitte zerfillt, deren zweiter eine Wiederholung des ersten ist,
mitunter leicht abgewandelt. Wenn man diese Melodie noch nicht oft gehért hat,
scheint es einem, als kime sie in verschiedenen Varianten vor. Erst bei genauerem
und lingerem Hinhoren stellt man fest, daf sie eben nur ein Geriist darstellt, dessen
einzelne Tone umsungen werden — eine Erscheinung, die als Heterophonie bezeich-
net wird. Es kdnnen dabei ein oder zwei dem Grundton benachbarte Téne ver-
wendet werden oder Verzierungen, die den Grundton nach oben und unten schlei-
fenartig umspielen — Eigenarten, die auch beim Singen der Festlieder zu horen sind
und die gelegentlich an kurze Koloraturen erinnern. Diese Zusitze sind nicht vollig
willkiirlich, sondern durch die Tradition geprigt; sie liegen andererseits nicht so

¢ Sundermann, Werner: An early attestation of the name of the Tajiks, in: W. Skalmowski und A.
van Tongerloo [ed.]: Medioiranica. Leuven 1993 (Orientalia Lovaniensia Analecta 48), p. 163. —
Niaheres zu dieser Problematik in Taube 1992d S. 124 und (nur indirekt zu ghnlichen Erscheinun-
%en) 1990b.

Tuw. bilér, vgl. mong. bieléch ,tanzen“ und bielgéé, ein bestimmter ,,Volkstanz®; bei Auf-
fuhrungen in Ulaanbaatar erhob sich der Ténzer mitunter leicht und bewegte sich mit stark ge-
beugten Beinen (wie ich es auch in einem Film von den Chanten sah), immer auf einer Stelle.
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fest, daB3 der freien Gestaltung kein Raum gegeben wiire. Dieses Umsingen héngt
zum Teil vom Inhalt, von der Stimmung des Liedes ab, aber auch von der Indivi-
dualitéit und der Stimmung des Sangers, vor allem jedoch der Singgemeinschaft. So
verzichten zum Beispiel die Angehérigen der tuwinischen Gruppe der Xara Sojan
auf diese Verzierungen und singen dadurch ein Lied schneller zu Ende als die Gok
Monjaq. Wie ich horte, bilden sich deshalb bei fortgeschrittener Stimmung manch-
mal, wenn ein guter Sdnger von den Xara Sojan dabei ist, zwei Singzentren, ein
von diesem und ein von einem Gok Monjaq oder Aq Sojan gefiihrtes, die nun beide
gleichzeitig singen und ihren Ehrgeiz dareinsetzen, sich nicht aus der Melodie brin-
gen zu lassen. Auf jeden Fall verleiht das Umsingen dem einzelnen Lied seine spe-
zielle Féarbung oder Stimmung, wodurch allzu starker Eintonigkeit vorgebeugt ist.
AuBerdem entsteht dadurch beim gemeinsamen Singen der Eindruck einer Art
Vielstimmigkeit, obwohl es eine echte Mehrstimmigkeit nicht gibt. Charakteristisch
fur diesen tuwinischen Gesang ist auBerdem das oftmals lange Dehnen einzelner
Téne, das den ohnehin schwermiitigen Charakter der Lieder noch unterstreicht.
Umsingen und Dehnen verwirren zunichst, wenn man die Melodie lernen, das
heiBit erst einmal erfassen mdchte, und dies machte es mir anfangs fast unmdglich,
die Melodie in Noten festzuhalten. Wenn ich sie mir vorsingen lieB, erschien sie
mir jedesmal etwas anders. Damals habe ich viele Feste mitgefeiert, allméhlich die
Lieder selbst mitgesungen, und eines Tages konnte ich endlich mit Hilfe meiner
Flste die Grundmelodie, das Melodiegeriist notieren.

Das erste Lied eines Festes, das arayi iri ,,In den vier Himmelsrichtungen hat er
Rauchopfer, der viereckige grofie Altai...“ (TL Nr. 2), wird vom éltesten der
Minner angestimmt — meist ein guter Sénger mit noch kriftiger hoher Stimme
(Kopfstimme), wie es nicht wenige selbst unter den alten Leuten zwischen 70 und
80 Jahren gibt. Erst nach weiteren ,,Branntweinliedern” folgen die hier vorgelegten
Lieder in tuwinischer Sprache. Dann sind, soweit ich mich erinnere, keine festen
Vorschriften mehr fiir die Reihenfolge oder Auswahl der Lieder zu beachten, ledig-
lich fiir ein Abschiedsfest ist ein bestimmtes Branntweinlied obligatorisch (TL Nr.
110), das den Charakter eines Segenswunsches fiir ,,die Briider in der fernen/ande-
ren/fremden Gegend...“ hat und das mitunter im Verlauf der Feier mehrmals
gesungen wird.

Fiir das Singen selbst gelten bestimmte Gepflogenheiten: Wer immer ein Lied
anstimmt, der muf3 auch imstande sein, es zu Ende zu singen — vielleicht, weil ein
nicht beendetes Lied einer mangelhaften Opfergabe vergleichbar wire. Er singt die
erste Verszeile allein, und bei der zweiten fallen die iibrigen Singer ein. Das gilt
eigentlich auch fiir alle anderen Strophen, wird aber bei fortgeschrittener Stimmung
nicht mehr ganz so streng eingehalten. Es sind immer ein paar besonders gute Sin-
ger unter den Festteilnehmern, die im Wechsel den gemeinsamen Gesang anfiihren
und so die Einhaltung des alten Brauchs gewihrleisten. — Der gemeinsame Fest-
gesang kann stundenlang bis tief in die Nacht wihren.

In den genannten Geboten duBert sich der Glaube an die magische Wirkkraft von
Musik und der rituelle Charakter des gemeinsamen Gesangs. Dies kommt auch in
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einigen anderen Gepflogenheiten bei Gesang und instrumentalem Spiel zum
Ausdruck. So diirfen manche Lieder nur von einer bestimmten Person angestimmt
werden (z. B. Nr. 10), und ,,die Stimme eines Instruments* darf nicht unterbrochen
werden, ebenso wenig wie ein Gesang, indem man den Spieler oder Sénger stort,
etwa an den Saiten zupft — da riskierte man Verstopfung. Wenn Jéger fiir mehrere
Tage auf der Jagd sind, werden abends im Jagerlager nicht nur Geschichten erzahlt,
sondern es wird auch gesungen, um den Altai zu erfreuen oder die Herrin/den
Herrn des Wildes oder des Jagdgebiets. — DaBl wihrend des Feierns die Verbunden-
heit mit schutzbietenden iibernatiirlichen Michten — mit Himmel und Altai — beson-
ders intensiv ist, dafiir spricht neben den selbstverstindlichen Spritzopfern an
Milchtee und Branntwein ein weiterer mit dem Singen verkniipfter Brauch, der
auch bei den Urianchaj iiblich sein soll: Jedesmal, wenn ein Festlied zu Ende ist,
sitzen die Menschen mit nach oben gekehrten Handflichen — es ist dies die Geste
des Segen-Empfangens — und heben sie langsam hdher unter einem Sprechgesang:
,,Ej — feiernd wollen wir gliicklich sein!*

Das altertiimliche Geprige der Kultur der siidsibirischen Tiirkvélker — ganz be-
sonders ihrer Musik — ist bereits mehrfach in der wissenschaftlichen Literatur her-
vorgehoben worden, wobei vor allem auf die anhemitonische Pentatonik, die eigen-
timliche Rhythmisierung und das Fehlen von Fremdeinfliissen hingewiesen wur-
de.® Als erster hatte sich der russische Gelehrte A. V. Anochin, der selbst lange im
Gebiet dieser Volker lebte, mit ihrer Musik befaBt und unter anderem festgestellt,
dafl die tuwinische Musik (er verwendet die alte Bezeichnung ,,sojotisch*) ihrer
Herkunft nach zu den altertiimlichsten gehére und sich durch autochthone Ut-
spriinglichkeit auszeichne. Daf} es sich bei einem groBen Teil der hier vorgestellten
diva iri um sehr alte Zeugnisse von Poesie und Musik der Vorfahren der Tuwiner
im Altai handelt, die, wie Vergleiche mit den Liedern benachbarter tiirkischer und
mongolischer Volker zeigen, fest in den gemeinsamen geistigen und kiinstlerischen
Traditionen aller dieser ehemaligen Nomadenvélker verwurzelt sind, daran diirfte
kein Zweifel bestehen. Fiir ein hohes Alter sprechen manche der in ihnen enthal-
tenen Realien: Rolle der Jagd, fehlende lamaistische Ziige, Erwihnung von Samm-
lertum in der Ballade (Vers 1 und 42f,, Hinweise darauf auch in Lied Nr. 24). In
einigen der Lieder finden sich noch Erinnerungen an Bodenbau (von Archiologen
auch fiir das Gebiet der heutigen Republik Tywa nachgewiesen)’ — an das Aussien
von Getreide und vermutlich an das Pfliigen (Nr. 1, 90f). In Cengel wurde der
Bodenbau erst um die Wende vom 19. zum 20. Jh. aufgegeben, als sich der Lamais-
mus mit einem Tempel auf dem Territorium des spéteren Sumun- und Genossen-

® Siehe z. B. Doerfer in PhTF, Bd. 2, S. 862.

° Die Information »Bodenbau kannten die Tuwiner nicht” in einem von mir nicht autorisierten
Artikel (Vajntejn/Taube 1984, S. 236) ist falsch, wie auch die Lieder zeigen. S. I. Vajnstejn
bezieht sich hier offensichtlich auf G. N. Potanin 1883 (S. 36), der diese Aussage in bezug auf die
urspriinglich mongolischsprachigen Urianchaj macht und nicht auf die sprachlich mongolisierten,
urspriinglich tuwinischsprachigen, deren Schamanen noch um die Mitte des 20. Jh. tuwinisch
schamanierten. Potanin unterschied diese beiden Urianchaj-Gruppen genau und deutlich.
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schaftszentrums etablierte. Von dem Tempel waren die unteren AuBenmauern
(umfunktioniert) erhalten; ebenso waren Ende der 60er Jahre noch Spuren von
Bodenbebauung im Steppenboden nahe der Einmiindung des Xarati/Xaranyiti in
den Xomdu sichtbar. Spiter wurden wieder Felder angelegt, und Ende der 60er
Jahre gab es in der Genossenschaft eine , Feldwichterin®, eine meiner Gewihrs-
personen.

Das Singen in der Gemeinschaft, seine Funktion und sein Brauchtum, der oft
fragmentarische Charakter und das spezifische musikalische Gewand mit seinen
genannten altertiimlichen Merkmalen miissen bei der Frage nach dem Alter dieser
Lieder unbedingt mit in Betracht gezogen werden, ebenso das Vorhandensein nur
einer Melodie oder, wenn man die melodischen Variationsméglichkeiten stirker
beriicksichtigen will, nur einer Grundmelodie. Béla Bartok spricht in seinem Werk
iber das ungarische Volkslied (Budapest 1924) den Gedanken aus, daB im
»Urzustand* wahrscheinlich nur eine einzige Melodienkategorie bekannt war und
daf auf bestimmte Gelegenheiten Bezug nehmende, scharf getrennte Melodienkate-
gorien sich erst auf spateren Entwicklungsstufen herausbildeten.'® Auch das Singen
ohne instrumentale Begleitung, wie es bei den Tuwinern von Cengel iiblich ist,
nimmt Bartok fiir eine frithe Stufe der Musikentwicklung an."" So diirfen wir wohl
annehmen, daB wir es bei dem Phénomen einer einzigen melodischen Grundform
fur nahezu die Gesamtheit der Lieder einer ethnischen Gruppe, wie sie die diva iri
zeigen, sicher mit einer archaischen Erscheinung zu tun haben.'” Sie steht nicht
allein, denn auch im Brauchtum, das mit der Jagd, dem fiir diesen geographischen
Raum éltesten Erwerbszweig, verbunden ist, lieBen sich bei den Tuwinern im Altai
urgemeinschaftliche Relikte nachweisen (siche Taube 1977b). Ich denke, daB wir
gerade auf Grund der musikalischen Besonderheiten dieser Lieder, zum Teil auch
ihres Inhalts, von einem relativ hohen Alter ausgehen diirfen.

Betrachtet man die Gesamtheit der diva iri, so fillt auf, daB — mit Ausnahme der
wjingsten” Lieder (Dzodo&s Spottlieder) — solche unterhaltsamer, erzihlender Art
wie unter deutschen z. B. ,,Es freit ein wilder Wassermann...“ oder ,,Als wir jlngst
in Regensburg waren ...“ fehlen. Die diva iri erzihlen keine Geschichten, sondern
sagen schlicht vom Leben und seinen Alltiglichkeiten — den sich immer wieder-

10 Zitiert nach Janos Manga: Ungarische Volkslieder und Volksinstrumente, Budapest 1969,
S. 28.

''B. Bartok: Ungarische Volksmusik, in: Musiksprachen, Leipzig 1972, S. 77.

2 Zu den behandelten Erscheinungen berichtet die russische Mongolistin K. N. Jackovskaja
etwas Vergleichbares: Sie zeichnete von einem Darchaten 115 Lieder auf, fiir deren Vortrag er
lediglich 6 verschiedene Melodien gebrauchte, und sie zitiert ferner den mongolischen Wissen-
schaftler Ch. Cérénsodnom, nach dessen Angaben die Darchaten ...zig Lieder auf eine Melodie
singen. Es sieht so aus, als ob diese mongolische Gruppe, von dem gleichen Zustand ausgehend,
wie er sich bei den Tuwinern noch vor kurzem darstellte (iiber die aktuelle Situation bin ich nicht
informiert), sich jetzt auf einer Stufe der musikalischen Entwicklung befindet, auf der sich bereits
verschiedene — wenn auch noch relativ wenige — Melodien oder Melodienkategorien herausge-

bildet haben. Vgl. dazu: Jackovskaja, K[lara] Nfikolaevna]: Sto pesen darchata G. Dawaazija,
Moskau 1978.
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holenden Arbeiten, von Zusammengehorigkeit und menschlichen Beziehungen,
von Liebe und von den Beschwerlichkeiten nomadischen Lebens, von Kiimmernis-
sen und schwerem Schicksal mit den sich darauf beziehenden Fragen. Als ich bei
Johannes Benzing die Liedbeispiele von tiirkischen und finno-ugrischen Vélkern
des Wolga-Gebiets las erschienen sie mir sehr dhnlich in Diktion, Rhythmik und
vor allem Stimmung."’ Angesichts der offensichtlichen Beziehung, die durch das
Singen zu einem Numen (oder mehreren) hergestellt wird, um dessen Schutz und
Segen zu gewinnen, kommt es mir vor, als breiteten die Singenden ihr ganzes
Leben vor demselben aus, samt allen ihren Noten, Ratlosigkeiten und Fragen. Ich
mufte immer wieder an einen Text aus anderer nomadischer Tradition denken,
nédmlich an Psalm 55.23: ,Wirf dein Anliegen auf den Herrn, der wird dich
versorgen.* Vielleicht liegt hier der Grund fiir den letztlich ernsten Charakter dieser
Gesénge.

Ein Tuwiner, der nachts noch zu seiner Jurte reiten und daher das Fest vorzeitig
verlassen mufte, sagte einmal zum Abschied, ehe er die Festgemeinschaft verlief:
,»EBt, trinkt, singt und weint — ich gehe.

" Benzing, Johannes: Lieder mit iibereinstimmendem Inhalt bei den verschiedenen Vélkern des
Wolga-Ural-Gebietes. In: Kritische Beitrige zur Altaistik und Turkologie. Festschrift fiir J. Ben-
zing, hrsg. von Lars Johanson und Claus Schénig, Wiesbaden 1988 (Turcologica 3), 188-194.
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Liedtexte
Anordnung™

. Heimatlieder (Nr. 1-9)

. Hirtenlieder (Nr. 10-12)

. Jigerlieder (Nr. 13-17)

. Stammes-, Sippen- und Mannesstolz (Nr. 18-26)

. Liebesfreud (Nr. 27-41)

. Liebesleid (Nr. 42-51)

. Hochzeitslieder (Nr. 52-53)

. Klagelieder (Nr. 54-83)

. Heimweh- und Erinnerungslieder (Nr. 84-87)
10. Lieder von Ungewiflheit und Zweifel (Nr. 88-93)
11. Fliichtlingslieder (Nr. 94-101)

12. Xonyuraj-Lieder (Nr. 102-108)
13. Lob der Dovsiir (Nr. 109-110)
14. Dzodo¢s Spottlieder (Nr. 111-112)

Ballade Baljin Xer

O 01NN AW~

Um der Verstindlichkeit der Texte in der Republik Tyva willen hat D. A. Mongus in der Ausgabe
meiner Liedersammlung in Kyzyl (Taube 1995a) den einzelnen Liedern die standardtuwinischen
Aquivalente einzelner Wortern zugefligt. Da diese Ausgabe auBerhalb Tuwas vermutlich kaum
zugénglich sein diirfte, sind die entsprechenden cengeltuwinischen Warter (mit D. A. Monguss
Aquivalenten) in den Kommentaren zu den Liedern, durch ,M“ gekennzeichnet (plus Nummer

des Liedes in der Edition von Kyzyl), angegeben und in einem Anhang zu den Liedern noch
einmal alphabetisch zusammengestelit.

2002 erschien in Novosibirsk die Monographie »Tuvincy Mongolii i Kitaja. Etnodispersnye
gruppy (Istorija i sovremmenost’)* der tuwinischen Ethnologin Marina V. Mongu$ aus Kyzyl, in
der sie unter den Tuwinern der Mongolei auch jene von Cengel behandelt (auBerdem auch die
Tuwiner in Xinjiang). Sie verdffentlichte darin auch sechs Lieder (8. 120-122), die ihr Badar oylu
Pépizén aus der Sippe (sék) Irgit des Stammes der Gok Monjaq am 30.10.2001 in Kyzyl vorge-
tragen hat. Pépizén (geb. 1957), als Zwolfjihriger der jiingste unter meinen Gewihrspersonen,
»schenkte® mir 1969 zwei Mirchen (TVM Nr. 3, 45; SPAT Nr. 44, 48). Heute ist er ein namhaf-
ter Xémejji (Obertonsinger).

Fiinf seiner von M. Mongu3 veroffentlichten Lieder sind Varianten der hier vorgelegten Samm-
lung; sie werden den Liedern Nr. 56, 58, 78, 83, allesamt Klagelieder, und Nr. 4 am Ende der
Anmerkungen beigegeben (kenntlich durch TMK samt dortiger Seitenangabe). Ein weiteres Lied
(M. Mongus S. 121 Mitte), ebenfalls ein Klagelied, war mir unbekannt. Es soll der Vollstandig-
keit halber den Teil mit den Liedern beschlieBen (als Nr. 1 13).

M. Mongus hat auch 4 Lieder der Xinjiang-Tuwiner in ihr Buch aufgenommen, darunter ist keine
Variante zu Liedern der vorliegenden Sammlung (also anders als in den tuw. Texten aus
Xinjiang, die T. Mawkanuli versffentlicht hat).

' Nicht iiberall war eine sichere Zuordnung moglich: manche Lieder haben zu mehreren Themen
Bezug, bei manchen ist die Thematik nicht genau festzulegen. — Nach den Liednummern steht in
Klammer das Jahr der Aufzeichnung und die jeweils laufende Nummer der Aufzeichnung.



1. Heimatlieder
1 (1969/1)

Xomdu Xardtimnan iZerde
ijfem siidii xebtig ij.

Bedik Seygildi gorde
bodduny ada xebtig ij.
Beldir danda o’ttan

bes jiiziin maldiy.

Beljeri bolsa da jayaj

Be§ Boyda belinge jajlan.

Jajla jii den jayaj!

Bedik xara ijaSya ddgen
xektiy bogsu jii dén jayaj!
Biirul xek e’der day $olge

taran tarazi dan da jayaj!
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Trinke ich aus meinem Xomdu und Xarati,
ist es wie meiner Mutter Milch.

Sehe ich den hohen Sengil,

ist er wie der eigene Vater.

Finf Arten Vieh gibt es,

das auf dem verzweigten Berge grast.

Wie schén sind doch seine Weiden,

[wo] es an den Hiingen der Fiinf Heiligen den
Sommer verbringt!

Wie herrlich sind ihre Sommerlagerpliitze!

Die den hohen Nadelwald durchdringt,

des Kuckucks Stimme — wie schén ist sie doch!

Ihre in den Bergen und Télern, wo der graue
Kuckuck ruft,

ausgesite Hirse ist doch immer wieder schon!

Gewshrsperson: Juraj. — Xomdu und Xarati: die 2 groBen Fliisse im Cengel-Gebiet. — beldir:
»ZusammenfluB, Verzweigung® (je nach Kontext). ~ jajlay: ,,Sommerweide, -lager (in den Ber-
gen, auf Hochebenen)*; jojla: (poss.): es gibt verschiedene Bezugsmoglichkeiten; hier sind wohl
die Menschen gemeint (entsprechend den 2 letzten Zeilen; nicht Be§ Boyda oder Vieh). — xara
jjas bezeichnet den Gebirgsnadelwald und, da dieser in dem hier relevanten Gebiet vorwiegend
von Lirchenbestdnden geprégt ist, auch speziell die Lérche (sonst #id ,,Larche®). — bogsu (poss. 3.
pers.). < bos ,Kehle, Gurgel“. — jiI dén jayaj: ,,wie gar schénw/herrlich/reich!* — Bei M62 ist
beljéri durch belciiri, odary (,,Weide*) erklart und 6dgen durch étken (,,[Rufe] ausstoBen).

2 (1969/40)

Xarliy x0 Xara day —
yaZan da ize mén jerim.
Xara biirul yosyari —
yaZan da ize mén ayim.

Jayir yizil jalimi —
vazan da ize mén jerim.
Jariyir yizil jupmazi —
yazan da ize mén apim.
Ala xarlty Aldaji —
yaZan da ize mén jerim.
Aq birul yosyari —
yaZan da ize mén anim.

Schneereiche Hohen, Schwarze Berge —
zu allen Zeiten mein Land.

Ihre dunkelgrauen Wildschafbocke —
zu allen Zeiten mein Wild.

Ihre schroffen roten, steilen Felsen —
zu allen Zeiten mein Land.

Ihre roten Steinbdcke mit gespreiztem Gehorn —
zu allen Zeiten mein Wild.

Ihre bunten, schneereichen Altai-Berge —
zu allen Zeiten mein Land.

Thre weifigrauen Wildschafbocke —

zu allen Zeiten mein Wild.
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Eldig uluy Aldaji — Ihre schluchtenreichen grofien Altai-Berge —
yazan da ize mén jerim. zu allen Zeiten mein Land.

Er mijistiy yoSyari — Ihre Wildschafbdcke mit gekriimmtem Gehdrn —
yaZan da ize mén anim. zu allen Zeiten mein Wild.

Gewidhrsperson: Frau Uluy-yaraq, 6.7.1969 in Ostuy. — xarlty x6 xara day: kann allgemein
»schneereicher hoher Berg, schneebedeckter Gipfel” und ,,schwarzer (= kahler) Berg“ bedeuten
(Sing. oder Plural). Bei xarliy x kénnte man an eine Umschreibung fiir Xarliy Xarqgan denken; da
es aber unwahrscheinlich ist, da dieser hochstverehrte Berg nicht bei seinem Namen genannt
wird, fasse ich es als Attribut zu Xara day auf. Die ,,Schwarzen Berge®, die den Cengel-sum im
Norden begrenzen, sind auch im Sommer oft mit Neuschnee bedeckt — ein mir vertrauter erster
Anblick am Morgen. — Die Possessivsuffixe (3. pers.) am Ende der ungeraden Zeilen beziehen
sich auf Xara day. Unter dieser Voraussetzung meint aldaj nicht den Altai als die ein numinoses
Wesen verkérpernde Einheit, sondern die verschiedenen Altai-Berge in diesem langen Gebirgs-
zug. —yaZan da ize: wortl. ,,wann auch immer* (M96: kazan-daa bol).

3 (1969/29)

Beldirinen arsan agyan Da ist mein hohes grofies Hochgebirge,

bedik uluy tajyam bar. von dessen Hiangen Heilwasser flief3t.

BeZen gize baran bolyan Da ist mein hoher groBer Beg,

bedik uluy bém bar. der fuir finfzig Menschen da ist.

Adirinan ar$an aqyan Da ist mein ruhmreiches grofies Hochgebirge,
addiy uluy tajyam bar. aus dessen Seitentilern Heilwasser flief3t.
Aldan gizé baran bolyan Da ist mein ruhmreicher groBer Beg,

addiy uluy bém bar. der fiir sechzig Menschen da ist.

Ortuzunan arian aqyan Da ist mein griserreiches groBes Hochgebirge,
o ttuy uluy tajyam bar. aus dessen Mitte Heilwasser flieft.
Oréalayya baran bolyan Da ist mein feuriger groBler Beg,

ottuy uluy bem bar. der fiir die ganze Welt da ist.

Gewdhrsperson: Frau Dolmu. — ajya. ,,Hochgebirge, Berg der Hochgebirgsregion, Berg mit kah-
lem Gipfel“. — beg: hier ,Fiirst“ (zu einer weiteren Bedeutung siche Taube 1974b [Ersatzworter],
S. 600ff.). — orcalay < mong. orélon(g). — baran bolur: TRS ,fiir jmdn. da sein, zustéindig sein*;
baran: ,,UmriB, Gestalt“, hier etwa ,,Gefihrte (allein durch seine Existenz/Anwesenheit, nicht in
engerem Sinne). — Das Lied wird auch mit adam ,,mein Vater” an Stelle von bém in allen drei
Strophen gesungen. — Var.: AD S. 32 Meééy béém a (Strophe 1-2).

4 (1966/30)

Uluy da durarda Da sein grofer Berg da ist,

ular yuzu yaja bar? wohin [sonst] sollte da sein Konigshuhn fliegen?
Ulus térezi durarda Da des Volkes Regierung da ist,

bisder xérkiij yaja bar? wohin [sonst] sollten wir Armen gehen?

Xadir da durarda Da sein steiler Berg da ist,

xartiya yuzu yaja bar? wohin [sonst] sollte da sein Falke fliegen?
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Xarijati torezi durarda Da der Staatsangehérigen Regierung da ist,
bisder xdrkiij yaja bar? wohin [sonst] sollten wir Armen gehen?
Ezim da durarda Da sein schroffer Fels da ist,

ezir yuZu yaja bar wohin [sonst] sollte da sein Adler fliegen?
Erc¢imnig torezi durarda Da der Tatkriftigen Regierung da ist,
bisder xdrkiij yaja bar? wohin [sonst] sollten wir Armen gehen?

durarda: M37 turda (,,da sein*; ebenso im folgenden Lied). — uiar: »Ular, Felsenhuhn, Kénigs-
huhn (Tetraogallus Gray, genauer vielleicht Altai-Felsenhuhn, T. altaicus Gebler)."s - xorkiyj:
siche Ballade Fufinote 7.

Das erste Wort in den 3. Versen aller 3 Strophen entstammt der mong. Sprache und der zeitge-
ndssischen Begrifflichkeit (Zeit der Volksrepublik): ulus (< klass.mong. ulus ,\Volk; Staat*) t5-
rezi ,,Volksregierung*“, xarijati (< mong. char jaat, klass.mong. qariyatu »Untergebener, Staats-
angehdriger” [anders M37: xajyraaty, ,Herr, Herrscher!)) forezi »Regierung der Staatsange-
hérigen”, erc¢imnig (< mong. ércim Hatkraftig®, hier eher ,,machthabend* [M37 kistiig , kriftig®,
zu kii§ , Macht*, auch im Sinne von russ. viast’)) torezi »Regierung der die Macht Habenden“.

Es ist auch ein anderer Bezug denkbar, wenn man die | . Verszeilen der 3 Strophen als ,,solange
... da ist“ versteht, und die folgenden (wortl.: wohin geht [da] der... ) jeweils mit: »warum sollte
da der... woandershin gehen? Parallel dazu wiirden die 4. Verszeilen lauten: ,,warum sollten wir
Armen woandershin gehen?* — Uberlegungen, den Altai zu vetlassen, bewegten offensichtlich
schon 1966 die Gemiiter. Tats#chlich setzte eine massive Abwanderungsbewegung in den darauf
folgenden Jahren ein, und heute sind weniger als die Hilfte der damals im Cengel-sum lebenden
Tuwiner dort verblieben (siehe Einleitung S. 11f.; Taube 1994d). Das Lied setzte noch Hoffnung
auf die Regierung: ,,Uns kann nichts geschehen, wir bleiben hier!*, wurde mir dazu erklirt (siche
auch Anm. zu Lied Nr. 5, zu dem dieses Lied eine Var. ist).

Var.: AD S. 21 ,,Uluy day (a)“, 3strophig; hier steht (neben ulus torevis ,unsere Volksregierung*)
xaan torevis statt xarijari torezi und éZen torevis anstelle von ercimnig torezi. Das bedeutet, dal
die Urspriinge dieses Liedes alter sind, da sie nicht mit der Situation nach der Mitte des 20. Jh.
verbunden sind, als dieses Lied eine aktuelle Bedeutung bekam. — Ahnlich eine Variante aus
Cengel in TMK 8. 121:

Ulug daavys turarda, Kadyr daavys turarda, Ezim daavys turarda,
ular kus kajga baar. kartyga kus kajga baar. ézir kus kajga baar.
Ulus torevis turarda, Xaan torevis turarda, EZen torevis turarda,
bister kookiij kajga baar.  xaracal bis kajga baar. bister kookiij kajga baar.
5 (1966/32)
Xarat xemi durarda Da es den Xarat-FluB gibt,
yara yazi yaja baril? wohin [sonst] sollten seine schwarzen Génse fliegen?

Xardldig dzasi durarda Da es die barmherzige Macht gibt,
bisder xérkiij yaja baril?  wohin [sonst] sollten wir Armen gehen?

Xomdu xemi durarda Da es den Xomdu-FluB gibt.
X0r yazi yaja baril? wohin [sonst] sollten seine falben Ginse fliegen?

15 Siehe dazu Meserve, Ruth I.: The Snowcocks of Central Asia and Mongolia, in: Grivelet, St., et
al. [ed.]: The Black Master. Essays ... in Honor of Gy6rgy Kara. Wiesbaden 2005, 75-83.
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Xuvisyalt dzast durarda Da es die revolutionire Macht gibt,

bisder xJrkiij yaja baril? wohin [sonst] sollten wir Armen gehen?

Ayij xemi durarda Da es den Ayij-Fluf gibt,

anyir yuZu yaja baril? wohin [sonst] sollten seine Rostginse fliegen?
Arddiy dzasi durarda Da es die Volksmacht gibt,

bis xorkiij yaja baril? wohin [sonst] sollten wir Armen gehen?

xdraldig: »barmherzig” (kalm. xporis [Muniev 587a)). — xuvisyal: TRS xuviskaal < mong. xuy’s-

gal: ,Revolution®, — dzasig: ,Regierung® (mong. zasag, M38 ¢azaa [poss. 3. pers.]); zu dzast in
Strophe 1 und 2 siche Kommentar zy forezi in Lied Nr. 4. — pazi ist bei M38 durch kazy (,,Gans*)
erklirt, xuvisyalt durch xuviskaally (revoljuscu) ¢azak, und arddiy dzast durch arat Cazaa, arat
érgecagyrgazy (- Volksregierung, -macht“). — Dieses Lied gilt als eines der Lieder des Dzodog;
sein Gegenwartsbezug ist offensichtlich (so wohl auch in Lied Nr. 100). Dzodo¥, ein kritischer

Mensch, spricht eine Situation an, die sich durch Nachléssigkeit der politischen Fihrung zuge-
spitzt hatte.

6 (1969/5)

Attiy uluy meygilig Der du namhafte grofe Schneeberge hast
artistiy uluy Aldajim! — mein mit Wacholder bestandender grofler Altai!
Artyan yalyan azi t6liimni Meine iibriggebliebene Nachkommenschaft
yazan da ize mendi yil/ laB8 wohlauf sein zu aller Zeit!

Bedik uluy meygilig Die ihr hohe groBe Schneeberge habt

Bes Boyda Aldajim! — meine Altai-Gétter , Fiinf Heilige*!

Artyan yalyan iirenimni Meine iibriggebliebenen Kinder

yazan da ize mendi yil! la gesund sein zu aller Zeit!

Xarati ba’si Xarliy dam Ursprung des Xarati, mein Schneereicher Berg
YaZan da ize meni gir! — zu allen Zeiten schau auf mich!

Artyan yalyan yas divani Die wenigen tibriggebliebenen Tuwiner

yaZan da ize mendi yil! 1aB unversehrt sein zu aller Zeit!

Gewihrsperson: Frau Uluy-yaraq. Das Lied hat den Charakter einer Anrufung, wobei die jeweils
ersten beiden Verse (in der dritten Strophe nur der erste) das angerufene Numen preisen, wihrend

ich den stereotypen Vers im Deutschen verschieden wiedergegeben. In TL (Nr. 110) tibersetzte
ich etwas freier mit ,,... laB gesegnet sein zu aller Zeit!“— Am 22.7.1982 kam in A’t bastiy die
Rede auf dieses Lied, es schien nicht gut bekannt zu sein. Als ich den Text vortrug, sagten alle, es

ner in der Mongolei (siehe Taube 1996a), deren ethnische Identitit offiziell stark beeintrichtigt
wurde (dazu Niheres in der Einleitung). — Nicht bekannt ist, von wem das Lied stammt; vielleicht
ist die Gewshrsperson (eine junge, aber — zeitbedingt — nicht aktive Schamanin) auch die Dichte-
tin. — Xarliy dam meint den Xarlty Xarqan. — yazan da ize (wortl. etwa ,,wann auch immer*) ist
bei M65 durch kazan-daa bolza, kezeede (-immer*) erklt.
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7 (1969/46)

Daynan iingen sigeni Unter den Grésern, die dem Berg entsprieen,
daysi oley amdanniy. ist das Daysi-Riedgras wohlschmeckend.
Jernen lingen sigeni Unter den Grisern, die der Erde entsprieflen,
Jecek oley amdanniy. ist das feéek—Riedgras wohlschmeckend.

Zu den Grasnamen siche Anm. zu Lied Nr. 20; dort finden sich die Verse 1-2 und 3-4 wenig
abweichend als die ersten beiden Zeilen von den Strophen 1 und 3; dhnlich in einer Variante bei
Mawkanuli S. 192 (zitiert im Komm. zu Lied Nr, 20),

8 (1969/45)

Xogdan iiygen sigeyge Unter den Grisern, die aus Unrat sprieflen,
xoyyur dley taniyliy. ist das Xopyur-Riedgras leicht erkennbar.
Jernen tingen sigenge Unter den Grisern, die aus der Erde sprieBen,
jecek Sley taniyliy. ist das Jecek-Riedgras leicht erkennbar.

Variante zu den Liedern Nr. 7 und 20 (dort einige Angaben zu den Pflanzennamen). — xoq. (TRS
chok = lok; mong. chog) ,,Unrat, Miill, Abfall*, — taniyliy: vielleicht auch ,,wohlbekannt®, —
xopyur: vgl. mong. chongor ,falb; gutmiitig, treuherzig; lieb(lich), Liebling; ein positiv besetztes
Wort, wie jecek ,,Blume*“. Ist diese Liedvariante eine Metapher fiir ein liebenswertes Midchen
einer Familie mit schlechtem Ruf?

9 (1982/2)

fi}]girtgeniry biideri Die Entstehung der groBen Welt,
Jingis xanniy nomnulyazi, [geschah durch] éinggis Chans Lehre.
Jambi dibdiy biideri Die Entstehung der Erde

Jara jecenniy biidiireri. —das Werk des Igels.

Gewihrsperson: Dorzu; aufgezeichnet Juli 1982 in A’t bastiy. - jiggirtge (,,die Welt als Ganzes*)
ist bei M104 durch ulug delegej (,»groBe Welt“) erkldrt. — Fiir den Mythos vom Igel als Schépfer
gibt es in tuw. erzahlenden Texten aus dem Altai 2 weitere Belege — cine Einleitungsformel, in
der er als erster Richter ausgewiesen ist, und eine Mythe, in der neben dem mythischen Vogel
Xan Girdi und Buryan Badqi als dritte Schopfergottheit der Igel genannt ist, der die Erdoberfli-
che schuf, aus der die Lebewesen hervorwuchsen (SPAT Nr. 66, S. 285f.). Uberlieferungen von
tirk. und mong. Vélkern sowie archiologische Funde (goldene und andere Igelfigiirchen) aus
Stdsibirien und dem Ordos-Gebiet deuten auf eine kultische Bedeutung des Igels in der frithen
Geschichte Zentralasiens hin (ausfiihrlich dazu in Taube 1991a; dort auch Hinweise auf E.
Jacobsons Publikation iiber archiologische Igel-Funde).

2. Hirtenlieder

10 (1966/1)

Bedik sinniy boramni Meinen Grauen von hoher Gestalt
ber dirtip munar men. werde ich, ihn hierher lenkend, reiten.
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Bezen aSyan jilyimni
bedik jerge maldar men.

Tolaj sinniy boramni
dora dirtip munar men.
Tozan je 'dgen jilgimni
dogtiin jerge maldar men.
Aryar sinniy boramni
aqsin dirtip munar men.
Aldan je’dgen jilyimni
adyar jerge maldar men.

Jéren sinniy boramni
Jjelin ja’zap munar men.
Jeden je dgen jilgimni

Lieder

Meine tiber fiinfzig Pferde
werde ich in einer hohen Gegend weiden.

Meinen Grauen von Hasengestalt

werde ich, ihn quer lenkend, reiten.

Meine Pferde, neunzig an der Zahl,

werde ich in einer ruhigen Gegend weiden.

Meinen Grauen von Wildschafgestalt

werde ich, ihn [straff] am Maul ziehend, reiten.
Meine Pferde, sechzig an der Zahl,

werde ich an einem Nordhang weiden.

Meinem Grauen von Dserenantilopengestalt
werde ich, seine Mihne verschénend, reiten.

Meine Pferde, siebzig an der Zahl,

sergek jerge maldar men. werde ich in unberiihrter Gegend weiden.

Sin sinniy boramni
sira baylap munar men.
Siyi je dgen jilyimni
sin jerge maldar men.

Meinen Grauen von Maralhirschgestalt

werde ich am Pfosten festbinden und [dann] reiten.
Meine Pferde, die dem Pfiff entsprechen,

werde ich am Kamm des Gebirges weiden.

Das Lied dichtete und sang der 1966 etwa 43jshrige Pferdehirt Dotaj; bei Festlichkeiten stimmte
er es an. — dora: wortl. ,,quer®, hier wohl im Sinne von ,seitwirts®. — Jja’zar: (Mihne, auch
Stirnhaar und Schweif) ,,schén zurechtmachen; herausputzen®; vor allem vor Rennen oder bei
Festlichkeiten stutzt, flicht oder bindet man Pferden das Haar auf verschiedene Weise (auch mit
farbigen Stoffstreifen). — sergek bedeutet ,,frisch® im Sinne von unberiihrt, unverbraucht (nicht
von ,kithl®). — sira: ,,Anbindepfosten”, an den man vor langerem Ritt oder Rennen das Pferd zum
Abhérten bindet, daB es nicht fressen kann und unnétiges Fett verliert (Nach einer Notiz von mir
ohne Quellenangabe ist sira auch die ,Leine zwischen 2 Pfosten®, die bei gréBeren Ansamm-
lungen, z. B. Pferderennen oder Festen, als Pferdeanbinde verwendet wird.) — siyi je'der: wortl.
»an den Pfiff heranreichen* > ,,dem Pfiff nahe kommen, dem Pfiff entsprechen*: es schickt sich,
angemessen, der GroBe der Herde entsprechend zu pfeifen, bei wenigen Pferden also nicht zu
laut, zu kriftig (Es soll dazu ein mong. Sprichwort geben.) — sin jerge: wortl. ~Kammlage®,

11 (1966/12) Jilyiciniy iri
Tiinnedip tiinnedip gelrimde

Lied des Pferdehirten

Wenn ich [die Pferde] nachts immerzu hiite und
hiite,

tiimen jildizi xevinde. stehn zehntausend Sterne wie immer.

Meljidip meljidip gelrimde
mecin jildizi xevinde.

Wenn ich sie immerzu grasen und grasen lasse,
steht das Siebengestirn [hoch] wie immer.

Sanap sanap gelrimde
saja jildizi xevinde.

Wenn ich sie immerzu zéhle und zshle,
stehn Millionen Sterne wie immer.



Lieder 97

Aralap aralap gelrimde Wenn ich immerzu hie und da nachsehe und nachsehe,
adis dayi a’dip duru. graut [dann schon] der Morgen.

Araj xirej dep Und endlich scheint doch noch

aldin xiinii degdi. ihre goldene Sonne.

xevinde: auf gleiche Weise, wie immer* (hier Ausdruck des endlosen Sich-Hinzichens der
Nacht); bei M14 erklért durch ol-la cerinde, xeveer (,wie zuvor”). — meljider: bei M14 erklart
durch kadarar, manaar (,,weiden lassen, hiiten™). — mecin: vgl. mong. meécid ~ micid (~ bécid ~
bicid) ,,Plejaden, wortl. ,die Affen (pl. von meécin ...). Zu Vers 4 vgl. die Redensart mecin 6rii
duru, ,das Siebengestirn (Plejaden) steht noch hoch®, d. h. es ist noch lange nicht Morgen. —
aralar: ,umhergehen und hier und da nachschauen®. — araj xirej dep. ,,mit Miihe und Not*. —
Dieses Lied, das nicht Ausdruck von Pferdehirtenromantik ist (vgl. Jagerlieder Nr. 13ft), ver-
mittelt etwas von der Endlosigkeit und Anspannung solcher Nichte bei der Herde; es wurde
erdacht und gesungen von dem Pferdehirten der Genossenschaft Maryis. Es wurde rasch populér,
und 1966 hatte sich schon eine Variante gebildet (siche Nr. 12). In einer leicht abweichenden
Version steht manadip manadip (< manadir ,warten lassen, auf einem Fleck halten®) anstelle von
meljidip meljidip.

12 (1966/16)

Meljidip meljidip gelirde ~ Wenn er [die Pferde] grasen und grasen 148t,
mecin Jildizi xevinde. [stehn] die Sterne der Plejaden wie immer.
Manap manap gelirde Wenn er sie bewacht und bewacht,

maniy jildizi xevinde. [stehn] die Maniy-Sterne wie immer.

Diinedip diinedip gelirde ~ Wenn er sie nachts hiitet und hiitet,
tiimen jildizi xevinde. [stehn] zehntausend Sterne wie immer.

maniy jildizi: vielleicht auch ,,der Maniy-Stern (Bedeutung unklar). — Variante von Lied Nr. 11.

3. Jigerlieder

13 (1966/25)

Aryar e’di amdan boldu. Wildschaffleisch ist’s, was [mir] schmeckt.
Al ju’rtum sayis boldu. Die Leute meines A/ sind’s, an die ich denke.

I'o$yar e’di xonaq boldu. ~ Wildschafbockfleisch ist’s, was mir zur Nacht bleibt.
ToZan ju'rtum sayis boldu. Die Leute meines Banners sind’s, an die ich denke.

Jéren e’di jem boldu. Antilopenfleisch ist’s, was meine Nahrung ward.
Jer ju’rtum sayis boldu. Meine Landsleute sind’s, an die ich denke.

Dieses Lied gilt als Jagerlied. Es sagt von der Harte des Lebens wihrend der Jagd, hat nichts
Romantisicrendes (vgl. Nr. 11: Lied der Pferdehirten). Die Jiger sind oft einige Wochen weit
drauflen, sie haben das Wildfleisch, die Eintonigkeit der Nahrung, satt und sehnen sich nach ihren
Jurten, den Familien. — Verse 2 und 4: wortl. ,,meine 4/-Leute (Familie, Angehorige) ..., meine
Iofun-Leute ...“. — xonaq. auch ,das, womit man die Nacht zubringt“ (nicht nur im Sinne von
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»Nachtmahlzeit”, sondern Abendbeschiftigung einschlieBend). ~ ju 7¢: ,temporire Jurtengemein-
schaft; die einem durch Alltag und Aufenthalt nahestehenden Menschen; Land, Volk*,

14 (1982/4)

Aryar e’di amdan boldu, Was mir schmeckt, ist Wildschaffleisch.

al ju’rtum sayis boldu. Woran ich denke, ist meine Familie.

Jéren e’di jemzig boldu, Was mir Nahrung ward, ist Antilopenfleisch.

Jjer ju'rtum sayis boldu. Woran ich denke, sind meine Landsleute.

Tosyar e’di xonaq boldu, Was mir Nachtmahl ward, ist
Wildschafbockfleisch.

yoZin ju’rtum la sayi§ boldu. Woran ich denke, sind doch meine Banner-Leute.

Xoj e’di xonaq boldu, Was mir Nachtmahl ward, ist Schaffleisch.

Xomdu Aldaji sayis boldu. Woran ich denke, ist das Xomdu-Altai-Land.

Sin e’di sirim boldu, Was mein Trachten ward, ist Maralhirschfleisch.

Sin jeri sayi§ boldu. Woran ich denke, ist die Kammgegend.

Sdnger: Servej. — sir/siri: In Lied Nr. 29 kommt si7 in der Bedeutung ,,Gedanke, Sinnen“ vor, die
hier den Parallelismus zu stéren scheint ~ es sei denn, daB (nach dem bisher genannten Wild)
einen Maralhirsch zu erlegen als Wunsch zu verstehen sei. — Das 4. Verspaar hat sich wohl in das
Lied verirrt, da sonst nur vom Fleisch verschiedenen Jagdwilds die Rede ist; oder ist xoj eine
Variante fiir qojyun ,Hase“? ~ Xomdu Aldaji: Gebiet von Cengel. — Var.: AD S. 19 Sagyssyral
(-»Sehnsucht®; 4 Zweizeiler, den ersten vier von Nr. 14 entsprechend). — Ein Fluchtlingslied?

15 (1969/31)

Xorum xénii xoyZuradyan Der die gerollreichen Hohen poltern 1483t,
xoj aryar ol xdrkijj. das ist der Wildschafbock, der Gute.
Xonup diiziip apnasyan Die tagelang miteinander jagen,

xor mergen bis xorkijj. das sind [wir] gebrdunten Schiitzen, wir Armen.
Dastiy xonii daziradyan Der die steinigen Hohen klappern 148t,

te jupma ol xorkiij. das ist der Steinbockwidder, der Gute.
Day xemni xerip apnan Die Berge und Fliisse ablaufend jagen,
da’zil daman bisder xérkijj.  das sind [wir] Trappelbeine, wir Armen.
Eren xonii egfiredgen Die die bunten Héhen scheppern 1i8t,
egir jupma ol xdrkiij. das ist die SteinbockgeiB, die Gute.

Id ergip xonup aynasyan Die nachts lautlos miteinander jagen,

eki mergen bisder xrkiij. das sind [wir] guten Schiitzen, wir Armen.

Gewihrsperson: B. Samdin. — Als Bedeutungen der Verben in allen ersten Zeilen der 3 Strophen
wurde mir ,klappern genannt. Dem beschriebenen Geléinde gemiB habe ich mich fir dem tuw.
Vokalismus angepafite Verben entschieden. — Strophe 3 egir soll im Gegensatz zu ze das weibl.
Tier (die Gei}) bezeichnen; Radlov 1/700 gibt dagegen egir (~ ér) ,hockerig, bucklig, krumm®. —
Zeile 3 id ergir: wortl. ,Laute umgehen, Laute vermeiden®. — Vgl. die Liebeslieder Nr. 42, 43.
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16 (1985/4)

Beldir dayniy jupmazi Die Steinbdcke vom verzweigten Berg
belin ederip o’ttadi — grasen ihren Hang entlang —
XA-X3-X3-Xd. ha ha ha ha.

Xadir dayniy jupmazi Die Steinbdcke vom steilen Berg
xajazin ederip o ttadi — grasen ihren Fels entlang —
Xa-XA-Xd-xd. ha ha ha ha.

Ala dayniy jupmazi Die Steinbdcke vom bunten Berg
a’ryajin ederip o ttadi — grasen ihren Nordhang entlang —
XA-X3-xd-xd. he he he he.

Gewihrsperson: Frau Omej; aufgezeichnet Ende Oktober 1985 in Ziiiinbiirén (Sélengé-Aimak). ~
a’ryajig: Nord-/Schattenseite, bewaldete Seite der Berge. — Dieses Lied wurde als Jagerlied (apci
iri) bezeichnet. Es hat eine eigene Melodie, die ich sonst nie horte. Musikalisch bemerkenswert
ist ihre dreiteilige Struktur: Die nicht-bedeutungstrichtigen Silben am Strophenende lassen nicht
— wie sonst mitunter — den dem jeweiligen Vers entsprechenden Melodieabschnitt auf einem sich
wiederholenden Ton (selten zweien) gleichsam auslaufen, sondern stehen dank eines eigenen

Melodieabschnitts véllig gleichwertig neben den parallelen Verspaaren. — Die ersten 2 Strophen
kommen in dem Liebeslied Nr. 36 vor.

17 (1985/7)

Xara bomnuy jeCeninge Damit mein schlechtes Gewehr gut trifft,
xajni joq tindiim. ziehe ich ohne Proviant hinaus.

Xara bomnuy jeceninge Damit mein schlechtes Gewehr gut trifft,
pas joq tindiim. ziehe ich ohne Kessel fort.

Xara bice jaZimda Schon in meinen ganz jungen Jahren
xajni joq iindiim. zog ich ohne Proviant hinaus.

Xavil yaramniy jeceniyge Damit meine scharfen Augen gut sehen,
xonugq joq iindiim. zog ich ohne Proviant hinaus.

Baj Aldajimya Wenn ich zu meinem Reichen Altai
Jalbarip iinerimde um Gnade flehend hinausziehe,

Aldaj dedizim wird mein Altai-Himmel

xajlir bolvajn. sich [wohl] nicht verbergen/entziehen.

Gewihrsperson: Maysar (58 Jahre, beriihmter Wolfsjiger), 1.11.1985 in Ziiiinbiirén, — bomnuy
Jecenigge: wortl. ,um der Weisheit/Klugheit meines Gewehrs willen; wegen seiner lebenswich-
tigen Bedeutung gehort das Gewehr zu den besonders schiitzenswerten Dingen: daher das Attri-
but xara, und deshalb wird vom ersten erlegten Wild etwas Blut an “seinen Mund* gestrichen. —
xajni: vgl. kas. kaina (Radlov 1I/14) ,Speise, Essen® (fiir diese Bedeutung spricht der Kontext,
das Nicht-Mitnehmen des Kessels; zum Garen von Wildfleisch geniigt ein HolzspieB [§is]). —
xavil: vgl. Radlov 11/454 kabil ,stark, méchtig; fihig; empfinglich®. — xajliv: stand.tuw. ,,ver-
schwinden®. — Das Ausziehen ohne Nahrungsmittel dient erhohter Aufmerksamkeit, vermeidet
Trégheit (oder gar Trunkenheit). Aber vielleicht ist der Hinweis, daB weder Proviant noch Koch-
gerdt mitgenommen wurden, auch eine verschliisselte Bitte um Wild; denn das Lied wird abends
nach der Jagd am Lagerplatz gesungen, und man glaubte ja, daB die Herrin/der Herr des Wildes
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und die Ortsgottheiten zuhdren (ein Motiv der Mirchen); diese durften auch nicht durch unge-
biihrliches Benehmen (schlechte Reden, Larmen, Raufen) beleidigt werden, und daher war im
Jagerlager besonnenes Verhalten obligatorisch. Mit diesem Lied verlieBen die Jager auch den AJ,

wobei die vor den Jurten stehenden Frauen ihnen ,.den Weg weill machten® (orug ayartiv), indem
sie ihnen aus Holzeimerchen Milch (,,WeiBes*) nachspritzten. — Wie Nr.16 mit eigener Melodie.

4. Lieder von Stammes-, Sippen- und Mannesstolz

18 (1966/23)

Aldan jilyiniy istinen Unter den sechzig Pferden [ist es]

aqsimin bervén mén boram.  mein Dunkelgrauer, der sein Feuer nicht vergab.

Aldi yoZiannuy istinen In den sechs Bannern [ist es]

adanin bervén mén bém. mein Fiirst, der seinen Ruhm nicht vergab.

Jeden jilyiniy istinen Unter den siebzig Pferden [ist es]

Jelizin bervén mén boram. mein Dunkelgrauer, der seinen schnellen Trab nicht
aufgab.

Jedi yoZinnuy istinen In den sieben Bannern [ist es]

JeCenin bervén mén bém. mein Fiirst, der seine Weisheit nicht verlor.

ber: hier in der Bedeutung ,hingeben, (etw.) vergeben, verlieren® (M28 erklirt berven mit ber-
béen [béer ,hingeben“] und astyrbaan [astyrar wverlieren“]); vgl. morejni ber ,,das Wettspiel ver-
lieren®); die Konstruktion mit bervén drickt hier eine Art Superlativ aus, etwa ,,ist mein Grauer
der feurigste®, ,,ist mein Fiirst der ruhmvollste® usw. — Var.: AD S. 32 Meéén béém (b) (Strophe 3-
4, umgekehrte Reihenfolge).

19 (1969/43)
Xemjik yunnu xerte$ bolyas ~ DaB sich ein Fohlen aus Chemcik,
[nur] weil sein Riicken durchhing,

Oriinen asyan jeri bar va? aus seiner Herde heraus verlief — gab es das [je]?
Xemjik oylu genen bolyas Daf sich ein Junge aus Chem¢ik,

[nur] weil er geschwicht war,
gizinen asyan jeri bar va? von [seinen] Leuten weg verlief - gab es das [je]?

yunnu: Possessivform 3. pers. von yulun ,Fohlen®, — xertes: »durchgebogen, durchhiingend, ein-
gedriickt” (auf den Riicken bezogen). — asyan: < azar ,sich verlaufen™ (so Mongug 1980 S. 158);
bei M98 durch askan erkldrt. — genen: TRS kenen ,naiv*, vgl. Radlov 11/1067 [Sag.] kendin
»durch Krankheit geschwicht*; Baskakov 1985a: kene- »stark geschwicht sein®; mong. géneén
»gutgldubig, einfiltig, naiv*. — Seinem Sinn nach ist »korperlich geschwicht die passendere
Parallele zu xertes, das auch eine physische Beeintrichtigung beinhaltet. — xerses soll auBerdem
die Bedeutung ,,den Kopf hoch tragend; hoch aufgerichtet” > »stolz, hochnésig® haben. Dies wiire
zu Uibersetzen: ,,Wenn ein Chemdik-Fohlen den Kopf auch hoch tréigt, hat es sich [deswegen] von
seiner Herde entfernt? Weil einer aus Cheméik einfiltig/gutglaubig ist, hat er sich [deswegen]
von seinen Leuten entfernt? — Das Lied ist seinem Wesen nach ein Lied des Stolzes auf das
Chem¢ik-Gebiet in Tuwa, auf dessen Menschen und Pferde, von denen auch unter ungiinstigen
Umstéinden nie jemand die Seinen verlieren und nicht wiederfinden wiirde.
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Historischer Hintergrund: Aus dem Chemgik-Gebiet in Tuwa flohen nach der russ. Oktoberrevo-
lution manche in die Westmongolei und wurden von den dortigen Tuwinern etwas spéttisch als
»naiv* und ,.einfiltig” angesehen, vielleicht auch so behandelt. Als Gegenreaktion soll unter den
Fliichtlingen dieses Lied entstanden sein. — Das erste Ubersetzungsangebot bezdge sich eher auf
die seelisch und korperlich beeintrichtigte Verfassung von Fliichtlingen, das zweite vielleicht auf
deren nach auBen gezeigte Haltung, da nach dem Verlust von Heimat und Habe zunichst oft als
einziges das heimatbezogene Selbstwertgefiihl bleibt (Siehe auch Lied Nr. 84)

20 (1969/25)

Jernen iingen sigende Unter den der Erde entsprossenen Grisern
Jezin dnge taniyliy. ist die Brennessel [gut] zu erkennen.
Jergecezip jelerde Wenn sie [wie] aufgereiht nebeneinander reiten,
Jén iiren taniyliy. sind die Jén-Kinder [gut] zu erkennen.
Xovunan tiygen sigende Unter den der Mulde entsprossenen Grisern
xoyyur Oley taniyliy. ist das Xopyur-Riedgras [gut] zu erkennen.
TIozarlaZip jelerde Wenn sie paarweise nebeneinander reiten,
yoZiin tiven taniyliy. sind die Banner-Kinder [gut] zu erkennen.
Daynan tingen sigende Unter den dem Berg entsprossenen Grisern
daysi oley taniyliy. ist das Daysi-Riedgras [gut] zu erkennen.
Dayajlazip jelerde Wenn sie Ful bei FuBl nebeneinander reiten,
daj tiren taniyliy. sind die Dgj-Kinder [gut] zu erkennen.

Gewihrsperson Frau furmal. — faniyliy erklirt M83 durch bildingir (,leicht erkennbar®; siche
auch Lied Nr. 8). — jergeceZir (< jerge ,,Rangordnung, Reihe*): ,,geordnet in einer Reihe (neben-
einander) reiten“ (so auch M83: dergelesir; anders M53 zu Lied 21). — yozarlazir (M83: ko-
ZalaZyp, ebenso M53 zu Lied 21): , paarweise miteinander reiten < yoZar, stand.tuw. koZar ,,an-
héngen, ankuppeln®. — dayajlazir: ,,FuB an FuB reiten (so dicht, daB die Fue aneinanderschla-
gen; < daya ,Hufeisen”, auch anstelle von ¢kdce ,,Sohlenschoner [siche Taube 1987 S. 122ff.});
M83 erkldrt auch dieses Wort mit koZalaZyp. — Zu den Verwandtschaftsbezeichnungen jén und
daj siche Taube 1974b S.60 (,,Neffen und Nichten [Mawkanuli S. 192, siehe unten] stellt das
Verhiltnis nur unvollkommen dar); jén/ddj iiren: vielleicht ,die jungen J./D.*. — Ein Lied, das die
Verbundenheit mit der eigenen kleineren (verwandtschaftlichen) und groferen (yoZin) Gemein-
schaft zum Ausdruck bringt, den Stolz auf das Wohlgeratensein und den schénen Anblick der
jungeren Generation. — Varianten sind die Lieder Nr. 7, 8. — Zu den Pflanzennamen: sigen:
»Qras; Kraut®, — jezin dyge: = jayar sigen, stand.tuw. Sagar 0"t ,,Brennessel®, — oley: russ. osoka,
»Segge, Riedgras (Carex L.)* (mong. 6l6n: russ. syt’, ,,Zyperngras [Cyperus L.]*). Es gibt sehr
viele Seggen/Riedgriser, auch im mong. Gebiet; die folgenden Angaben kénnen nur Mutmafun-
gen sein. — xopyur dley: wortl. falbe Segge*, evtl. die ,,Bleiche Segge (Carex pallescens L.)*. —
day§i oley: vielleicht die ,,Bergsegge (C. montana)“ oder die »Felsensegge (C. Rupestris)*; vgl.
mong. tags/dags ,,Oxytropis (Fahnenwicke) myriophylla (Pall.) (so Olzijchutag S. 322). — Im
Lied Nr. 7, 8 jecek dlep: wortl. ,Blumen-/Bliten-Riedgras, Bestimmung unklar. M83 schreibt
zu den 3 Pflanzennamen in Lied 20 nur: sigenner attary, ,,Namen von Grisern/Kriutern®,

T. Mawkanuli bietet eine Variante (S. 192):
Zernen iiygon sigendey / Ziiziin dygo tamghg ey /
ZergeliZip Zorurda ay / Zeen iiren tamighg /
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Xomnan iiygon sigendey / xoor aspan tamghg /
GoZarlaZip Zorurda / goZuun Zurdum tanighg.
»Hey, the zhiiziin 6ygd is recognizable / just as the grass that is growing from the earth.
The nephew and niece distinguish themselves from others / when they walk together side by side.
The koor aspan is as recognizable / just as the flowers that are growing in Kom.
My banner-people are recognizable / when they are walking in pairs.*

21 (1967/11)

Jergecezip jelerde Wenn sie nebeneinander im Trab reiten —

Jjen tiren taniyliy. sind die jungen Jén [gleich] zu erkennen!
TozarlaZip jelerde Wenn sie paarweise im Trab reiten —

yoZiin tiren taniyliy. sind die jungen Banner-Leute [gleich] zu erkennen!

Es ist ein Lied der Freude iiber die Jugend, die Zukunft der Sippen. — Anders als in Lied 20 er-
kldrt MS3 taniyliy hier mit taarymcalyg, ,giinstig, wohlwollend“(?).

22 (1969/17) ,

Aldajin gorgen adiy omag,  Froh ist der Bir, der seinen Altai sah, [und]
a’dazin gérgen 6l omagq. froh ist der Junge, der seinen Vater sah.

Eremin gorgen baliq omag, ~ Froh ist der Fisch, der seine Wassertiefen sah,
ijezin gorgen uruy omayq. froh ist das Middchen, das seine Mutter sah.
Xajazin gorgen yaryan omaq, Froh ist die Krihe, die ihren Felsen sah,

xazin gorgen ol omaq. froh ist der Junge, der seine #lteren Briider sah.
Tidin gorgen diy omag, Froh ist das Eichhoérnchen, das seine Lirchen sah,
diymazin gorgen ol omag. froh ist der Junge, der seine jiingeren Briider sah.
Jerin gorgen jekpe omayq, Froh ist der VielfraB, der seine Erde sah,

Jenin gorgen 6l omaq. froh ist der Junge, der seine Jén sah.

Dan gorgen bor omag, Froh ist der Wolf, der seinen Berg sah,

dajin gorgen 6l omaq. froh ist der Junge, der seine Dgj sah.

Gewihrsperson: Servej. — M76 kaargan fiir yaryan (,Kréhe®), bori fir bor (,,Wolf*). — Dieses
Lied setzt sich aus lauter Sprichwértern zusammen, das letzte ist das bekannteste. — Im Sommer
1982 (1982/5) sang Servej dieses Lied etwas anders: Uberall war omag ,,froh, stolz* ersetzt durch
Jayaj ,,schon, herrlich, reich® (letzteres hier die passendste Bedeutung). Von Strophe 3 an war
Jeweils in der 2. Verszeile das Subjekt durch den Verwandtschaftsgrad ersetzt, der dem als Akku-
sativobjekt erscheinenden Nomen entspricht, also: xajin gdrgen diyma jayaj, digmazin gorgen xa
<oy J@nin gorgen ddyj... und dajin gorgen jen jayaj. — Zu jén und daj siche Taube 1974b S. 60.

23 (1966/26)
[Nehmt zur Kenntnis:]

Sok yaldar a’dim bar! Da ist mein knochiges Pferd mit dem rétlichen Maul!
Sosgen zibtiy yimjim bar!  Da ist meine Peitsche mit dem Griff aus Sdsgen-Holz!
Sdsge girgen bodum bar!  (Und) da bin ich selbst, von dem man redet!



Lieder 103

Z}”yaq yaldar a’dim bar! Da ist mein buckliges Pferd mit dem rotlichen Maul!
Iryaj zibtiy yimjim bar! Da ist meine Peitsche mit dem Griff aus Iryaj-Holz!
Irya girgen bodum bay! (Und) da bin ich, von dem man singt!

sosgen (stand.tuw. sdsken, russ, tavolga): »Spierstrauch, Spirie” (Spiraea, vermutlich alpina
Pall.). — iryaj (russ. irgd): ,Felsenbirne, Felsenmispel* (Amelanchier, wohl »asiatica). — sgsge
girgen und irya girgen. wortl. »ins Wort/ins Gerede eingegangen und ,ins Lied eingegangen*, —
Lied eines SelbstbewuBten. Nach Auskunft einer Gewihrsperson soll es in dieser Form nicht
vollstindig sein (Beginn der fehlenden Strophe: Xara yaldar a’dim bar!, dem im letzten Vers ein
xara jayyis bodum bar! entsprechen konnte).

24 (1967/7)

Ojnan iigyen on terek Die der Mulde am Hang entwachsenen zehn Pappeln —
onalan da Savaya, alle zehn sind sie noch so schlank und gerade.

Mennen iiygen on ergek Die aus mir hervorgewachsenen zehn F inger —

onaldn da emisgejer. alle zehn sind sie Ja wie Distelwiirzelchen,

Belden iingen bes terek Die unten am Hang gewachsenen fiinf Pappeln —
bezelen de Savaya. alle fiinf sind sie noch so schlank und gerade.

Mennen iingen bes ergek  Die aus mir herausgewachsenen fiinf F inger —

bezelén de emisgejek. alle fiinf sind sie Ja wie Distelwiirzelchen,

In einer Variante (1967/8) der Schamanin Piirvii lauten die jeweils 2. und 4. Verszeilen: onalan/
beZelen jiige Savaya-llemisge-1? —  warum sind sie alle zehn/fiinf ... 7« _ Savaya bezeichnet etw.,
was ,jung, schlank und gerade® zugleich ist, deshalb: »hoch ganz ... M49 erklsrt durch dipge
bolgas xonii, ,,schlank und gerade). — emisgejek (Nr. 25: emisge) stand.tuw. émiskeek: , Distel
(Carduus L.)“; deren feste weille Wurzel wurde (wird?) zum Verzehr gesammelt und gilt wegen
der Miihsal des Sammelns als kostbar (in diesem libertragenen Sinne ist emisgejek hier
verwendet, und so ibersetze ich in Nr. 25). — M49 erkldrt ojnan, mennen mit ,, ojdan, menden
(éineriniy padezi [“Ablativ])“, das heiBt er hélt die altaituw. Ablativform (neben —tan/-ten, -
dan/-den) fiir erklirenswert, — Var. - AD S. 18 Emisgeet.

25 (1985/2)

Belden iiygen bes sarian §  Die funf Espen, am Hang unten gewachsen —

bezelen de Savaya. alle fiinf sind sie ja schlank und gerade.

Mende duryan bes ergek  Die finf F inger an mir —

bezelén de emisge ij. alle fiinf sind sie Jja so kostbar.

Ojnan iiggen on sarian 4 Die zehn Espen, in der Mulde am Hang gewachsen —
onalan da Savaya. alle zehn sind sie ja schlank und gerade.

Mende duryan on ergek Die zehn Finger an mir —

onalan da emisge if. alle zehn sind sie Jja so kostbar.

Variante des voranstehenden Liedes (Name der Séngerin, eine #ltere Frau in X. Dimdins Jurte,
nicht notiert; aufgenommen in Ziiiinbiirén). — Von Lied Nr, 24 nur wenig abweichende, ebenfalls
2strophige Version: in beiden Strophen die jeweils 3. Verszeile gleicherweise abgewandelt, und
in der ersten jedesmal Sarign »Espe’ statt fere »Pappel“ (in Verbindung mit dem anschlieBenden
gedehnten jj klang sarlan hier eher wie Sarlgj); auBerdem sind die Strophen vertauscht — hier
wird mit der niedrigeren Zahl begonnen. Diese Besonderheit ist &fter zy beobachten, zum Bej-
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spiel auch in einer weiteren, von S. Omej gesungenen Variante (1985/3). Weitere Abweichungen
von Nr. 25 sind hier: $ivaya statt Savaya, in der ersten Strophe statt Sarlan: a’rya, ,,Wald* oder
speziell ,,Larchenwald®, auch ,,Lirche* (dafiir iiblicherweise #id [TRS dit, Radlov tir]); auBerdem
deutlich artikuliertes & in emiske (fiir diese Séngerin charakteristische Aussprache, vgl. dsken statt
dsgen in Nr. 85).

26 (1966/11)
I'izil xaja jayyiryay ber! Gib dein Echo, roter Fels!
I'isdar aya boqsun ber! [Ihr] Méidchen, #ltere Briider, laBt [eure] Stimme

horen!
Jalim xaja Janyiryay ber!
Janyis aya bogsun ber!

Gib dein Echo, schroffer Fels!
Einziger élterer Bruder, 1a8 deine Stimme héren!
aya (Vers 2): das Pluralsuffix konnte wegen des Rhythmus oder versehentlich weggefallen sein.

M13 schreibt aya(lar) - akylar; auBerdem erklért er jayyirya durch cangy (,.Echo*) und bogsuy
ber (2. pers. sing.!) durch yrlap ber (“fiir jmdn. singen®).

5. Liebesfreud

27 (1966/2)

Jazil xekdiy e’deri
Jjas ijasya domuldu.
Jayyis esdin ajtyani
Jay jiirekge domuldu.
E’dil xekdin e’deri
ér ijasya domuldu.
Er janyisdiy ajtyant
e’t jiirekge domuldu.
Bora xekdiy e ’deri

buduq jasya domuldu.

Bo jawyisdin gjtyani

bora jiirekge domuldu.

Xara xekdiy e deri
yadiy ijasya domuldu.
Xara jayyisdiy ajtyani

xara jiirekge domuldu.

Des noch ganz jungen Kuckucks Ruf
hallte wider am jungen Baume.

Was der einzige Geftihrte hat gesagt,
hallte wider im fettumwachsenen Herzen.

Des singfreudigen Kuckucks Ruf
hallte wider am gekriimmten Baume.
Was der mannhafte Einzige gesagt,
hallte wider im fleischenen Herzen.

Des grauen Kuckucks Ruf
hallte wider am verzweigten Baume.
Was dieser Einzige gesagt,
hallte wider im graubraunen Herzen.

Des schwarzen Kuckucks Ruf
hallte wider am harten Baume.
Was der Allereinzige gesagt,
hallte wider im dunklen Herzen.

Jjazil < jas la (mit hervorhebender Partikel /a): etwa: ,,noch recht jung, ganz jung®. — er japyis:
wortl. ,,ménnlicher Einziger“. — budug ijas in der 3. Strophe wechselt — alliterationsgerechter —
mit bo§ ijas, ,,schwankender Baum®. — Var.: AD S. 30 Domuldu (2strophig).
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28 (1966/4)
Jildis $6qar a’di jogda Ist das sterngefleckte Pferd nicht da

Jilyiziniy ajan jogun! — wie unansehnlich ist da seine Herde!
Jindir xara uruy jogda Ist das rundwangige schwarze Madchen nicht da
aliniy ajan joyun! — wie fad ist da ihr A/!

Als Xemjik iri, »Chem&ik-Lied*, bezeichnet, dessen Herkunft aus einer anderen Region, von
einem anderen Stamm im BewuBtsein ist (siehe Anm. zu Nr. 19 und geogr. Register). — M5 er-
klart jildis durch syldys (,,Stern®). — 2. Vers wortl.: ,,seiner Pferde[herde] Unansehnlichkeit
(acc.)!“; diese Ausdrucksweise, bei der ein verbales Pradikat gedanklich zu erginzen ist (vgl.

deutsch ,,Guten Morgen!“, russ. »S¢astlivogo puti!®), wird bei emphatisch betonten Hinweisen
oder bei Ausrufen verwendet.

29 (1966/9)

Sigsirgelig Silgimni Meinen Roten mit den Halfterringen

Sivé baylap munar men, binde ich an der Fichte fest und werde [dann] reiten.

gimilgelig yuluyurnan Mit dem Dinglein, das Schmuck trigt,

sivim ya 'dip joriiy men. werde ich meine Gedanken vereinend leben.

Xuduryaliy xulamny Meinen Rehfarbenen mit dem Schwanzriemen

xujya baylap munar men.  binde ich bei der Grotte an und werde [dann] reiten.

Luluyurnuy jajany Des [lieben] Dingleins Schicksal —

mende Jiige bolvanil? warum wurde es mir nicht zuteil?

Sin sinniy boramni Meinen Grauen mit der Maralhirschgestalt

sirda baylap munar men. binde ich am Anbindepfosten an und werde [dann]
reiten.

Sirmal ja’$tiy yuluyurnan ~ Mit dem Dinglein, mit einem Zopf wie gesteppt,

sirim yadip jorir men. werde ich meine Gedanken vereinend leben.

Verse 1-2 der 3. Strophe entsprechen den Versen 1-2 der 5, Strophe aus Nr. 10; die 2 folgenden
Verse entsprechen dem Jjeweiligen Liedcharakter. — i poet. ,Gedanke®; sir yadar: etwa ,,eines
Sinnes sein“. — sirmal ja’s: ein fest geflochtener Zopf, der an die Steppnihte eines Filzteppichs
erinnert. — Ist es ein Lied vom Wechselbad der Geflihle? Eher geht es vielleicht um enttiuschte
Hoffhung, und die 2. Strophe sollte am Ende stehen. — M10 erklirt Sigsirgelig durch Cligen
sukkan (,,mit angelegtem Zaum*) und Similgelig (wortl. ,mit Schmuck versehen, geschmiickt®)
durch kaastalgalyg (gleiche Bedeutung).

30 (1966/19)

Sasyan ala a’dimniy Auf meines elsternscheckigen Pferdes

sarinda tapmaliy. Hinterhand gibt es ein Brandzeichen.

Sayizim je dgen ezimniy Einen Ring gibt es am F inger meiner Freundin,
savarinda jiisdiiktiig. bei der meine Gedanken sind.

Xula ala ja vamniy An meines rehbraunscheckigen Zweijéhrigen

yulanda imnig. Ohr gibt es ein Schnittzeichen.



106 Lieder

Tuluyur bict eZzimnip Ohrringe gibt es an den Ohren
yulajinda siryaliy. meinet schelmischen kleinen Freundin.

Gewihrsperson: die ehemalige Schamanin Uluy-yaraq (Sarfy bulaq 1966). — tayma: ,,Brandzei-
chen” zur Kennzeichnung von Pferden; im: ,,Schnittzeichen am Ohr von langhaarigem Vieh
(verschiedene Arten von Ausschnitten am Ohrrand; die ausgeschnittenen Stiickchen werden auf-
erreichen”. — savar: bei M22 erklirt durch salaa (,,Finger). — fiisdiik: ,,Fingerring®; so auch RTS
(ciistitk), TRS dagegen diistiik = Ciiskiik ,,Fingerhut*). — In der 2. Verszeile der 2. Strophe kommt
parallel zur ersten statt imnig auch fagmaliy vor. — yuldjinda: Diese relativ seltene Possessivform
(statt yulanda) ist vielleicht der Dehnung beim Singen zuzuschreiben. — Var.: AD S. 17 Amyraam
(3 Strophen).

31 (1967/16)

Sasyan ala a’dimniy Ein Brandzeichen gibt es auf der Hinterhand
sarinda taymaliy. meines elsternscheckigen Pferdes.

Sayis salyan silernin Fin Ringlein gibt es an Eurem Finger,
savarinda bileSgektig. auf die {ich] die Gedanken gerichtet habe.
Xuduryalty xulamniy Ein Brandzeichen gibt es neben dem Schweif
yuduriinda taymaliy. meines Rehbraunen mit Schwanzriemen.
Tudu gorip xunugyanniy  Ohringe gibt es an den Ohren

yulanda siryaliy. der Bedriickten, die den Blick gesenkt hat,

Var. von Lied Nr. 30 — silerniy (1. Strophe, Vers 3) wechselt mit 6mnuy ,jener meinen®. — In
einer nahezu identischen Variante gebraucht die Schamanin Piirvii hier die seltenere Possessiv-
form: xulajimniy/yulajinda statt xulamniy/yuldnda (siehe auch Nr. 30).

32 (1967/10)

Tarvayanniy darcizi Das ein Jahr nicht trichtige Murmeltierweibchen
yalbaq dastiy aldinda. [steckt] unter dem flachen Stein.

TaniSyanniy ekizi Die Beste derer, mit denen [ich] Bekanntschaft schlof,
taydilarniy istinde. ist inmitten der Tandi-Leute.

darci: ,Murmeltierweibchen, das ein Jahr lang nicht (nach anderen: noch nie, siche Anrufung
Nr. 6) trichtig war® und daher besonders fett ist, also besonders begehrenswert. — Eine von T.
Mawkanuli veréffentlichte Variante lautet (S. 188):

Tarbaganny tarcizi / das aldinda deZir ey. / TawiSkanny birizi / tanddarga deZir ey.

,»They say to each other that the three-year old marmot is under the stone.

They say to each other that one of the acquaintances is in the Tand1 nation (country).*

33 (1967/13)

Gd’Sgen alda soziim bar.  Der Al, der fortgezogen, hat mein Wort.
Gozé dasda boljam bar.  Am Gedenkstein bin ich verabredet.

Gelgen alda soziim bar.  Der Al, der angekommen, hat mein Wort.
Gertik jerde boljam bar.  Am Gebirgssattel bin ich verabredet.
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al ist hier als die kleinste soziale Einheit zu verstehen, als , Jurte” bzw. Familie“, nicht als
»aemeinschaft mehrerer Jurten®. Aus dem 2. Vers beider Strophen kann man schlieen, dal es
um ein Versprechen geht, das einer Familie gegeben wurde, vermutlich ein Heiratsversprechen.

34 (1966/35)

Tanishajn joriirda Da wir einander noch nicht kannten,

day jerniy ayi xebtig. waren wir wie das Wild des Gebirges.
TaniZip gorZiip gelirde Da wir nun einander kennen und uns sehen,
talajimniy xani xebtig. [bist du mir] wie das Blut meines Gaumens.
Goriisbejn jbrﬁrda Da wir einander noch nicht gesehen,

x0 jerniy ani xebtig. waren wir wie das Wild der Bergeshohen.
Gorziip taniZip gelirde Da wir einander nun sehen und uns kennen,
xdrejimnin xani xebtig. [bist du mir] wie das Blut meiner Brust.

Eines der Lieder des Dzodo¢. — xebtig ist bei M58 erklirt durch yskas (,,wie“), x6 jer durch bedik
dag der (,hohes Bergland®). — Vgl. Ramstedt 460b: Wizlts@d-ugé iiky morn, iizlts’sn x6n° tizm
Sikr, wenn man einander noch nicht gesehen hat, ist der andere eine kuh oder ein pferd, nachdem
man sich gesehen hat, wird man [einander] wie rosinen und zucker (sprw.).“ — In den Zeilen 4
und 8 seltenere Possessivformen (vgl. Lieder Nr. 30f). — Eine kaum abweichende Var. hat in
Vers 2 tajya statt day, in Vers 3 bilZip statt goriip (beides ,einander kennen®). — Var.: AD S. 31
Caa tanyska.

35 (1967/18)

Arayini isbes des Weil man keinen Milchbranntwein trinkt,
xoran xolup yan emes. ist [doch] kein Gift untergemischt!

Amiraqya barvas dés Weil man nicht zur Geliebten geht,

as yarzip ydn emes. hat man sich [doch] nicht gestritten!

Tamigini dirtbas dés Weil man keinen Tabak raucht,

xoran xolup yan emes. ist [doch] kein Gift untergemischt!

TaniSyanya barvas dés Weil man nicht zur Bekannten geht,

tanyiraq aljip yan emes. hat man einander [doch] keinen Schwur getan!

as yarzip: nach M60 = dugurzup (,ibereinkommen®). — Das Lied richtet sich gegen die ,,feudali-
stischen Keuschheitsgebote®. — In einer Var. sind Verse 4 und 8 identisch (wie hier Vers 8).

36 (1969/8)

Beldir dayniy jupmazi Die Steinbocke vom verzweigten Berg

belin dirtip o ttadi. grasen, thren Hingen zugewandt.

Meni dén iiren bolsa Wenn sie ein Kind ist, das mich mag,

betin dirta jida ber. wird sie sich (fiir mich) nach dieser Seite zu legen.
Xadir dayniy juymazi Die Steinbocke des schroffen Berges

xajazin dirtip o 'ttadi. grasen, den Felsen zugewandt.

Xdrdldig mén iirenim bolsa  Wenn sie mein Kind ist, das mich liebt,
xdjin dirtip jida bér. wird sie sich (fiir mich) zum Rand hin legen.
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Gewihrsperson: Servej (12.7.1969). — beldir: ,Wegkreuzung, Zusammenflu, Verzweigung";
beldir day bezeichnet wohl ein Gebiet, von dem mehrere Gebirgsriicken ausgehen. — meni der:
_,mich meinen, mich in Gedanken haben® > ,mich lieben“. — dirtar kommt haufig in der Bedeu-
tung ,,sich jmdm. zuwenden, sich zu jmdm. halten® vor, vgl. Sprichwort Nr.137. — xdrdldig: bei
M69 erklirt durch xajyraldyg, xajyralyg (,Geliebte®, ebenso in Lied 43, M32). — xaj: hier ,,(4uBe-
rer) Fliigel, (duBere) Seite*. In der Jurte, wo die meisten der darin Néchtigenden auf dem Boden
schlafen, oft dicht beieinander, sind die Schlafplitze am Rande die ungestorteren. —~ Var.: AD
S. 34 Beldir dag (mit einer 3. Strophe und mit fyrfa statt dirtip in den 2. Zeilen).

37 (1969/19)
Jasyin boran jaydi —
Jaryaq tonum gedejim.

Jay jiirém jomuldu —
Jawyizimba barajim.

Ein stromender Regen fillt —

ich will meinen Ton aus kurzhaarigem Fell anziehen.
Mein fettfumhiilltes] Herz ist erregt —

ich will zu meiner Einzigen gehen.

Usgen boran jaydi — Ein Sprithregen fallt —

iicii tonum gedejim.
Os jiirem jomuldu —
oriimbe barajim.

Diivii borani jaydi —

dokter tonum gedejim.

Dds Jiivem jomuldu —
(.... barajim).

ich will meinen Ton mit Stoffbezug anziehen.
Mein Herz in [seiner] Spitze ist erregt —
ich will zu meiner Geféhrtin gehen.

Ein stiirmischer Schneeregen fallt —

ich will meinen Ton aus langhaarigem Fell anziehen.
Mein Herz an [seinem] Grunde ist erregt —

[ich will zu ... gehen].

Gewihrsperson: Cqalab (12 1.), aufgezeichnet am 6.7.1969 in Ostuy. — Die 4. Verszeile der 3.
Strophe fehit in der Aufzeichnung. Das Geschlecht der Ich-Person ist offen (vermutlich ein
Mann, der viel draulen ist). — Js jiirek: ,Herzspitze“. — dds ,,Wurzel, Ende®: in bezug auf das
Herz wird das untere Ende assoziiert.

38(1969/35)
Oqturyajni javis dés
oqiar jogya jorvaqaj!

Ortaq xaram xaryiSbas des

boljay jogya jorvaqaj!

Geldegejnin xericezin
xeririmde joq bolsun.

Xepjoq janniy yuluyurya

barimda énde bolsun.

Bar xarazi bayda va?

Da der Himmelsraum so tief ist,

will ich zu der nicht gehn, die [mich] nicht kiift.

Da meine Schwarze von Ortaq sich nicht mit mir triftt,
will ich zu ihr, der ich nichts versprach, nicht gehn,.

Reite ich den Pfad am abschiissigen Hang
schriig aufwirts, moge er [mir] kurz sein!

Gehe ich zum Dinglein von nicht iblem Wesen,
moge es in seiner Jurte sein!

Ist ihr Leberschwarzer in der Fessel?

Bastaq xaram nde ve? Ist meine lustige Schwarze in ihrer Jurte?

Gewihrsperson: Frau Uluy-yaraq; die letzten 2 Verse waren vergessen. — jogq: wortl. ,nahe®. —
ogiar: ,kiissen“ (stand.tuw. oskaar; ogsar Jjog vielleicht: ,,ohne Zirtlichkeit”). — geldegej: stand.
tuw. ij der ,abschiissiges Geldnde (so M90). — In M90 sind jorvagaj durch corbaalyyar, Ortaq
xaram durch ortun karam (,,meine mittlere Schwarze*), xerice durch art (,,PaB*), xeririmde durch
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azarymda (aZar ,jiberschreiten”) erklirt. — Die Rede ist wohl von einer beabsichtigten Verbin-
dung gegen den Willen der Betroffenen, die andere lieben. — Verstéindnis unsicher.

39 (1969/39)

Dora Xaraniy yirinda Oben auf dem [Berg] Déra Xara

doStuy méndiirii dogtadi. blieb der eisige Hagel liegen.

Donyulaq xaraniy zedgili Der rundgesichtigen Schwarzen Gefiihle
baza meyé dogtadi. sind genauso bei mir geblieben.

Gewihrsperson: Frau Uluy-yaraq, aufgezeichnet am 6.7.1969 in Ostuy. — zedgel: < mong, sétgol
,.-Gedanke; Herz, Seele”.

40 (1966/15)

Doyya bisyan doZlazi Ihre bei Frost gereiften Stachelbeeren

arya joqduy jemi an. sind doch die Nahrung derer in duBerster Not.
Doyyulag bora yuluyur Das rundgesichtige braune Kerlchen

arya joqduy eZi an. ist doch der Gefihrte von einem in duBerster Not.
Jige bisyan dozlazi Die noch unreifen Stachelbeeren

arya jogdun jemi an. sind doch die Nahrung derer in duBerster Not.
Jinge bora yuluyur Das schmale braune Kerlchen

arya joqduy ezi an. ist doch der Geféhrte von einem in duBerster Not.

doyya bisyan: wortl. ,gefrierend gereift*; jige bi¥yan: wortl. unreif gereift”. — dozla: bei M17
durch kyzyrak-karaa (,,Stachelbeere*) erklart. — arya joq: ,ausweglos; Auswegloser”. — yuluyur
»Kerl*“: fiir beide Geschlechter entweder pejorativ im Sinne von ,Nichtsnutz, iibler Kerl (z. B.
Nr. 49, 73, 75) oder freundlich gebraucht, etwa wie »Biirschchen, Kerlchen, kleines Ding® (z. B.
Nr. 29, 38, 44, 71; selten fiir Gegenstéinde [wie Ballade Vers 124]). Diese Doppeldeutigkeit 148t
hier 2 Interpretationen zu: Klage dariiber, da es keine andere Wahl als diese Nahrung und dieses
Kerlchen gibt, oder Ausdruck des nicht volligen Verloren- und Verlassenseins. Das Wort e§
»Freund, Gefihrte spricht fiir die zweite Version. Wie in anderen Fillen ist nicht zu entscheiden,
ob es sich um das Lied einer Frau oder eines Mannes handelt.

41 (1969/21)

GeZig aqsi gezek tal Die Gruppe von Weiden am Ausgang der Furt
gelgen yustuy diine. ist der ankommenden V6gel Nachtrastplatz.

Jariq agqsi janyis tal Die einsame Weide am Ausgang der Schlucht
Jayyan yustuy diiné. ist der zuriickkehrenden Végel Nachtrastplatz.

Gewidhrsperson Frau Siil (Ostuy 6.7.69). — diineg: »Nachtrastplatz (von Vogeln)* (so auch M8:
diinnéér cery).
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6. Liebesleid
42 (1966/27)

Xorum dasti yozuradyan Der das Gestein am Gerdllhang zum Poltern brachte,
xor beniy yunnuj moy. das war doch dein Fohlen da von der falben Stute.
Xor sariyni eneldirgen Der den Falbblonden zum Klagen brachte

yandiy giziniy iirenil? — welches Menschen Kind war denn das?

Xaja dasti yaziradyan Der das Felsgestein zum Klappern brachte,

xara beniy yunnuj moy. das war doch dein Fohlen da von der Rappenstute.
Xara doruynu eneldirgen Der den Schwarzbraunen zum Klagen brachte
vandiy giziniy tirenil? — welches Menschen Kind war denn das?

Das Geschlecht des Subjekts bleibt offen. — yunnu: < yulunu,; das Suffix -j hat betonende, mit
Gewilheit feststellende Funktion. — yozurdr, yazirar (auch géziirér in einer sonst identischen
Fassung) und die entsprechenden kausativen Verbformen sind schone Beispiele fiir die in der
Poesie reichlich anzutreffenden Fille von Wortverwandlungen oder -variationen nach den Erfor-
dernissen der Alliteration. — Var.: AD S. 24 Kandyg kiZiniy iireni sen? (1 zusétzliche Strophe);
Strophe 2,3: ergelig toreni chilsetken, ,der seine rechtmiBige Macht/Regierung beunruhigte;
Strophe 3,3: xaan téreni kajgatkan, ,Der die Chaans-Regierung zum Aufpassen veranlafte. ..«
(vgl. vorn Lied Nr. 4).

43 (1969/4)

Xorum dayni yozuradyan Der den gerdll[reichen] Berg zum Poltern brachte,
xor beniy yunnu va? war das der falben Stute Fohlen?

Xor sartyni xovulan Der die liebe Blonde ins Gerede brachte,

yandiy xortan boldu moy?  was fiir ein Feind war das denn?

Xaja dasti yozuradyan Der das Felsgestein zum Poltern brachte,

xara beniy yunnu va? war das der schwarzen Stute Fohlen?

Xaraldig tirenni xovulan Der das liebe Kind ins Gerede brachte,

yandiy xortan boldu moy?  was fiir ein Feind war das denn?

Var. zu Nr. 42. — Gewdhrsperson: Frau Balsin. — xovuldr: ,verleumden, schlecht iiber jmdn.
reden‘ (so auch M32: xoptaar); iibersetzt man es mit ,,verraten®, wire ein konkreter zeitbedingter
Bezug zu erwigen. Ohne Kenntnis von Zolbajars Variante (AD S. 24, sieche Anm. zu Nr. 42)
habe ich Nr. 42/43 als Lieder einer unerwiinschten Liebe aufgefaBt. — Vgl. die ersten beiden
Verse der 3 Strophen des Jigerlieds Nr. 15.

44 (1966/31)

Dé dayya desgingen Der jenen Berg dort umkreist hat —
deldigen yus xorkijj. [das ist] der Milan, der arme Vogel.
Demej sené desgingen Der dich umsonst umworben hat —
men yuluyur xorkiij. [das bin] ich, der arme Bursche.

Ubersetzungsvariante von Zeile 2: ,.der Milan-Vogel, der Arme*.
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Elge xonbas ezir barva?

Enelip jelves iiren barva?

Xujya xonbas yusyun barva?
LugSulup jelves iiren barva?

Dayya xonbas da’zij barva?
Darcilip jelves iiren barva?
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Gibt es einen Adler, der nicht in steiler

Felswand nichtigt?
Gibt es ein Kind, das nicht klagend umherliuft?

Gibt es einen Raben, der nicht in Hohlen néchtigt?
Gibt es ein Kind, das nicht jammernd umherliuft?

Gibt es einen Geier, der nicht auf Bergen néchtigt?
Gibt es ein Kind, das nicht leidend umherlduft?

tiren ,,Kind*: Es sind sicher keine Kinder in engerem Sinne gemeint, sondern »Menschenkinder,
junge Menschen, deshalb hier eingeordnet; Kinder wurden zwar nicht verzirtelt, aber — wie ich
immer wieder beobachten konnte — liebevoll behandelt, zumal sie von jungen Jahren an alters-
gemil Pflichten haben und ganz selbstverstindlich erfiillen. — da’zij: bei M40 erklirt durch da”s
(,Lammergeier) und deéldigen (-;Milan“!). ~ Var.: AD S. 35 (ohne Titel).

46 (1967/9)
A’ryaliyniy istinge
a’'dim jordup jadadim.
Amiraqtin xojunya
xolum je drip jadadim.

Terektigniy istinge
tevem jordup jadadim.
Temdektigniy xojunyya
xolum je drip jadadim.

In [das Tal von] A’ryaliy

konnte ich mein Pferd nicht gehen lassen.

In den Brustlatz der Geliebten

konnte ich meine Hand nicht schliipfen lassen.

In [das Tal von] Terektig

konnte ich mein Kamel nicht gehen lassen.

In den Brustlatz der Auserkorenen

konnte ich meine Hand nicht schliipfen lassen.

Jje’direr: wortl. »hin(ein)gelangen lassen®, — temdektig: wortl. ,.ein Zeichen habend*, also ,,ausge-
zeichnet” in des Wortes urspriinglicher Bedeutung, auch, davon ausgehend, ,,unverwechselbar
(in Mérchen wird der an Brautwerbungswettkimpfen teilnehmende benachteiligte jiingste Bruder
mitunter von dem Méadchen gekennzeichnet, d. h. unverwechselbar gemacht und so auserkoren,
[z. B. Otgek Juman, TVM Nr.29, 8.126; SPAT S.192]). — Vgl. AD S. 20f. Kystyy yry, nur die
ersten beiden Zeilen der 2 Strophen stimmen mit unserer Version iiberein.

47 (1969/42)
Orliikiiniiy dsgeri
ole ja’vam jovaddi.
Oled séktiiy yuluyur
xdrekkejim jovadd.,

Moyajliyniy dsgéri
bora ja’vam jovadds.
Mol soktiiy yuluyur
xdrekkejim jovaddi.

Die steil ansteigenden Hinge von Orliikii

quélten mein weiBgraugesprenkeltes Zweijahriges.
Der Bursche dletischer Abstammung

quélte meine arme Brust.

Die steilen Hinge von Moyajliy

quélten mein graues Zweijihriges.

Der Bursche mongolischer Abstammung
quélte meine arme Brust.
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Gewihrsperson: Frau Uluy-yaraq, 6.7.1969 in Ostuy. — dsgér: bei M97 erklirt durch do§ iiner cer
(--ansteigendes Geldnde®). — xérekkej (dim. < xdrek ,,Brust“): hier nicht schlechthin als Diminutiv
gebraucht, sondern eher verinnerlichend und im tibertragenen Sinn, etwa ,,die liebe/arme Brust®.

48 (1966/34)
Gistegenni a’dim dive! Das da [sténdig] wiehert, nenne nicht mein Pferd!
GizZiligni efim dive! Den, der [schon] jemanden hat,

nenne nicht meinen Gefiihrten!
Xojuyanni a’dim dive! Das da [stindig] scheut, nenne nicht mein Pferd!
Toldugsuynu eZim dive! Den, der nach Achselschweil3 riecht,

nenne nicht meinen Gefihrten!
Devigenni a’dim dive! Das da [stindig] tritt, nenne nicht mein Pferd!
Tembiligni eZim dive! Den, der geschlechtskrank ist,

nenne nicht meinen Gefihrten!
Xajlastiyni a’dim dive! Das da maBlos wiehert, nenne nicht mein Pferd!
Tadyizini eZim dive. Den, der stdndig lacht,

nenne nicht meinen Gefihrten!

Gewdhrsperson: Dzodo¢. — giZilig: ,jmdn. haben®, hier ,eine andere haben“; kann auch ,,einen
Ehepartner haben, verheiratet sein“ bedeuten. — yoldugsuy: ,nach SchweiB riechen (< yoldugq
s»Achselhohle®). — tembi: eine Geschlechtskrankheit (bei M99 erkldrt durch bagaj aaryg, ,,schlim-
me Krankheit“), vielleicht die in der Mongolei frither verbreitete Syphilis (stand.tuw. pas). ~
xajlar: libertrieben wichern®; xgjlas: ,iibermiBiges Gewieher,

49 (1969/13)

Xuduq suynuy ba’sinan Von des Brunnenwassers Quelle

yudup iZip joruj bar men. gieBe ich [mir] ein, trinke und breche auf.
Tu§ mojun yuluyur Du vogelhilsiges [dummes] Ding
xunuqSup durup yalir sen. wirst betriibt dastehend zuriickbleiben.
Xara suynuy ba’Zinan Von des schwarzen Wassers Quelle

yazip iZip joj bar men. schopfe ich, trinke und breche auf.

Tas mojun yuluyur Du ginsehilsiges [garstiges] Ding

yajyap durup yalir sen. wirst mir nachblickend zuriickbleiben.
Bulug suynuy ba Zinan Von des vereisten Wassers Quelle

buzup iZip joj bar men. breche ich [das Eis] auf, trinke und reite fort.
Buryu mojun yuluyur Du buryu-hilsiges [boses] Ding
muyyarap durup yalir sen. wirst traurig werdend zuriickbleiben.

Gewihrsperson: Servej. — xara suy: wortl.,,schwarzes Wasser, das ist 1. ,klares Wasser” (im
allgemeinen das ,,Quellwasser*, das zum Trinken besonders geeignete, haufig heilkriftige Was-
ser; im Gegensatz zu dem als Trinkwasser nicht verwendeten sariy suy, ,,unsauberes Wasser®,
wortl. ,.gelbes Wasser*, z. B. I"Jberschwemmungs- oder Tauwasser); manchmal 2. ,,schlechtes
Wasser* (so das sich sammelnde Wasser, z. B. zwischen Biilten, tiber dem darunter gefrorenen
Boden, das man vorsichtig mit kleinen Kellen schépfen muB, gleichsam »ausgrabend®, yazip); es
wird nur verwendet, wenn kein klares Quell- oder FluBwasser in der Nihe ist (vgl. die Lieder
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Nr. 54-57). — buryu: eine Art Riesen-Barenklau (Heracleum mantegazzianum; dhnlich dem auch
in Deutschland vorkommenden, bis iibermannshoch, mit hohlem Stengel, dessen Mark leicht zu
entfernen ist); bei M74 anders erklirt durch xaak (deg ciyge), ,(diinn wie) eine Weidenrute®, —
Wie in Lied Nr. 40 Ambivalenz von yuluyur: Man kénnte unerwiinschte Trennung und positive
Gefiihle des Fortgehenden fiir die Zuriickbleibende annehmen, die Bilder sprechen aber fiir ein
Weggehen aus Enttiuschung oder UberdruB: Das Wasser, selbst wenn es nicht gut und mithsam
zu erlangen ist, 148t sich eine Weile trinken; das Madchen aber, das — vielleicht im BewuBtsein
seiner Schonheit (der schlanke Hals!) — zu lange die Zuneigung nicht erwiderte, ist auf Dauer
nicht die Richtige und wird sein Hinhalten bereuen. — Var.: AD S. 29 Suun istim (4 Strophen),
hier kydat sen, ,,du Chinese/Chinesin (mit im allgemeinen negativer Konnotation), statt yuluyur.

50 (1966/13)

Aryimagqtiy alazi Das Gescheckte unter den vorziiglichen Pferden —
a’ttan artiq bolvasba? kann es nicht besser sein als die [anderen] Pferde?
Amraqtiny ekizi Die beste von den Geliebten —

giZinen artiq bolvasba? kann sie nicht besser als die anderen?

aryimaq bezeichnet ein Pferd bester Klasse (so auch M16: éki a"t, ,treffliches Pferd”); seine
Qualititen erkennt man erst beim Ritt tiber lange Distanzen (und entsprechend auch die der
Lebensgeféhrtin). — amragtiy ekizi impliziert méglicherweise eine zuvor getroffene Wahl und
verdeutlicht die Enttduschung. — gizinen (Ablativ): bei M16 erklirt durch kiziden.

51 (1969/34)

Uzar suynuy balinda Was fiir eine Besténdigkeit

Jiiniip dogtiin durar? ist in den Fischen des Wassers, das man schopft?
Tuluyur sén soziinde Was fiir eine Aufrichtigkeit

Jiiniiy Sinjiq durar? ist, Bursche, in deinen Worten?

Gewihrsperson: Frau Uluy-yaraq. — dogtiin bei M89 erklért durch toduu (,,deutlich, klar!), sinjig
durch $yny (,,Wahrheit ...).

7. Hochzeitslieder

52 (1966/19)

Bogiin diggen bddeji Thre neue Jurte, die man heute errichtete,
moygiin bilen yurZayliy. hat mit Silber [verzierte] Gurte.

Bdogiin dudyan dagsazy Ihre Trinkschale, die sie heute halten,
moziin jigir amdanniy. schmeckt nach brockigem Zucker.

Erten diggen bodeji Ihre neue Jurte, die man morgens errichtete,
aldin bilen yurZayliy. hat mit Gold [verzierte] Gurte.

Erten dudyan daysazi Thre Trinkschale, die sie morgens halten,
elesin jigir amdanniy. schmeckt nach klarem Zucker.

Gewihrsperson Frau Uluy-yaraq. — bilen ist bei M24 durch bile erklart. — mdziin jigir, ,Eiszuk-
ker* (kristalliner, d. h. brockiger Zucker, siche Segensspruch Nr.10 Vers 9; bei M24 erklsrt durch
buzup Ciir kadyg ak Cigir, ,fester weiler Zucker, den man zerbrockt iBt). — elesin Jigir (M24:
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xojug cigir, ,,feiner Zucker): wortl. ,,Sandzucker (mong. élsén, klass.mong. elesiin »sand), den
Tuwinern erst spét bekannt geworden; die heute gebrauchliche Form (z. B. fiir den »Teller) ist
Wiirfelzucker. — erten diggen bodej: M24: éaa tutkan g, ,neu errichtete Furte. Zu bédej siehe
Segensspruch Nr. 1. — Vgl. AD S. 27 Bédej yry: ein 6strophiges Lied, dessen erste 3 Strophen
sich auf das Befestigen der 3 Jurtengurte beziehen, nimlich aus Silber, Gold und Jakhaar (daraus
werden in der Praxis schmale Zopfchen geflochten und zu mehreren lings aneinandergeniht), die
tibrigen Strophen verweisen auf andere wichtige Jurtenbestandteile: Seiten(winde), Dachstangen,
Dachfilz.

53 (1969/24)

Bdogiin dudyan orgem Meine heute errichtete Palastjurte
mongiin bilen yurZayliy. hat mit Silber [verzierte] Gurte.

Bogiin dudyan daysam Meine heute erhobene Schale

moziin Jigir amdanniy. hat einen Geschmack wie Eiszucker.
Amdi dudyan érgem Meine jetzt errichtete Palastjurte

aldin bilen yurzayliy. hat mit Gold [verzierte] Gurte.

Amdi dudyan daysam Meine jetzt erhobene Schale

bal jigir amdanniy. hat einen Geschmack wie Honigzucker.

Variante zu Lied Nr. 52. — Gewihrsperson: Frau Jurmal, — orge: histor. ,,Palastjurte; bei den
Viehziichtern die wihrend der Hochzeitsfeierlichkeit festlich geschmiickte neue Jurte. — amdy ist

bei M25 erklért durch amgy iiede (,jetzige Zeit*), bal jigir durch ary digiri (,,Honig“, wortl. ,Bie-
nenzucker®).

8. Klagelieder

54 (1966/6)

A’dim isbén xara suynu Das schwarze Wasser, das mein Pferd nicht trank,
amsap iZip eridendim. ich habe es gekostet und erlitten.

A’dam gorvén jovalayni Das Leid, das mein Vater nicht erlebt,

amsap gorip eridendim. ich habe es gekostet und durchlitten.

Zu xara suy siche Anm. zu Nr. 49 (2. Bedeutung). — amsar: < mong. amsach ,kosten, probieren®;
Ubertr. ,.erfahren”. — gér: hiufig in der Bedeutung ,,erleiden, durchmachen®. — jovalay: < mong,
zovion(g), klass.mong. jobalang ,,Not, Leid, Qual“.

55 (1966/7)

Tulun isbén xara suynu Das schwarze Wasser, das das einjéhrige Fohlen

nicht trank,
yudup izip erélendim. eingeschenkt trank ich's und litt [griindlich] daran.
Giiriin gérvén eréni Die Qualen, die das Reich nicht erlebt,

men gorip erélendim. ich hab sie erlebt und [griindlich] durchlitten.
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Obwohl es nicht gesagt wurde, darf diese Var. zu Lied Nr. 54 wohl als Chemgik-Lied angesehen
werden (siche Anm. zu Nr. 19), da sie auf die Dovsuldirum-Melodie gesungen wird, die auch in
Tuwa bekannt ist (und nicht auf die ansonsten fiir nahezu simtliche Lieder der Tuwiner von
Cengel gebrauchte eine Melodie; vgl. Anm. zu Nr. 109) und da das Verb erélenir als Chemdik-
Entsprechung zu altaituw. eridenir, ,schweres Leid erfahren, (etwas) griindlich erleiden”, ge-
nannt wurde. — giiriin ist bei M8 erklért durch kiiriine (,,Staat, Macht*).

56 (1966/22)

Ayar agbas xara suy Schwarzes Wasser, ob du flieBest oder nicht,
a’dim dujiin jovadba! quile nicht die Hufe meines Pferdes!

Alir alvas aza yas - Boser Geist, ob du nimmst oder nicht,
xdrém e’din Siliva! reifle nicht das Fleisch (von) meiner Brust!

1. Zeile wortl. ,,flieBendes und/oder nicht flieBendes* (entsprechend Zeile 3). — Wessen ,,Genom-
men-Werden® hier befiirchtet wird, ist unklar (des Dichters/Sprechers oder eines ihm nahe ste-
henden Menschen?). — Var.: AD S. 20 Covatba (1) (2 Strophen).

Variante aus Cengel in TMK S. 120:

Agar-akpas kara sug Kezig aksy kara sajr,
a’dym dujuun dosatpa. kezek kutar mapnatpa.
Adyrlyyr-adyrylbas kulugur Kelir-kelbes kulugur,
a’t, bodumnu covatba kedi bodumnu covatba.

Bei T. Mawkanuli findet sich folgende Variante (S. 188):

Agar akpas xara sug / adim duyuun dozatti[!]. Alir albas amirak / sagizimn Ziige Zobbatti.

»The flowing, not flowing (hardly flowing) black water froze my horses hooves. Sweetheart, why
did you console my feelings when you didn’t know wether you would take me or not.” (Hier also
ein Lied von Liebesleid.).

57 (1969/14)

Uzar xara suyluy men, Ich habe das klare Wasser, das ich schopfe —
uluy nojun beglig bis. wir haben den Grofien Nojun Beg.

Ayar xara suyluy men, Ich habe das klare Wasser, das flief3t —

ambin nojun beglig bis. wir haben den Ambin Nojun Beg.

Er xara suyluy men, Ich habe das klare Wasser, das sich schlingelt —
ezen nojun beglig bis. wir haben den EZen Nojun Beg.

Gewihrsperson: Servej. — Die Titel geh6ren zur Mandschu-Administration: Die altaischen Tuwi-
ner wurden von einem Meiren (so mandsch. und mong.; tuw. mérey, vgl. dazu Lied 95) verwaltet,
dem 2 Amban (so mandsch. und mong,, ,,Gouverneur) und 4 Daa (tuw. ebenso) untergeordnet
waren. Ein Amban Nojon war dem in Uliastaj residierenden chin. Generalgouverneur unterstellt,
der die nordliche Mongolei (Chalcha) regierte (Tstorija Tuvy S. 242; M75 kommentiert nur nojun
durch nojan). — Das Lied spiegelt die Verschlechterung der Lage der Tuwiner wider und ihre
widerstéindige Haltung gegeniiber der Mandschu-Herrschaft, der sie nach deren Sieg tiber die
Dsungaren unterworfen waren; diese kommt auch in vielen bis in neuere Zeit lebendigen
Uberlieferungen zum Ausdruck, die sich um Amirsana (Amursana) ranken (vgl. Taube 1994c). —
Das wahre Getridnk der Tuwiner ist der ,,weille* Milchtee; hat man nur Wasser, ist das Ausdruck
von Armut oder Elend. — Zu uzar xara suy siche Anm. zu Lied Nr. 49 (dort yazar statt uzar).
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58 (1966/24)

Aryar sinniy boramnin Daf mein Grauer mit der Wildschafgestalt
ararin da bilvedim. abmagern wird — nicht einmal das wuBte ich.

Al ju’rtum silelerniy Daf} ihr, meine Nachbarn, [iiber mich]

ajtiryarni da bilvedim. reden werdet — auch das wufte ich nicht.

ToSyar sinnty boramniy Daf} mein Grauer mit der Wildschafbocksgestalt
xojarin da bilvédim. scheuen wird — nicht einmal das wuBte ich.
TIozZan ju'rtum silelernin Daf ihr, Leute meines Banners, [iiber mich]
xoviaryarni da bilvédim. schlecht reden werdet — auch das wuBte ich nicht.

Var. von Nr. 59. — Anstelle von xoviaryarni (wechselt mit xovularyarni, siehe Nr. 59) kommt
auch — unter Brechung der Alliteration — analog zur ersten Strophe @j¢iryarni vor. — Das folgende
einstrophige Lied gehdrte wohl zu einem mehrstrophigen Lied dieser Art.

Variante: AD S.17 Bilbéédim (mit einer 3. Strophe: Cééren synnyg boramny ...).

Eine Variante aus Cengel in TMK S. 120:

KoSkar synnyg boramny Argar synnyg boramny Cééren synnyg boramnyy
xojaryn-daa bilbéédim. araryn-daa bilbéédim. Celerin-daa bilbéeédim.
KozZuun éurtum silerniy Aal curtum silernin Cedi kozuun Surtumnuy
xovularyn-daa bilbéédim. ajtyyrgarny-daa bilbéédim. Celerin-daa bilbéédim.

59 (1966/17)

Xor yaljan a’dimniy Dal3 mein falbes Pferd mit der Blesse

xojarin da bilvédim. scheuen wird — nicht einmal das wuBte ich.

IozZan ju'rtum silerniny Daf} ihr, meine Landsleute,

xovularyarni da bilvédim. mich verraten werdet — auch das wuBte ich nicht.

yoZin ju'rtum siler, wortl. ,ihr aus meinem Banner (mong. chosuun)®, kénnte sich auch auf eine
dltere Person beziehen ( ,,... Thr, mein Banner-Landsmann®). — Vgl. Nr. 58.

60 (1969/27)

Gok bora jiige arigtar? Warum magert der Blaugraue ab?

TIoZiin ju vt jiige baqtar? Warum verleumden [sie/ihn] die Bannerleute?

Aq bora jiige arigtar? Warum magert der Weiligraue ab?

Al ju’rt fiige bagtar? Warum verleumden [sie/ihn] die Leute des A7?
Xara jayyis xaranyajnip Ganz allein steht [sie] schwarz und einsam da,
erten geZé fiigiiriip dursa da  und obwohl [sie] [von] friih [bis] spit herumrennt —
xa diyma jiige baqtar? warum verleumden [sie/ihn] die Geschwister?
(crerrerreeeeneeeee e, )] (o D

Gewihrsperson: Frau Dolmu. — jiige arigtar wird in M87 erklart durch diige aryptaryl (,,warum
magert er ab?). — xarayyajnar: ,sich dunkel (vor einem helleren Hintergrund) abheben® steht
hier fur volliges Verlassensein, groBte Einsamkeit. Nur einzelne Gegenstinde, z. B. einzeln
stehende Jurten oder einzelne Stiicke Vieh, kénnen ,,sich dunkel abheben®, wie es hier gemeint ist
-~ unter mehreren seinesgleichen stehend ist das nicht méglich. Dieses Bild bezieht sich vor allem
auf die Lichtverhaltnisse in der spéteren Ddmmerung, kurz vor Einbruch der Dunkelheit, oder auf
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Sternenndchte, wo sich Jurten und Tiere vor der deutlich helleren Fliche des Steppenbodens
schwarz abheben — in der Weite der Landschaft gleichsam verloren. — Jiigiirer: rennen, eilen®,
hier im Sinne von ,,auf den Beinen sein®, — Von wem die Rede ist, bleibt offen — jedenfalls eine
3. pers. sing., fem. oder masc., vielleicht eine Waise. — Fehlt hier eine 4. Verszcile?

61 (1966/18)

Sarty xiinii badari yajil, Wo bleibt denn der Untergang der gelben Sonne?
Sariy gidis xijmam jir ijik men. [Dann] kénnte ich doch meinen
Gelbfilz-Mastdarm essen.

I'izil xiinii badari yajil Wo bleibt denn der Untergang der roten Sonne?
I'izil gidlis xijmam jir ijik men. [Dann] kénnte ich doch meinen
Rotfilz-Mastdarm essen.

Hintergrund: Eine Waise sang das Lied bei der Herde. Ihr lterer Bruder horte es und wunderte
sich tiber den Text. Am Abend paBte er auf, als sie aB. Seine Frau setzte ihr die Schiissel mit prall
gefiilltem Mastdarm vor. Als er nachpriifte, erwies sich die Fiillung als Filz. — Dieses Lied gehort
(wie die folgenden) zu den Texten, in denen die bedauernswerte Lage einer jiingeren Schwester
(oder des jlingeren Bruders) anklingt, die nach friihem Tod der Eltern, solange sie noch
unverheiratet ist, bei dem ltesten oder einem &lteren Bruder lebt. Das Verhiltnis der Schwigerin
zu ihr scheint nach den Aussagen der Volksdichtung 6fter kein gutes zu sein (vgl. das Stief-
mutter-Stiefkind-Verhltnis in deutschen Mirchen), was sich in Harte und Vernachlidssigung der
Firsorgepflicht duBert (siehe die beiden folgenden Lieder und die Ballade Baljin Xér, aber auch
das Mérchen Bogen Sayan Tolaj, TVM Nr. 27, SPAT Nr. 5, 6).

62 (1969/26)

Jeyim zamdar bolyas Weil meine Armel zerschlissen sind,

dop joru men. friere ich immer.

Ol jiige dize Fragt man, warum das [so] ist —

Jengem bayajni. es ist meiner dlteren Schwigerin Schlechtigkeit.
Tonum bayaj bolyas Weil mein Ton alt geworden ist,

dop joru men. friere ich immer.

Ol jiige dize Fragt man, warum das [so] ist —

ayam bayajni. es ist meines &lteren Bruders Schlechtigkeit.

Gewahrsperson: Frau Dolmu. — bayajni < bayajniyi? (Ublich wiire bayajli.) — M86 erklért dép
(< doyar , frieren”) durch doyup, agam durch akym (beides ebenso im folgenden Lied, M68S).

63 (1969/7)

A’dim bayaj ara xondum, Mein Pferd ist schlecht - ich néchtigte unterwegs,
ayam bayaj xoyniim yaldi. mein dlterer Bruder ist schlecht — ich bin enttiuscht.
Jeyim bayaj xolum dondu, Meine Armel sind schlecht — meine Hande froren,

Jjengem bayaj xoyniim yaldi.  meine #ltere Schwigerin ist schlecht — ich bin
enttiuscht,
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Tonum bayaj dop xondum, Mein Ton ist schlecht — ich tibernachtete frierend,
doram bayaj ara xondum. mein Brauner ist schlecht — ich nichtige unterwegs.
E’dim bayaj budum doydu, Meine Stiefel sind schlecht — meine Fiifle froren,
ezim bayaj xonniim yaldi. mein Freund ist schlecht — ich bin enttduscht.

Gewihrsperson: Servej (12.7.1969). — In den einzelnen Versen/Sétzen besteht ein kausaler
Zusammenhang; man kénnte {ibersetzen: ,,Weil mein Pferd schlecht ist ... oder: ,,Meine Armel
sind schlecht, deshalb ...“ usw. — ara xonar. ,unterwegs iibernachten; das Ziel nicht erreichen*. —
xonniim: ,;meine Lust®, < xd/ ,,Lust; wonach man Verlangen hat*; vgl. Radlov II/1236 [Kir. Uig.
Dsch.] kopiil ,,Sinn, Gemiit, Herz, Geist, und 1238 [Alt. Tel.] ,,nachsinnen, traurig sein, weh-
miitig gestimmt sein®; alttiirk. kopiil ,Herz, Gefiihl; Wunsch, Verlangen“ (DTS); vgl. die Sitte
xonniin surdr, ,jmds (letzten) Wunsch (Geliist) erfragen” (dazu Taube 1996e S. 324 [dort falsch
x6n statt x6[] und 2002b S. 124); xd! yalir: ,enttduscht sein, die Lust verlieren®, wortl. etwa ,,das
Geliist/ das Verlangen bleibt (ungestillt)*.

64 (1979)

Alya munar a’dim Mein Pferd, das ich zu einem [anderen] A! reite
ala jiige bolbasil? —warum kann es nicht scheckig sein?

Alya geder xevim Mein Kleid, das ich zu Gast [gehend] anziehe,
ayyj jlige bolbasil? — warum kann es nicht sauber sein?

Dojya munar a’dim Das Pferd, das ich zu ecinem Fest reite

doruy jiige bolbas-il? — warum kann es nicht braun sein?

Dojya geder xevim Das Kleid, das ich fiir ein Fest anzieche

toryu jiige bolbas-il? — warum kann es nicht aus Seide sein?

Dieses Lied, das er zuvor ,,noch nie gehtrt™ hatte, teilte mir C. Galsan (in kyrill. Schrift) in einem
Brief vom 23.5.1979 mit; die Wiedergabe folgt seiner Schreibweise. Er hatte es von seiner da-
mals 10jdhrigen Tochter Ajbora gehort, die als das erste Kind — altem Brauch entsprechend — bei
ihren GroBeltern viterlicherseits in Cengel aufgewachsen war und erst mit Schuleintritt in ihrem
8. Lebensjahr zu ihren Eltern nach Ulaanbaatar zuriickkehrte. — ayij: ,,weiB(lich), hier ,,rein* (bei
M105 durch aryg ,rein” erklirt).

65 (1967/12)

Ddreljiniy sigeni Ist das Gras von der Hochebene

donen boda xoran ba? [denn] Gift fiir das vierjahrige Grofivieh?
Démre gesgen dorii Saj Ist ein abgeschnittenes Viertel vom Teeziegel
térén ijé xoran ba? [denn] Gift fur die leibliche Mutter?

Iir jernin sigeni Ist das Gras vom Gebirgskamm

yunan boda xoran ba? [denn] Gift fiir das dreijghrige GroBvieh?
Xidij gesgen yizil §aj Ist kleingestoBener roter Tee

yiryan ijé xoran ba? [denn] Gift fiir die alte Mutter?

dorelji: ebene Stelle auf einem Gebirgsriicken oder Gipfel; Hochebene. — (uluy) boda (mong.
bod): (ein Stiick) GroBvieh (Pferd, Kamel, Rind). — dorii Saj ist in M54 erklirt durch Sajny dort
dey kezekke keskeniniy biréézi (,,von 4 zu gleichen Teilen abgeschnittenem Tee ein Teil®). —
xidir: klein schneiden, zu Kriimeln zerstoBen.— Var.: AD S. 24 Xoran be? (bodaya statt kontra-
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hiertem boda; be? statt ba?; iemge statt ije). — In der vorgestellten Form ist es das Lied eines
Auflenstehenden, der die ungeniigende Versorgung der Mutter durch die Nachkommen kritisiert.,
In AD diirfte es ein Mann sein, der seiner Frau mangelnde Sorgfalt fiir seine Mutter vorhilt, auch
hier dezent in Form einer Frage.

66 (1969/12)

Xiindiileri xiirés yilsa Wenn die Xiindii ein Ringen veranstalten,
gliZiir bodum dudjiir men. muf} ich Armer mit anderen ringen.
fayyi’lari‘jari‘i salsa Wenn die Jayyi ein Rennen veranstalten,
Janyis boram salir men. muB ich meinen einzigen Grauen laufen lassen.

Gewidhrsperson: Servej. — xiindii und japyi: feudalzeitl, militir. und zugleich zivile Rénge; janyr
(TRS capgy, klass.mong. janyi): dem Meren untergeordneter Sumun-Verwalter und zugleich
Schwadronskommandeur; nach TRS Vorsteher einer Pferdepoststation (mong. G766, fiir Distan-
zen von 30-40 km); xindii (< mong. chiind): Adjutant eines Janyi (etwa Kompaniefiihrer,
Vertreter des Schwadronskommandeurs). — Das Klagelied spielt auf den Zwang an, zum Ruhm
ihrer Herren Wettkampfe zu bestreiten, die nach Uberlieferungen der erzihlenden Dichtung der
Altai-Tuwiner das Leben kosten konnten (vgl. §140 in der Geheimen Geschichte der Mongolen).
Da Arme nur ein oder nur wenige Pferde besaBen, war der Verlust eines Pferdes (durch
physischen Ruin oder Aneignung durch den Machthaber) von existentieller Bedeutung.

67 (1966/29)

Tadliy biirii jalbarap Die Birkenknospen, sich 6ffnend —

xarya jiige diizeril? warum fallen sie herab auf den Schnee?

T'araq jazi méndiirep Die Trénen der Augen, wie Hagelkérnchen
kollernd

Jerge Jiige diizeril? warum fallen sie herab auf die Erde?

Terek biirii delberep Die Pappelknospen, sich entfaltend —

suyya jiige ayaril? warum treiben sie mit dem Wasser davon?

Iaraq jazi mondiirep Die Trénen der Augen, wie Hagelkdrnchen
kollernd —

Jerge jiige diizeril? warum fallen sie herab auf die Erde?

Variante zu Lied Nr. 68. — jalbarar: ,sich ausbreiten, sich entfalten®. — mondiirér: wortlich etwa
»Hagelkornchen gleichen, wie H. sein (vgl. mong. méndér ,Hagel, Hagelkorn“); vgl. stand.tuw,
mdndiier ,,Tropfen bilden, perlen,

Var.: AD S. 18 Karak ¢azy: Strophe 1 Zeile 1: kalbyrap; Zeile 4: xojga (,.auf den Brustlatz) statt
Jerge; Strophe 2 endet: dlbes mdyge bolbas ba? ,Darf man nicht unsterblich und ewig sein?“
(8hnlich einer hiufigen letzten Frage in den Klageliedern).

68 (1969/33)

I'araq jazi mondiires Warum perlen die Tridnen der Augen
xarya jiige diiZeril? und fallen [dann] auf den Schnee?
Terek biirii yalbarip Warum tun sich die Pappelknospen auf

Jerge jiige diizeril? und fallen danach auf die Erde?
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Variante zu Lied Nr. 67. ~ Gewdhrsperson: Frau Uluy-yaraq. — yalbarar: ,sich weiten, sich er-
weitern, ausdehnen®. — Vermutlich wurde dieser Text zum Vorbild fiir das Lied vom Tod des
jungen Bajnaq (Nr. 69 und seine Var. Nr. 70, aber auch Nr. 83); es sind Lieder, die tiber den
frithen, den unzeitigen Tod reflektieren, der vor allem in der Vergangenheit haufig vorkam.

69 (1967/14)

Xadir dayniy eziri Der Adler vom steilen Berg —

xarya jiige diizeril? warum stiirzte er herab auf den Schnee?
Xara janyis Bajnagq Der geschwisterlose Bajnaq —

o’qya jiige xaryiZaril? warum traf er mit der Kugel zusammen?

Ezim dayniy eziri
elge Jiige diiZeril?

Er janyis Bajnaq

0 qya jiige xaryizaril?

Der Adler vom schroffen Berg —

warum stlirzte er den steilen Hang hinab?
Der einzige Sohn Bajnaq —

warum traf er mit der Kugel zusammen?

xara jayyis: ,,ganz allein“, entspricht der deutschen Tautologie ,,allereinzigst” (als einziges Kind).
—er japyis: ,.der Minner einziger®, hier: ,,einziger ménnlicher Nachkomme* > ,,einziger Sohn*, —
xaryizaril: in M56 erkldrt durch tavarZyryl (,,zusammentreffen). — Bajnaq ist eine reale Person,
ein junger Tuwiner, der etwa 1943 aus dem Militdrdienst im Landesinneren desertierte, sich in
die Westmongolei durchschlug und sich lange Zeit im Gebiet von Cengel in den Bergen ver-
stecken konnte, bis er aufgespiirt, verfolgt und schlieBlich erschossen wurde. Dieses Ereignis hat
die Menschen in Cengel so sehr bewegt, daB es in ihre Lieder einging. — Var. siche Nr.70 und
zugehorige Anm.

70 (1967/15)

Xadir xoniiy eziri
xarya jiige bastirlivil?
Xara janwyis Bajnaq
xanya jiige bilyaZiril?

Ezim xoniiy eziri
elge jiige tajaril?
Er janyis Bajnaq
mezé jiige xaryizaril?

Ojuq xoniiy eziri
oryd Jiige diiZeril?
Ottuy torén Bajnaq
0’qya jiige iizeril?

Der Adler des steilen Gipfels —
warum wird er vom Schnee bedeckt?
Der bruderlose Bajnaq —

warum wurde er vom Blut befleckt?

Der Adler des schroffen Gipfels —
warum rutschte er die Steilwand hinab?
Der einzige Sohn Bajnaq —

warum traf er mit der Waffe zusammen?

Der Adler vom zerkliifteten Gipfel —

warum stlirzte er hinab in die Mulde am Hang?
Der mit Feuer geborene Bajnaq —

warum stief3 er mit der Kugel zusammen?

bilyar: ,beschmutzen, beschmieren*; der reziproke Charakter von bilyaZir (,,einandet/sich gegen-
seitig beschmutzen®) ist inhaltlich hier nicht ganz stimmig. ~ mezi: eine bestimmte Schwertart;
MS57 schreibt dazu: mynda. ok-biZek, boo-cepsek (,hier: Kugel und Messer; [SchuB]waffe*).

Diese Variante von Lied Nr. 69 schrieb C. Galsan — unter viel Nachdenken ~ auf, so dal man sie
vielleicht als die seine bezeichnen kann; die im Vergleich mit anderen Liedern groBere Vielfalt
des Ausdrucks, vor allem bei den Verben, ist kein allgemeines Kennzeichen der miindlichen
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Tradition. Der Stoff regte C. Galsan wenig spiter zu der Erzéhlung ,,Eine tuwinische Geschichte*
an, erstmals verdffentlicht in einer gleichnamigen Ausgabe von Erzihlungen (Berlin: Volk und
Welt 1981, 21992 [leider ohne das Nachwort von Erwin Strittmatter]; Neuauflage: Eine
tuwinische Geschichte und neue Erzahlungen, Miinchen: Al-Verlag 1995). Die vorliegende
poetische Version war wohl seine erste kiinstlerische Auseinandersetzung mit diesem Thema.

Ich fiige die von G. Zolbajar aufgezeichnete Var. aus der miindl. Uberlieferung bei (AD S. 29f.):
[1] Chorum dagnyy éziri Der Adler vom gerollreichen Berg —

cholga diige diiskenil? warum stlirzte er hinab ins trockene FluB3bett?
Choor cangys Bajnak Der liebe einzige Bajnak —

cholga diige diiskenil? warum fiel er in die Hinde [der Verfolger]?

[2] Ala dagnyy éziri !/ ... Der Adler vom bunten Berg —/ ...

Artyk cangys Bajnak / ... Der vortreffliche einzige Bajnak ~/ ...

[3] Ezim dagnyy éziri/ ...  Der Adler vom schroffen Berg -/ ...

Er cangys Bajnak / ... Der einzige ménnliche [Nachkomme] Bajnak —/ ...

[4] Ulug dagnyy éziri /...  Der Adler vom groBen Berg —/ ...
Uzun toréén Bajnak / ... Der lang und schlanke Bajnak ~/ ...

[5] Seriin dagnyn eziri/ ... Des kithlen Berges Adler —/ ...
Sergek caygys Bajnak / ...  Der hellwache Bajnak —/ ...

Nur in ihrer 3. Strophe (Nt. 69: Ezim dayniy ezeri) stimmt diese Var. mit Nr. 69 und 70 tiberein;
sie unterscheidet sich von diesen durch das durchgehende Strophenmuster und einen klaren Be-
zug zu dem von Menschen verursachten Tod, indem nach meinem Empfinden dem Naturbild der
jeweils ersten beiden Verse (chol = ,trockenes FluBbett*) in den 4. Versen der Bezug zu Waffen
und Menschen (chol = ,Hand*) entspricht. Statt chol (xol, ,trockenes FluBbett) steht sonst in
altaituw. Texten saj (mong. sajr, ,trockenes gerdllreiches FluBbett“'®). Das tragische Geschehen
trug sich hoch oben in den Bergen zu. Anders als in den traditionellen Liedern, wo in shnlichen
Bildern verschiedene Vigel als Parallelen eingefiihrt sind, steht in diesem Lied in allen Versionen
als einziges Naturwesen der Adler fiir Bajnaq mit seinem Verlangen nach Freiheit — ein gutes
Beispiel fiir die Produktivitit einer noch lebendigen Volksdichtung.

71 (1969/6)

Ol mijisdiy sinaq Das Hirschlein mit dem [noch] nassen Geweih
Ozen ojun o ttadi. graste die bewaldete Niederung ab.

Oliip yalyan yuluyur Das Kerlchen, das gestorben ist,

OZtim barim Silidy., schnitt mir Herzspitze und Leber heraus.

Jas mijisdiy sinag Das Hirschlein mit dem jungen Geweih
Sarlan ojun o ttadi. graste die mit Espen [bestandene] Mulde ab.
Jazi yisya yuluyur Das Kerlchen, dessen Lebenszeit [so] kurz,
Jayliy barim $ilidy. - schnitt mir die fett{umbhiillte] Leber heraus.

Gewiéhrsperson: Frau Uluy-yaraq. — Es ist nicht klar, wer hier wessen Tod beklagt (siche Komm.
zu yuluyur Nr. 40; es geht wohl um den eines/einer jungen Geliebten). — dzen: Bedeutungsanga-
ben: ,Mulde, schmale flache Schiucht“ (vgl. Radlov 1/1302: [Kirg.] dzdn ,FluB[tal])*“. — d5:

'S Diese sind ein geographisches Charakteristikum im Gebiet von Cengel; siche Murzaev, E. M.: Die
Mongolische Volksrepublik. Physisch-geographische Beschreibung. Gotha 1954, S. 332, e: Die Sajrtiler.
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»oberes Ende des Herzens, Herzspitze®. — Silir: »ausschneiden, auskratzen, ausschaben“. —
Sarlan: eine Espenart (ihr Holz wird zur Herstellung des Rahmens der Schamanentrommel
verwendet). — M66 erklért 6Ziim barim durch éziim-baarym (,,Aorta und Leber*) und Jazi yisya
durch nazyny kyska (,,dessen Alter kurz war; nazyn < mong. nasan). — Vgl. Lied Nr. 72.

Eine Variante, aufgezeichnet 1974 unter noch tuwinischsprachigen Gruppen im Bujant-sum des
Chovd-Aimak der Mongolei, publizierte Ju. L. Aran&yn 1975, S. 216 (umgekehrte Reihenfolge
der Strophen, o’ttazyn statt o ’ttadi und abweichende Verse 3-4 in beiden Strophen).

Zu vorliegender Strophe 1:

Oziim kakkan canyp kel, ponsuBimmii moGoBbI0 cepaue MOE, IpyT,
ole dajyy covatpa. BEPHHKCH, HE YTOMJISIA CUBOTO CKaKyHa.
Zu Strophe 2:
Cazym kakkan éanyp kel, Muskiii apyr, BOTKHYBLIHIA B MOIO KOCY TPebEHKY,
caras ojuy covatpa. BEPHHCB, HE YTOMJISH KpacaBLia-0yJIaHOTO CKAKyHA.
72 (1966/36)
TI'adiy mijisdiy sinnar Die Hirsche mit harten Geweihen
yaljan ojunya o ttap duru. grasen in der kahlen Mulde.
Xara jayyis bodumnuy Mir, der ich ganz allein bin,
xara barim xarajip duru. tut meine schwarze Leber weh.
Ol mijisdiy sinnar Die Hirsche mit [noch] nassen Geweihen
dzen ojunya o ttap duru. grasen in der bewaldeten Mulde.
Osgiis janyis bodumnuy Mir, der ich verwaist und allein bin,
Okpe barim xarajip duru. tun meine Lunge und Leber weh.
Jas mijisdiy sinnar Die Hirsche mit jungen Geweihen
JazZay ojuyya o’ttap duru. grasen in der Mulde mit frischsprieBendem Gras.
Jas bodumnu bodayar! Bedenkt, daf ich [noch] jung bin!
Jajla meni Jovadbayar! O weh, quilt mich [doch] nicht [so]!

Gewéhrsperson: Dzodo€. — xargjar: ,,schwarz werden, sich schwarz firben“, iibertragen: ,,weh
tun, schmerzen®, auch ,traurig werden* (M67: kararyp tur, iibertragen »dahinsiechen®). — jaZapy
(<jas ,jung“): ,,das gerade nachwachsende Gras* (M67: cas o"ttug, ,reich an jungem Gras®), —
Jovadir: ,,quilen, zermiirben®, evtl. ,jmdn. fertig machen®.

73 (1969/36)

Xorum dayniy yoSyarin Des gerollreichen Berges Wildschafe —
yandiy yuluyur xojusyan? was fiir ein Kerl hat sie verscheucht?
Xor sariy inamni Meinen gutherzigen blonden Liebling —
yandiy xortan xorlan? welcher Meuchler hat ihn ermordet?

Gewihrsperson: Frau Uluy-yaraq. — x6r: neben ,hellrétlichbraun® (xor a’t ,»Goldfuchs®) auch
»lieb, lieblich (poet.)*. — xortan: ,hinterhaltig®. — Die relativ hiufige Erwihnung hellbraunen und
blonden Haares entspricht dem nicht seltenen Vorkommen solcher Haare im Gebiet von Cengel,
sowohl bei Tuwinern als auch bei Kasachen (Kleinkinder auch hellblond, sonst blond, manchmal
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leicht rétlich; auch graublaue Augen kamen vor) (heute Thema anthropologischer Forschungen,
z. B. an der Universitit Mainz und in den USA).

74. [100] (1966/37)

Barip barip gelirimde Ich zog und zog herum, und kam ich wieder,
baldir e’din yap yar ijem ijik. war meine Mutter [da], die [fiir mich] wohl
ihr Wadenfleisch gelassen hiitte.

Ortemjejnin jozunu an. Es ist nun einmal das Gesetz der Welt
oliip le yaldij ij an. — doch nun ist sie tot.
Jorup jorup gelirimde Ich ritt und ritt umher, und kam ich wieder,
joda e’din yap yar ijem ijik. war meine Mutter [da], die [fiir mich] wohl

ihr Schienbeinfleisch gelassen hitte.
Oréalayniy jozunu ij an — Es ist nun einmal das Gesetz der Welt —
oravadim baylavadim — ich konnt’ sie nicht verstecken, nicht festbinden
oliip le yaldij ij an. — doch nun ist sie tot.

ortemjej (kalm. jirtmz [Ramstedt jirtmts'], mong. jertonc, alttiirk. Jirtin¢il): (irdische) Welt, Welt-
all. — ordr: wortl. ,einwickeln, einhiillen“, hier ,(vor dem Tode) beschiitzen, (fiir den Tod)
unantastbar machen®. — Zu baldir e’din yar, ,,das Wadenfleisch lassen/hingeben*: vielleicht An-
spielung auf ein Mérchenmotiv (z. B. im Er-T&stiik-Stoff): Der Vogel Xan Xereti triigt den Hel-
den aus der Unterwelt heraus; als ihn die Krifte verlassen, fiittert ihn der Held mit einem Stiick
Fleisch aus seinem eigenen Bein; in anderem Kontext: Wadenfleisch als Speise (LSP S. 35ff,,
SPAT Nr. 35; vgl. auch W. Eberhard und P. N. Boratav: Typen tlirkischer Volksmirchen, Wies-
baden 1953, Typ 72: Der Phonix).

Das Lied ist eines der Lieder des Dzodog; vermutlich nicht seine Version eines iiberlieferten
Liedes, sondern eher — wie 2 andere Lieder von ihm (Nr. 111£.), bei denen der konkrete Anlal
ihrer Entstehung bekannt ist — seine eigene Schopfung nach dem Tod seiner Mutter. Das Lied
folgt mit seinem strophischen Parallelismus der Liedtradition, unterscheidet sich aber durch die
Struktur der Einzelstrophen von der Mehrzahl der hier vorgelegten Lieder.

75 (1969/3)

Jas ijasti jajlignadyan Der den jungen Baum schwanken 1:8t,

Sala zalyin yuluyur. ist der flaue Wind, der Kerl.

Jalf jasti eleynedgen Der die jungen Jahre aus (ihrer) Richtung bringt,
Evlik aza yuluyur. ist der bose Geist Erlik, der Kerl.

Ol ijasti eleynedgen Der den [noch] nassen Baum sich biegen 1iBt,
oliig zalyin yuluyur. ist der lasche Wind, der Kerl.

Or boddu eleynedgen Der den Menschen inmitten der Seinen gefihrdet,
Erlik aza yuluyur. ist der bose Geist Erlik, der Kerl.

Gewihrsperson: Frau Balsin. — Sowohl $ala als auch élig (wortl. ,tot”) bezeichnen hier einen
sehr schwachen Wind, eher ,,ein schwaches Liiftchen®. — elepnedir: ,beugen, schwenken, (aus
seiner Richtung) bewegen®, wird hier nach Informantenaussage im Sinne von ,,gefihrden” ge-
braucht (vergleichbar dem deutschen ,.aus der Bahn werfen, vom rechten Weg abbringen®). — 6/
ijas ,,nasser Baum® (mit noch feuchter Rinde) meint ,junger Baum* (vgl. 6! yulag ,NaBohr* =
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»kleines Kind*“). — dr: urspriinglich ,,Herde*, aber auch auf menschliche Gemeinschaften ange-
wendet (,,die jmdm. Zugehorigen, Gefihrten, Freunde*); 6r bod: wortl. etwa: ,,das Selbst (in) der
Herde®, hier: ,,der Mensch/das Individuum unter den Seinen®,

Variante: AD S. 34 Kulugur, von der gleichen Gewihrsperson, aber mit einer 3. Strophe: Syra
yjasty kangyradkan / syylaas salgyn kulugur. / Syra bottu éleynetken / Erlik aza kulugur, ,.Der
den diirren Baum knarren 148t, / das ist der wimmernde Wind, der Kerl. / Der den diirren Korper
schwanken l4Bt, / das ist der bose Geist Erlik, der Kerl.“

76 (1969/2)

Janyis ijas Jajyanyis. Ein einzelner Baum pflegt zu schwanken.
Jayyis gizi Jaldanyis. Ein einsamer Mensch ist oft scheu.

Ol ijas elennés. Ein [noch] nasser Baum pflegt sich zu biegen.
Osgiis gizi jaldanyis. Ein verwaister Mensch ist oft scheu.

Gewihrsperson: Juraj. ~Verbformen auf —yis: eine hidufig oder regelmiBig sich vollzichende
Handlung: ,,(zu tun) pflegen, meist ... sein®; vgl. dt. deverbale Bildungen mit -sam. In der
Erkldrung in M63 sind die -yis-Suffixe durch -/i7]c¢al ersetzt: Cajganyycal und caldanyydal.

77 (1969/41)

Belden iingen bes terek Die am Hang gewachsenen filinf Pappeln

bezelén de degsi bolvas ba?  — konnten sie nicht alle fiinf gleich sein?

Mennen tingen bes ergek Die aus mir hervorgewachsenen fiinf Finger

bezelén de degsi bolvas ba? ~ — konnten sie nicht alle fiinf gleich sein?

Ojnan iiygen on terek Die im flachen Tal gewachsenen zehn Pappeln
onalan da degsi bolvas ba? - konnten sie nicht alle zehn gleich sein?

Oldan iiygen on ergek Die aus dem Jungen hervorgewachsenen zehn
onalan da degsi bolvas ba? - konnten sie nicht alle zehn gleich sein? (Finger

Die Frage bolvas ba driickt zugleich einen Wunsch aus: ,,wéren (sie) doch ... rot/ewig!® - degsi.
»gleich, gleichméBig™ (M46 deski; vgl. mong. tégs ,gleichmiBig™). — Ist es das Lied eines Men-
schen, der tiber die Unterschiedlichkeit — das Wohlgeratensein und Ungeratensein —~ von Kindern

oder Enkeln nachdenkt? Die Bilder dieses Liedes werden auch in anderem Sinne verwendet, vgl.
Nr. 24f.

78 (1967/6)

Oqturyajniy buludu Des Himmelsgewolbes Wolken —

oqtu yizil bolvas ba? konnten sie nicht ganz und gar rot sein?
Orjalayya toriisten Nachdem man in diese Welt geboren wurde —
onja mo'ygii bolvas ba? konnte man nicht immer und ewig sein?
Delegejnin buludu Der Welt Wolken —

degsi yizil bolvas ba? konnten sie nicht alle gleich rot sein?
Delegejge toriisten Nachdem sie in die Welt geboren wurden —

degsi mo 'ngii bolvas ba? kénnten nicht alle gleich ewig sein?
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oqturyaj (mong. ogtorguj) ist bei M46 durch déér, orjalay durch delegej erklirt. — onja: wohl
<mong. onc ,,besonders, duBerst (eine Qualitidt betonend). — torditen: = 16viis, eine vor allem in
erzdhlenden Texten héufige Verbform (M46 erklért mit: toriittiingen soonda). — Die 2 folgenden
Texte sprechen in nahezu identischem Kontext ebenfalls von der Farbigkeit der Wolken. — Var.
AD 8. 32: formal etwas abweichend, einzige inhaltliche Anderung: kylyn ,dick (von Dingen)“

oder ,tief (Schnee)* anstelle von yizil; oktu < mong. ogt ,,iiberhaupt; vollkommen, ganz und gar®.
Variante aus Cengel in TMK S. 122:

Oktargajnyy buludu Delegejniy buludu

oktu kylyn bolbas be. deksi kylyn bolbas be.

Orcalanga toréén bodu Delegejde toréén bodu

oktu moyge bolbas be? deksi moyge bolbas be?
79 (1969/15)
Oqturyajnin buludu Die Wolken des Himmelsgew6lbes —
on dyniig bolsaj an! wiren sie doch zehnfarbig!
Orjalayniy iistii Wenn es auf der Welt
oryu serin dursaj an! doch weit und breit friedlich wire!
Deédistin buludu Die Wolken des Himmels —
degsi oyniig bolsaj an! wiren sie doch alle gleich farbig!
Delegejniy iistii Wenn es auf dem Erdenkreis
degsi serin bolsaj an! doch iiberall friedlich wire!
Jambi tibdin buludu Die Wolken der Welt —
Jaras jayaj bolsaj an! wiiren sie doch hiibsch und schén!
Jambi tibdiy a’%i tolii Wenn die Kinder unserer Welt
degsi mo'pgii bolsaj an! doch iiberall ewig wiren!

Gewihrsperson: Servej. — serin. ,kiihl, frisch; hier zur Charakterisierung der Sommerlager unter
besten Bedingungen gebraucht: nicht zu naB, zu trocken, zu kalt, zu heiB, so daB reichlich Futter
wichst und die Weiden nicht vorzeitig vertrocknen. Es fillt viel Milch an, gibt gut zu essen, es
kénnen reichlich Wintervorrite angelegt werden, das Jungvieh kann gedeihen und kriftiger in die
kalte Jahreszeit gehen. Man muB zwar viel arbeiten, darf aber relativ sorglos sein, ohne negativen
Stref3. Das alles diirfte zur Gbertr. Bedeutung serin = ,ruhig, friedlich“ gefiihrt haben (auch M48
erklirt serin durch amyr-tajbyy [mong. amar taivan ,ruhig, friedlich“]). — bolsaj: < bolsa aj,
»wenn doch ...“ (in M47/48 wird bolsaj an durch bolza aan erklirt und dursaj an durch turza
aan). — jambi tib: << skr. jambudvipa ,Welt (in der wir leben)“. ~ Die 3. Verszeile der letzten
Strophe lautet in Varianten auch: jas' térén a 21 t6ki, ,,ihre heranwachsenden Kinder*, oder, nicht
alliterierend: aziran a’#i toliim, ... Kinder, die ich aufgezogen ...« — M47 erklirt ogturyaj und
dedis durch déér. - Die folgende Variante weicht jeweils in der zweiten Hilfte der Strophen ab.

80 (1969/16)

Ogqturyajniy buludu Die Wolken des Himmelsgewdlbes —

on oynilg bolsaj an! hitten sie doch zehn Farben!

Ol jerde ol yizim Meine Séhne und Téchter in jenem Land —
onja serin dursaj an! wiren sie doch ganz und gar in Frieden!

Dédistin buludu Die Wolken des Himmels —
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degsi oyniig bolsaj an! wéren sie doch [alle] gleichermaBen bunt!

Dé jerde azi téliim Meine Kinder in jenem Land —

degsi serin jorsaj an! lebten sie doch [alle] gleichermaBen in Frieden!
Jambi tibdiy buludu Die Wolken der Welt —

Jjaras jayaj bolsaj an! wiren sie doch hiibsch und schén!

Ol biigdeni toriidgeni Die [Miitter, die] all diese geboren haben —
dlbes mé 'ygii bolsaj an! wiren sie doch unsterblich und ewig!

Zu serin, dursaj an und bolsaj an siehe Lied Nr. 79. ~ ,all diese (3. Strophe Vers 3) bezieht sich

auf o/ yizim und aZi toliim der vorangehenden Strophen. — Bei M47 wird dé durch diéo, duu (je-
ner*) erklirt.

81 (1969/38)

Xajanan diisgen xarliyas Vom Felsen herabgestiirzte Schwalbe —

meén yaramba goziilve! laB3 dich von meinen Augen nicht sehen!

Xarnan gelgen yadiy sds Von Fremden gekommenes hartes Wort —

men yulamba dignalva! laf3 dich von meinen Ohren nicht horen!

Ozennen diisgen xarliyas Aus der Mulde [im Steilhang] gefallene Schwalbe —
men yaramba goziilve! la3 dich von meinen Augen nicht sehen!

Oskenen gelgen yady sos Von anderen gekommenes hartes Wort —

meén yulamba dignalva! laB3 dich von meinen Ohren nicht héren!

Gewdhrsperson: Frau Uluy-yaraq (6.7.1969 in Ostuy). — xarliyas: wird bei M94 durch xaraacygaj
(-Schwalbe®; vgl. mong. charaacaj) erklart, xarnan durch dske cerden (,,aus einem anderen Ge-
biet [gekommen]“). Bei xar (statt xari ,,fremd) ist ein 7 ausgefallen oder tiberhort worden. — dzen:
Hier keine offene Mulde in einer Landschaft (wie in Nr. 71f.), sondern eher eine kleine, z. B.
auch als Nistplatz dienende Mulde an steilem Hang oder im Fels.

82 (1967/2)

Janyan ajda gerel Jjog. Der untergehende Mond ist ohne Glanz.
Jali bodda mé ngii Jog. Der junge Korper ist ohne Ewigkeit.
Tongen ajda gerel joq. Der abnehmende Mond ist ohne Glanz.
Térén bodda mé ygii joq. Der geborene Leib ist ohne Ewigkeit.

Bei M41 wird gerel durch xerel und mé ygii durch mépge erklart. — Var.: AD S. 27 Cangan aj
(4 Strophen): Strophe 1 identisch mit Nr. 82, Strophe 2: Batkan ajda ..., ,Der sinkende Mond
-..%, Strophe 3: Déérniy buludu ... (Var. der 2. Strophen von Nr. 79f)).

83 (1967/3)

Javazaqti aziras Nachdem man das kleine Zweijdhrige aufgezogen
Jjalin jiige gezeril? — warum beschneidet man ihm denn die
Nackenmihne?
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Jalf boddu tortidges Nachdem man den jungen Leib zur Welt gebracht
Jerge jiige jajaril? — warum ist er [nun] fiir die Erde bestimmt?
Lulunzaqti aziras Nachdem man das kleine Fohlen aufgezogen
yudriin jiige gezeril? — warum beschneidet man ihm [nun] den Schweif?
Luluyur bisti toriidges Nachdem man uns [arme] Kerle zur Welt gebracht
yu’rtya jiige jajaril? — warum sind wir fiir die Wiirmer bestimmt?

Jal: hinterer Mihnenteil, Nackenmahne® (neben jel ,,Méhne“). — yulun: ,Fohlen® im ersten Jahr
(noch saugend). — Eine interessante Var. bietet AD S. 31: Auf die Situation in Cengel gegen
Ausgang des 20. Jh. bezogen (auch in Strophe 1 Vers 3: bisti ,,uns*) sind die Entsprechungen fiir
Jer: ¢at (Radlov 111/1894 [Sag.] *car , die Fremde®) und fiir yu vt (weniger elementar): kul (TRS
»Sklave, Unfreier; Sklaverei*). Zu erwdgen wire allerdings auch »opalte, Ritze* (so Radlov
111/1893 *¢ar [Krm.]) als Reminiszenz an altes Bestattungsbrauchtum, nimlich die Beisetzung
oben in den Bergen.

Ahnlich die Variante aus Cengel in TMK S. 121:

Cavaazykty azyraas, Kuluncakty azyraas,
celin Ciige kezeril? kuduruun Ciige kezeril?
Cas bisti azyraas, Kulugur bisti azyraas,
Catka ctige Cajaryl? kula clige cajaryl?

9. Heimweh- und Erinnerungslieder

84 (1966/8)

Dalay geley e’derde Wenn der [Vogel] Dalay-geley singt,

Dalin ova sayindrad. bekommt sie Sehnsucht nach Siebzig-Ova.

Geden yozu e’derde Wenn ihr [Vogel] Gedey-yos singt,

Xemjik ju'rtu sayindrady, bekommt sie Sehnsucht nach ihrem Chemjik-Land.

Subjekt nicht genannt; ich iibersetze, als bezoge sich das Lied auf eine junge Frau, die nach ihrer
Verheiratung Sehnsucht nach der Heimat hat. Es kénnte auch ein Fliichtlingslied sein (siche
Kommentar zu Xemjik in Lied Nr. 19). Eine emotional schwichere Ubersetzung ist moglich,
denn sayind(i)rar bedeutet auch einfach »sich erinnern, denken an* (M9 erklirt die Verbform
sayindradi durch sagyndyrar-dyr). — dalay-gelen: M9 schreibt dazu nur: kus ady, ,,Vogelname*.
Ich sah den Vogel dieses Namens am 5.7.1969 in Orugqtuy/Cengel und notierte mir: etwa lerchen-
groB3, hellbraun, Kopf weiff und schwarz, Schwanz am Korper hell, fast weif}, am Rand schwarz,
leicht aufgestelit, Beine relativ lang; lebt in Lochern an Erdwinden (selbst solchen von geringer
Héhe); soll nach €. Galsan eine Art Winterschlaf halten; Radlov I11/881: talay-gdldn ,ein kleiner
Vogel“. BA-MRS 11 S. 23: dalan cheélt cogcigo ,Schwarzer Star* (dalan chelt wortl. ,»70zlingig/
70sprachig; geschwitzig®) kam nach meiner Aufzeichnung nicht in Betracht, wohl aber cogcigo
»Steinschmitzer* (IV S. 318); seine Beschreibung bei Makatsch (8. 3971f.) entspricht den von
mir notierten Kennzeichen; in Frage kommen nach ihrem Verbreitungsgebiet Isabell-, Wiisten-
und Nonnensteinschmitzer sowie der (gewdhnliche) Steinschmitzer. — Einen von Informanten
als gedey-yos bezeichneten Vogel sah ich 1969 im Delta des Ag-xem; ich notierte dazu: etwas
groBerer schlanker Vogel, relativ langer Schnabel, Riicken sehr dunkel bis schwarz, hinten hell,
fast weif3, FiiBe orange, Schnabel dhnlich, zu rot tendierend; ruft im F lug mehrmals diidd diidi}
(groBe Terz nach unten); Radlov 11/1129 kditcin kusu »Hanfling (Fringilla cannabina)* (dazu paft
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meine Notiz nicht; vielleicht waren meine Informanten nicht gut informiert). — M9 erklirt Dalin
(von mong. dalan ,,siebzig*) durch deden und yozu durch ku"su (;,Vogel®).

85 (1985/1)

Ergilip agyan Evi xem Der Evi-FluB, der sich schlingelnd dahinflieBt,
ederzZip dsken or jerge (lej). dort, wo die Freunde einander begleitend
aufwuchsen.

Duryulup agqyan Turayan xem  Der Turayan-FluB, der [nur] ganz langsam
dahinflieBt

duttunjup dsken Or jerge (lej).  dort, wo die Freunde sich einander an den
Hénden haltend aufwuchsen.

Xaryilip aqyan Xaranyiti xem  Der Xaranyiti-FluB, der ungleichmiBig

strémend flieft,
yadyirZip dsken or jerge (lef).  dort, wo die Freunde miteinander lachend

aufwuchsen.
Ayinip agyan Ayij xem Der Ayij-FluB, der weifarben dahinflieBt,
aldazip osken br jerge (lej). dort, wo die Freunde einander besuchend
aufwuchsen.

Gewihrsperson (Séangetin): Frau Omej, letzte Oktobertage 1985; als sie dieses Lied ein paar Tage
spéter bei einem Fest sang, klang jedes jerge mit einem lej aus (im Text in Klammer). — Turayan-
xem: oberer der beiden Xomdu-Seen; auffillig xem statt des iiblichen xo/ (vielleicht wegen der
Parallelitit oder wegen seines Eingebundenseins in den Oberlauf des Xomdu). — ayinip (< ayi-
nar: von aq abgeleitetes Verb, etwa ,,sich weil zeigen, weiB gefirbt sein®): bezieht sich auf die
durch Gletscherwasser weiBliche Farbe des Ayij xem (Aq xem). — AuBer dem Evi-xem liegen die
genannten Fliisse im Gebiet von Cengel.

Var.: AD S. 30 Eévi chém; wie im Lied Nr. 85 kommen auch hier auBer dem £vi xem nur Gewdis-
ser auf mong. Terrritorium vor. — In einer anderen Var. sind ausschlieBlich Fliisse auf dem Gebiet
von Cengel genannt. — Ein bei T. Mawkanuli belegtes Lied (S. 190) ist nur auf Gewisser bezo-
gen, die nach Studen zum Schwarzen Irtysch (tuw. Evi xem) flieBen: Xom, Xanas, Sundariy
(Mawkanuli: sunda-ang ,.extensive clean®) und Xaba (Xava); eines der Verspaare (5/6) ist eine
Var. der Verse 5/6 unseres Liedes: KattirZip akkan xaba xanas ey / kattirZip [katlkarZip?] oskon
uruglar ey, ,Hey, Kanas and Kaba that are flowing side by side. / Hey, teenagers who have been
grown up together laughing.*

Es gibt eine auf Igil und Sor gespielte Melodie (urianchaj: Eévijn golyn ursgal, , Des Bévi-Flusses
Stromen/Fliefen) mit einer Herkunftsgeschichte, auf den Oberlauf bezogen: Vom Wohllaut sei-
nes Wassers in einer Schlucht betért, stiirzte sich das Wild in die Schlucht hinab (das Lorelei-
Motiv im Altai!).

86 (1966/28)

Ergilip agqyan Evi xem. Der sich schlidngelnd dahinflieBende Evi-FluB,
EderZip osgen br jerge. wo die Gefihrten sich befreundend aufwuchsen.
Xaryilip aqyan Xarat xem. Der ungleichmiBig dahinstrémende Xarat-FluS,

TIadyirZip dsgen dr jerge. wo die Gefdhrten miteinander lachend aufwuchsen.



Duryulup agyan Turayan xol.
Duddunjup dsgen or jerge.

87 (1969/20)
Xericelep aZarda
geZegezi taniyliy ijik.

Boyacalap azarda
bosyunu taniyliy.
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Der immer ganz langsam flieBende Turayan-See,
wo die Gefihrten einander bei der Hand haltend
aufwuchsen.

Als sie auf schrig aufwirtsfiihrendem Pfad
[den Berg] iiberquerte,
da war ihr Zopf doch [allen] aufgefallen.
Als sie den Sattel iiberquerte,
da war ihr mit Bandern durchflochtener Zopf

doch [allen] aufgefallen.

Gewihrsperson: Frau Siil (Ostuy 6.7.69). — xericelér: »einen Hang schrig hinaufgehen/-reiten®
(< xerice ,allmdhlich am Hang hinauffihrender Pfad®). — boyacalar: ,.an einer engen/schmalen
Stelle (ein Gebirge) iiberqueren” (< boyaca). M80 erkliirt xericelep durch jjlep (zu ij ,,Abhang*)
und boyacalap durch mojnalyktap (< mojnalyk ~Landenge®). — taniyliy: ,erkennbar, auffillig;
wohlbekannt*; in den beiden relevanten Verszeilen im Sinne von ,kam ... bekannt vor* oder
»wurde sie an ihrem Zopf erkannt®. — Zu diesem Lied wurde folgende Geschichte erzahlt: Zwei
verwaiste Geschwister, Bruder und Schwester, lebten zusammen. Eines Tages war die Schwester
verschwunden — entfithrt. Der Bruder suchte und fragte tiberall nach ihr, und dann soll er — sich
an ihre Schonheit erinnernd — dieses Lied gesungen haben.

10. Lieder von UngewiBheit und Zweifel

88 (1982/1)

[1] Ala xéniiy aldinan
attinip tingen Xomdu xemi.
Xarliy xoniiy aldinan

xap tingen Xomdu xemi.

[2] Mezelikde jidyan filyimniy
mendizin de bilvedim.
Mené ajtyan séziigniin

[3] Ojaligda jidyan jilyimniy
olja mendizin de bilvédim.
Ojnap djtyan séziigniiy

(4] dryajiqda jidyan jilyimniy
amir mendizin de bilvédim.
Alciniy ajtyan soziigniiy

artiq dudiizun da bilvédim.

Unter dem bunten hohen Berg

quillt er hervor — der Xomdu-FluB.

Unter dem schneebedeckten Gipfel hervor
beginnt er zu flieBen — der Xomdu-FluB.

Weder weil} ich, ob meine Pferde

auf dem Hiigel wohlbehalten sind,

noch weif} ich, ob deine Worte,

die du mir gesagt, falsch oder wahr sind.

Weder weil} ich, ob meine Pferde in der Mulde
vermehrt und wohlbehalten sind,

noch weif} ich, ob die Worte,

die du leichthin gesagt, Scherz oder Ernst sind.

Weder weil3 ich, ob meine Pferde

am Nordhang friedlich und gesund sind,
noch weif3 ich, ob deine, des Gasts
gesagten Worte zu viel oder zu wenig sind.
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[5] Meésde jidyan jilyimniy
mendizin de bilvedim.
Meye ajtyan soziipniin

Weder weil3 ich, ob meine Pferde

am Stidhang des Berges wohlbehalten sind,
noch weil} ich, ob die Worte,

die du mir gesagt, falsch oder wahr sind.

Weder kenne ich Charakter und Seele

meiner Pferde auf dem Bergriicken,

noch kenne ich die Gedanken meines Gefihrten,
der voll Sehnsucht gekommen.

[6] Sinda jidyan jilyimniy
dzani jedgilin de bilvédim.
Saqtip gelgen ezimniy

.....

Gewidhrsperson: Servej, aufgezeichnet am 22.7.1982 in A’t baitiy. — Strophe 1 ala (,,gescheckt,
bunt*) in Verbindung mit x& bezeichnet die aperen Stellen auf schneebedeckten Bergen und die
Verschiedenartigkeit ihrer Hange (bewaldet oder offen, verschiedenfarbig usw.). — atfinar: ,her-
rithren, abstammen®. — Xomdu xemi: wortl. etwa ,,der Fluf der Xomdu[-Herrin]* (Fliisse gelten
als weiblich). — Strophe 3 olja: ,Beute, Gewinn, Zuwachs* (vgl. die Frage nach dem Geschlecht
eines Neugeborenen: ,, Oljayar jiil“, ,,Was/Welches ist eure Beute? [zur Tiuschung boser Gei-
ster]). — dzan: < mong. zan(g) ,,Charakter, Temperament*. — Strophe 6 jedgil: mong. sétgél, klass.
mong. sedkil ,Seele, Herz, tibertr. Gedanke“. — Die Struktur des Liedes ist in dieser Sammlung
einmalig: Die 1. Strophe weicht in Form und Aussage von den 5 folgenden ab, die ganz dem
grofiten Teil der Lieder dieser tuw. Gruppe entsprechen und auch als selbstindiges Lied denkbar
wiren. Neben den tibrigen Tuwinerlieder wirkt dieser Text wie aus 2 Liedern zusammengestzt.
Diese Liedstruktur ist charakteristisch fiir die sogenannten arayi iri, die , Branntweinlieder*, die
die Tuwiner im westmongol. Dialekt der Urianchaj singen. In diesen Liedern steht hiufig ein
inhaltlich vom Ubrigen getrennter Vierzeiler am Anfang, dem sich mehrere parallele Strophen
anschlieflen, die — gleichsam als selbstéindiges Lied — scheinbar (fiir unser Empfinden) mit dem
einleitenden vierzeiligen Komplex nichts zu tun haben. Es kommt auch vor, daB ein solches
Gebilde um einen weiteren Komplex paralleler Strophen erweitert ist. Ausfiihrlicher dazu in
Taube 1998d.

89 (1966/14)

Ojaliqda jilyigniy Von deinen Pferden in der Mulde

onun bezin bilvédim. weil ich nicht — sind es zehn oder fiinf?
Ojnap ajtyan soziigniiy Von deinen spielerisch gesagten Worten

Jigelikde jilyiyniy
onun beZin bilvedim.
Senep ajtyan soziinniiy

Var.: AD S. 32f. (ohne Titel).

90 (1969/30)

Jinge sajniy ba sinda
Jidgeniyniy ba Zi barva?
Sis mijistiy xajnannan
tarip alyan taran barva?

weil} ich nicht — sind sie Scherz oder Ernst?

Von deinen Pferden in der Senke

weil} ich nicht — sind es zehn oder fiinf?

Von deinen zweideutig gesagten Worten

weil} ich nicht — sind sie Scherz oder Wahrheit?

Am Anfang des schmalen Gerollbetts

— liegt [da] der Schidel deines Verschollenen?
Ist [da] deine Hirse, die du dir ausgesit

mit deinem spieBhérnigen Xajnaq?
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Orten sajniy ba Sinda Am Anfang des ausgebrannten Gerdllbetts
olgeninniny ba 2 barva? — liegt [da] der Schidel deines Gestorbenen?
Orgen mijistiy xajnagnay Ist [da] deine Hirse, die du dir ausgesiit
tarip alyan taran barva? mit deinem pflockhdrnigen Xajnaq?

TI'adiy sajniy ba’3inda Am Anfang des harten Gerdllbetts
yadyanigniy ba’zi barva? — liegt [da] der Schédel deines Verdorrten?
Talvaq mijistiy xajnangnan Ist [da] deine Hirse, die du dir ausges:it
tarip alyan taray barva? mit deinem flachhérnigen Xajnaq?

Gewihrsperson: Frau Dolmu, 1969. — saj: gerlireiches trockenes FluBbett (siche Kommentar zu
Nr. 70). - xajnaq: Kreuzung von Jak und Rind. — ,,Hirse, die du ausgesit™: Unter der Dsungaren-
Herrschaft waren die abhéngigen tuw. Araten zu Feldbau verpflichtet; die Ackerflichen lagen oft
mehrere 100 km von den heimatlichen Weidegebieten entfernt (Istorija Tuvy I S. 222). Vielleicht
handelt das Lied von einem Betroffenen, der nicht zuriickkam. — Dieses Lied gilt als Xemjik iri,
»Chem¢ik-Lied*; es wird auch auf die Dovsuldirum-Melodie gesungen (siche Anm. zu Nr. 109).
— Vgl Nr. 91,

91 (1966/3)

Tadiy sajniy istinde Inmitten des harten Geréllbetts —
yadyaniyniy ba ’zi barva? ist [da] der Schédel deines Verdorrten?
TI'albaq mijisdig xajnagnan Gibt es [dort] deine Hirse, die du dir ausgesit
tarip alyan taran barva? mit deinem flachhérnigen Xajnaq?

Ortey sajniy itinde Inmitten des ausgebrannten Gerollbetts —
olgeniyniy ba i barva? ist [da] der Schédel deines Verstorbenen?
Orgen mijisdig xajnaynan Gibt es [dort] deine Hirse, die du dir ausgesiit
tarip alyan taray barva? mit deinem pflockhdrnigen Xajnag?

Variante zu den Strophen 3 und 2 von Nr. 90 (Nr. 91 istinde statt ba Zinda).

92 (1966/5)

Xara yadiy bisbazin! [Ach,] daB3 die schwarzen Beeren nicht reifen!
TI'addim olduy gelvezin! DaB der mir verschwigerte Bursche nicht kommt!
Jesdek yaddin bisbazin! [Ach,] da3 die wilden Erdbeeren nicht reifen!
Jesdem Glduy gelvezin! Daf3 mein &lterer Schwager nicht kommt!

yad ol: ,verschwigerter Junge/Bursche” (wohl jiingerer Verwandter [Bruder] eines Ehemanns);
vgl. yad ije, ,,Schwiegermutter der Frau“ (= Mutter des Ehemanns). - jesde: ,,Mann der ilteren
Schwester, ilterer Schwager” (so auch [Kirg.] jesdd, Radlov IV/85). — Nach einer brieflichen
Mitteilung von C. Galsan (23.5. 1979) sind yadim 61 und jesde identische Begriffe. — Sowohl mei-
ne Aufzeichnungen als auch die Auskiinfte der Worterbiicher zur Bezeichnung verschwigerter
Personen sind widerspriichlich und verwirrend, zum Teil darin begriindet, daB die feine Differen-
zierung in den Sprachen zentralasiatischer Volker in europ. Sprachen keine Entsprechung mehr
hat (wer kennt noch deutsch ,,Schnur = tuw. xelin?) und vielleicht auch dort allmahlich an
Bedeutung verliert. Auf jeden Fall ist es das Lied einer verheirateten Frau.



132 Lieder

93 (1969/11)

Irlaj bar durdum ij — Ich hére [pl6tzlich] auf zu singen

iraj bar boldum ba? — werde ich vielleicht fortziehen [miissen]?

Siyira bar durdum ij — Ich hore [plétzlich] auf zu pfeifen

Joruj bar boldum ba? — werde ich vielleicht in die Ferne gehen [miissen]?

Gewihrsperson: Servej. — Ubersetzung unsicher (ist unerklérliche Verhaltensinderung als Vor-
zeichen fiir eine Veriinderung im Leben gemeint?). — M72 erklért irlaj bar durch yrlaj béér und
iraj bar durch yraj béér.

11. Fliichtlingslieder

94 (1966/21)

Saril sariy a’dimni Mein grau-isabellfarbenes Pferd

Jayistajya sodajim. will ich abhirten bei Jayistaj.

Saytip joran bodum Denn ich, der ich voll Sehnsucht bin,

Javis arttan aZajim. will tiber den tief eingeschnittenen PaB3 hintiber.
Xor sarty a’dimni Mein falb-isabellfarbenes Pferd

xorum jerge sadar men. werde ich an einer gerdlligen Stelle ausruhen lassen.
Xojup joran bodum Denn ich, der ich auf der Flucht bin,

Xomnuy artinan aZajim. will hinter Xom [iiber das Gebirge] hiniiber.

Gewihrsperson: Frau Uluy-yaraq; sie sagte, sie habe eine weitere Strophe vergessen. — saril:
<mong. saaral ,.grau“. — sddar bezeichnet das Straff-Zuriickbinden des Kopfes eines Pferdes,
damit es nicht trinken oder grasen kann aus 2 Griinden: 1. Zur-Ruhe-kommen-Lassen, Abschwit-
zen-Lassen nach langem oder schnellem Ritt, 2. das Abhirten des Pferdes vor einem Rennen oder
ansirengendem Ritt; es soll etwas abmagern und dadurch schneller und ausdauernder sein. M26
erklért sédajim durch soodajn (< soodar, ,.abkithlen lassen®) und aZajim durch azajn (diese Form
auch in Cengel). — M26 fafit xomnuy artinan als bedik art-bile auf, jiiber den hohen PaB*,

Die genannten Ortlichkeiten liegen beiderseits des Altai-Kamms, Jayistaj siidlich von Siraliy an
der Grenze zu China (M26 schreibt dazu: Mooldyy Kydat-bile kizigaarinda cer, ,Gegend an der
mong. Grenze mit China“). Mit Xom diirfte das jenseits der Grenze liegende Gebiet um den
gleichnamigen FluB samt Nebenfliissen gemeint sein, das sich stidwirts zum Schwarzen Irtysch
(tuw. Evi xem) erstreckt. — Das Lied ist von der Art derer, die in mehreren parallelen Strophen
einem Gedanken auf #hnliche Weise Ausdruck geben. Man kénnte es allerdings auch als Lied
einer zweifachen Grenziiberschreitung verstehen, vielleicht als Lied einer unerwiinschten Liebe
oder einer Entfithrung; dafiir spriche die Sehnsucht als Motiv der 1. Strophe, die Scheu oder
Angst in der zweiten (xojar ,scheuen, sich #dngstigen, fliichten®). Die Verbindung ,.gersllige
Stelle* spricht nicht fir ein iibliches Lagerplatzgeldnde, sondern eher ein abseitiges, wo das Pferd
unbeobachtet ausruhen kann und von dem aus der Ritt zuriick unbemerkt erfolgen kann.

95 (1969/9)

Xadir dayni xararda Wenn ich die steilen Berge betrachte,
xanniy ju'rtu yayyajdi. liegt das Land des Chaans weit da.
Tanyajyanni bodarda Wenn ich das Weit-Daliegende bedenke —

mende fiintiy arya duru! was hilft es mir!
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Bedik dayni xararda Wenn ich die hohen Berge betrachte,
mérey ju'rtu meygejd. liegt das Méren-Land rein da.
Meygejgenni bodarda Wenn ich an das Rein-Daliegende denke —
mende jiiniiy arya duru! was hilft es mir!

Gewahrsperson: Servej. — M70 erklirt yaygyajar und meygeer beide durch cattylar (,,sich aus-
breiten*). — Der Merep hatte sein Standquartier am FluB Gok-Toxoj (stand.tuw. Kok-Toxoj;
rechter [nordlicher] NebenfluB des Schwarzen Irtysch) auf heute chin. Territorium (Istorija Tuvy
1964, S. 242; zu Meérey siehe Register und Kommentar zu Nr. 57). — Das Lied bezieht sich auf
die Periode der Mandschu-Herrschaft. Es klingt wie das Lied eines Mannes in hoffhungsloser
Lage (vgl. AD S. 20 Mbygej curtu, das nach Struktur und Aussage dhnlich ist): Dem, der es singt,
ist jenes Land verschlossen, wohl verlorene Heimat. Vielleicht das Lied eines »politischen*
Fliichtlings? — C. Galsan kannte eine formal kaum variierende Version, deren gedanklicher Ge-
halt jedoch etwas anders ist: anstelle von arya (hier ,, Ausweg, Méglichkeit, Aussicht*) steht
mo’ygii ,ewig; Ewigkeit“ (also: ... was fiir cine Ewigkeit gibe es da fiir mich!* oder: L,wie
konnte ich da ewig sein!“). — Eine formal geringfiigig, aber inhaltlich stirker abweichende Var
(1969/28) stammt von Frau Dolmu: Strophe 1 Vers 1: Bedik daynan xararda ..., ,Wenn ich vom
hohen Berg schaue®; 2. Strophe analog dazu: Xadir daynan xararda ...; die letzte Verszeile in
beiden Strophen: bisde Jiniiy mo'ygii durar! ,,... was fir eine Ewigkeit gibt es da fiir uns!“ Das
Lied driickt ein Gefithl aus, das den Menschen angesichts der gewaltigen Hochgebirgswelt
liberkommt — das BewuBtwerden seiner Winzigkeit und auch Belanglosigkeit als Teil der Natur,
das ich selbst 1982 in einer kritischen Situation wihrend meiner Feldforschungen im Altai
zutiefst durchlebte.

96 (1969/22)

Aq borani munbaza da Wenn man auch den WeiBgrauen nicht reite[n kann],
agsim semis jorsun! moge er [doch] ungestiim und wohlgenéhrt leben!
Al ju’rtya barvéza da Wenn man auch nicht zu den 4/-Leuten gehe[n kann],
amir mendi olursun! mogen sie doch [dort] in Frieden und Gesundheit sein!
Gk borani munbdza da Wenn man auch den Blaugrauen nicht reite[n kann],
xdvey semis jorsun! mdége er [doch] unberiihrt und wohlgenihrt leben!
Xorkijjlerge xaryisbhdza da  Wenn man sich auch mit den Lieben nicht treffen
[kann],
amir mendi jorsun! mdgen sie doch in Frieden und Gesundheit leben!

Gewihrsperson: Frau Siil (Ostuy 6.7.69). — xovey (hdufiger kévey, kalm. kown): ,,Watte; watte-
weich®; auf Pferde bezogen wird es — ausgehend von der Bedeutung ,,weich“ — im Sinne von
»itisch, unberiihrt, noch nicht verhirtet gebraucht,

97 (1967/19)

Tara yaldar a’dimni Mein schwarzes Pferd mit rétlichem Maul —
yazaq yunnu disveger! nennt es nicht ein kasachisches Fohlen!
Xaran joran bodumnu Mich, der ich um mich spéhend so fiir mich lebe,

yasyin duryun disveger! nennt nicht einen dessertierten Fliichtling!
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Dezig yaldar a’dimni Mein schwer zu fangendes Pferd mit rotlichem Maul —
deleg yunnu disveger! nennt es nicht ein teleutisches Fohlen!
Demej joran bodumnu Mich, der ich ohne Ziel lebe,

desgen duryun disveger! nennt nicht einen sich verbergenden Fliichtling!

xaran (3. Zeile der 1. Strophe, < xardr: hier ,spahen, [die Lage] sichten*) wechselt mit xarin,
»[der ich] in der Fremde [lebe]*. — Dieses Lied wird oft auf die Dovsuldirum-Melodie gesungen
— vielleicht ein Hinweis auf das Herkunftsgebiet (Chemeik); dafiir spricht auch der Text (vgl.
Anm. zu Lied Nr. 19). — Var.: AD S. 26 Tenek disheger (mit einer weiteren Strophe).

98 (1969/10)
Gok boram goZiip boldu, ~ Mein Blaugrauer ist ganz erschopft —
g0p ju’rtum iraq boldu. meine vielen [Lands]leute sind nun fern.

Aq boram géZiip boldu, Mein Weilgrauer ist ganz erschépft —
Aldaj ju’rtum irdq boldu.  mein Altai-Land ist nun fern.

Gewidhrsperson: Servej. — gozdr: ,vollig erschopft werden, ganz und gar fertig sein® (M71 erklsrt
es durch aryp turuptar [zu ar- ,,abmagern“]). — Das Lied eines Fliichtigen; wer unter normalen
Umstinden unterwegs ist, bringt im eigenen Interesse sein Pferd nicht an den Rand vélliger Er-
schopfung. — ,,Altai-Land* meint hier, als Gegensatz zu Xomdu Ju'rtu (heute Cengel), das siidl.
des Kammes in China gelegene Gebiet, aus dem Ende der 20er Jahre und spéter noch einmal
infolge der ,Kulturrevolution Tuwiner nach Cengel fliichteten, darunter auch einige meiner
Gewihrsleute.

99 (1967/5)

Xarliy boran jarda Wenn Schneeregen fillt

yadavca joyu bir ge’zé. ist das Fehlen des Dichtungsfilzes schwer.
Xari ju’rtya joriirda Wenn man in ein fremdes Land geht,

xara jayyis bir ge’zé. ganz allein — das ist [erst] schwer.

Olgen boran jarda Wenn Sommerschnee fillt

Orege joyu bir ge’zé. ist das Fehlen des Rauchéffnungsfilzes schwer.
Osge ju'rtya joriirda Wenn man in ein anderes Land geht,

dsgiis janyis bir ge’zé. verwaist und allein — das ist [erst] schwer.

Wenig abweichende Variante zu Lied Nr. 100, gesungen von Frau Plirvil. — xarliy boran: Nieder-
schlag an der Grenze zwischen Regen und Schnee. — oOlgen boran: wortl, etwa ,toter Schnee
(nicht dauerhaft, weil er gleich taut), eine Art Schneeregen mit groBen flachen Flocken, der im
Gebirge manchmal im Sommer fillt. Bei liinger anhaltendem Fall werden Jurtenboden und Filz-
matten, vor allem bei der oft etwas abschiissigen Lage, vom Rand her naB. Da am FuB der Wand-
gitter verschiedenerlei aufbewahrt wird, bedeutet solches Wetter viel Umrdumerei. - yadavéa ist
der breite, meist mit Stoff bezogene Filzstreifen, mit dem man den unteren Jurtenrand gegen
Wind und Kilte abdichtet. Gegen Nésse ist es am hilfreichsten, wenn ein kleiner Graben um die
Jurte gezogen ist, in den das Regenwasser von der Bergseite und vom Jurtendach flieBt (iiber den
yadavca) und so nach der Talseite ablaufen kann. — Var.: AD S. 23f Keseé (mit einer zusitz-
lichen Strophe).



100 (1967/4)

Xarliy boran jarda

ya 'ddanci joyu ge’2é irgin.
Xari ju’rtya joriirda

xara jawyyis ge zé irgin.
Olgen boran jarda

drege joyu ge’2é irgin.
Osge ju’rtya joriirda

v =

dsgiis janyis ge 'zé irgin.

Lieder 135

Wenn Schneeregen fillt,

ist das Fehlen eines Uberkleids schwer.
Wenn man in ein fremdes Land geht,
ganz und gar allein — das ist schwer.

Wenn Sommerschnee fillt,

ist das Fehlen des Rauchsffnungsfilzes schwer.
Wenn man in ein anderes Land geht,

verwaist und allein — das ist schwer.

ya’ddanji: ein Uberkleid, das man a1§ Schutz gegen Regen und Kiilte iiber der Kleidung trigt;
M43 erklért: ka"ttangy, dastyky xep ,,Uberkleid“. — Var.: AD S. 23f.

101 (1966/33)

Olgen boran jarda
drege joyu ge’2é irgin.
Oyge ju'rtya jorirda
dsgiis janyis ge 'zé irgin.
Xarliy boran jarda
ya'ddanji joyu ge 2¢ irgin.
Xari ju'rtya joriirda
xara jayyis ge 3¢ irgin.
Jasyin boran jarda
Jaylig joyu ge’#é irgin.
Jaryi toré girerde
Jawyis giZi ge’zé irgin.

Wenn Schnee fillt, der sofort zertaut,

ist das Fehlen eines Rauchoffnungsfilzes schwer.
Wenn man in ein anderes Land geht,

verwaist und allein — das ist das schwer.

Wenn nasser Schnee fillt

ist das Fehlen eines Uberkleides schwer.
Wenn man in ein fremdes Land geht,
mutterseelenallein — das ist schwer.

Wenn feiner Spriihregen fillt

ist das Fehlen eines Umhangs schwer.
Wenn man vor den Richter muB,

als einzelner Mensch — das ist [erst] schwer.

Eines der Lieder, die Dzodog zugeschrieben werden. Es sicht aus, als ob er — vielleicht aus einem
aktuellen AnlaB — einem Lied eine Strophe zugefligt habe. — jasyin wird bei M45 erklirt durch
caaskyn (,,Regen*). — Var.: AD S. 23f,

12. Xonyuraj/T oyyuraj-Lieder

Unter den Liedern nehmen jene einen besonderen Platz ein, die mit dem Namen Xonyuraj oder
Topyuraj (im folgenden: Xonyuraj) verbunden sind und zum Liedgut aller Tuwiner im Altai
gehoren. Diese Xonyuraj-Lieder bilden 2 Gruppen oder Typen. Typ 1 umfaBt Varianten oder
Reste eines Erinnerungslieds an ein Gebiet dieses Namens, das einmal Heimat war, in der es den
Menschen gut ging (Nr. 106-108). Vielleicht waren dicse Weidegebiete nach einem Fiirsten oder
Stammesoberhaupt dieses Namens benannt. Die Xopyuraj-Lieder von Typ 2 — ebenfalls Varian-
ten zu einem Thema — scheinen sich an eine Person namens Xoyyuraj zu richten (Nr. 102-105),
wenngleich in der Dichtung durchaus auch Linder angesprochen werden konnen (vgl. Wolf



136 Lieder

Biermanns ,,Ach Deutschland, deine Morder.. .“17). Diese Lieder fragen nach dem Verbleib von

Menschen, vor allem solchen im Kriegsdienst, und von Pferden. Sie sind Klage und Anklage
zugleich und erinnern liber die Verluste indirekt an ein schmerzvolles Ereignis in der Geschichte
jener Tuwiner. Wir haben hier vermutlich alte tuwinische Versionen eines Antikriegslieds vor
uns, vergleichbar dem im 20. Jh. durch Marlene Dietrich weltbekannt gewordenen »3ag mir, wo
die Blumen sind“.

Jivi oylu Servej, von dem ich 1969 und 1982 das Lied in 2 Ausfiihrungen aufnahm (Nr. 102,
104), erkldrte zur ersten Aufzeichnung, Xogyuraj sei ein beriihmter Fithrer der Tuwiner gewesen
- man nidhme an, zu Zeiten Cinggis Chans der Fiihrer der Jedi yozin diva, der ,,Sieben Banner der
Urianchaj“'®, Wenn es sich um eine Person handelt, lassen die mit ihrem Namen verbundenen
Lieder den Schluf zu, daB unter ihrer Fihrung die ihr Untergebenen groBe Verluste an Menschen
und Vieh erlitten haben. Da mein Gewédhrsmann zur Gruppe der Gk Monjaq gehort und iiber-
haupt viele meiner Informanten und Gewshrspersonen aus dieser Gruppe stammen, diirften die
Vorfahren der Monjaq — und wohl auch die der zweiten groBen Gruppe in Cengel, der Sojan —
von jenen opferreichen Geschehnissen betroffen gewesen sein.

Daf} dieser Stoff im Liedgut der Tuwiner im Altai eine besondere Rolle spielt, davon zeugt seine
Verbreitung im gesamten Altai, sowohl durch seine vielen Varianten (wenn sie auch zum Teil nur
in sehr reduzierter Form iiberliefert sind) als auch dadurch, daB dieses Lied zum Grundbestand
des Liedguts gehort. Es wurde weit dfter gesungen als die angefithrten Beispiele vermuten lassen,
denn minimale Abweichungen habe ich hier nicht dokumentiert. Wann und wo immer ich zwi-
schen 1966 und 1985 nach Liedern fragte und Feste erlebte, war dieses Lied dabei.

1974 konnte im westmongolischen Gebiet auBerhalb Cengels in einer noch mehr oder weniger
tuwinisch sprechenden Gruppe der Chovd-Tuwiner, die am Unterlauf dieses Flusses in mehreren
Aimaks verstreut leben, eine vermutlich Sstrophige (d. h. auf die 5 Vieharten bezogene) Variante
des ersten Typs von den tuwinischen Wissenschaftlern Ju. L. Aranéyn und D. A. Mongus doku-
mentiert werden (siche Anm. zu Nr. 106). — Von dem heute in China lebenden Teil der Tuwiner
hat Talant Mawkanuli in seine 2005 erschienene Ausgabe ,,Tuvan Jungar Texts“ (S. 185-187)
ebenfalls einen Beleg aufgenommen, fiir dessen Kenntnis ich ihm und Larry Clark dankbar bin.
Da es in T. Mawkanulis Ausgabe um die Dokumentation von Sprachmaterial geht und nicht pri-
mir von Volksdichtung, darf man annehmen, daB3 es auch unter den Tuwinern siidlich des Altai-
Kammes mehr als diese eine Gestalt dieses Liedes gibt. Mawkanulis Beispiel gehort zum zweiten
Typ der Xonyuraj-Lieder und unterscheidet sich von den Cengel-Liedern durch zwei Besonder-
heiten:

1. Diese 1987 aufgezeichnete 4strophige Var., betitelt (in der engl. Ubersetzung) ,,Konggiray*
(tuw. Xoygiray), beginnt — anders als die Varianten aus Cengel — mit den Zahlen 4/40 und endet
mit 7/70 (aufsteigende Zahlenreihe). Daf3 die Zahlen 4 und 7 diesen Text gleichsam umschlieBen,
ist vielleicht ein Zufall, kénnte aber vielleicht auch einen Bezug haben auf die Vier Sumun
Tuwiner (Dort sumun diva) und die Sieben Banner der Urianchaj (tuw. Jedi yoZin diva), die vom
Altai bis zum Tarbagatai ihre Weideplitze hatten (siche Menges 1959, S. 641).

2. Gefragt wird in dieser Variante nicht nur nach dem Verbleib von Pferden, sondern auch nach
dem ihrer Weiden (beZen Zetken Zilgimmy belziiri gayda o xoygiray), und nicht nur nach dem
Verbleib von Kriegern, sondern auch nach dem ihrer Anfiihrer (leaders: tuw. tore [Strophe 1]),
némlich der biy (,tribal, clan [or village] elder*; Strophe 2) und der beezi (,prince of the fourth
rank in Manchu times*, beides historische Titel; Strophe 4), und ihrer Untergebenen, albat:

' Biermann, W.: Alle Lieder. K5ln: Kiepenheuer und Witsch 1991.

'8 Als Urianchaj wurden die Tuwiner in der mong.-mandschur. Historiographie bezeichnet, in der
Mongolei noch bis in die 80er Jahre,
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(Strophe 3). Die ,,Anfithrer* konnten sowohl ziviler als auch militirischer Art sein; im Falle von
kriegerischen Auseinandersetzungen oder militirischen Dienstleistungen fiel moglicherweise bei-
des zusammen. Meines Erachtens ist Xonyuraj hier auch deutlich als eine Person zu verstehen.

SchlieBlich spricht fiir die Bedeutung dieses Liedes seine Position im Ablauf eines Festes,
genauer: beim gemeinsamen Singen. An einem der letzten Oktobertage 1985 in Ziitinbtirén sagte
mir Xozabaj oylu Ddmdin (55 Jahre), er erinnere sich an Erzihlungen, daB frither mit diesem
Lied, nachdem der Segensspruch dargebracht worden war, ein Fest eroffnet wurde. Pflegte man
damit das Andenken der Vorfahren — der Verschollenen, Umgekommenen ~ und bezog sie damit
gleichsam ein? Oder gedachte man einfach einer ,,groBen Zeit“? Zur Zeit meiner Feldforschungen
wurde das gemeinsame Singen immer mit einem der urianchajsprachigen arayi ir, ,,Branntwein-
lieder”, eingeleitet, das mit den Worten beginnt: Dérvén ziigte santaj — dorvoljin ix Altaj, ,In
seinen vier Richtungen hat er Rauchopfer, der groBe viereckige Altai“,' und das seinem Wesen
nach eine lobpreisende Anrufung des Altai ist. Die nach X. Damdins Mitteilung herausgehobene
Stellung des Xonyuraj-Liedes spricht fiir eine besondere Bedeutung im Leben der Tuwiner. Denn
das gemeinsame Singen bei Festen hatte ganz offensichtlich noch einen rituellen Charakter, stets

(so oft ich es erlebte) mit einem lobpreisenden Lied am Beginn und einem Segenswunsch-Lied
am Ende.

Im Umgang mit dem Xonyuraj-Lied bewegt mich seit langem der Gedanke an einen Zusammen-
hang mit der alten Bezeichnung fiir das chakassische Gebiet — Xooraj (Chongraj, Konguraj,
Kongaraj). Vor ein paar Jahren schickte mir V. Ja. Butanaev sein ,Chakassko-russkij istoriko-
étnograficeskij slovar’ (Abakan 1999) freundlich zu, mit fast einer ganzen Spalte zum Stichwort
choorgj. Und N. N. Captykova aus St. Peterburg machte mir mit einem Beitrag zur ,,Kirgizskaja
zemlica® im Gebiet des mittleren Jenissej, d. h. dem der heutigen Chakassischen Republik, eine
grofie Freude. Da ich kein Historiker bin und mich leider auch nur oberflichlich mit Geschichte
befafit habe, beschrinke ich mich darauf, hier einige Angaben aus diesen beiden Arbeiten anzu-
fligen, da sie mir im gegebenen Kontext beachtens- und bedenkenswert erscheinen.

Butanaevs Lexikon enthilt s. v. Chooraj auch den Begriff Xoraj curty, erklirt durch: Kyrgyzskaja
zemlja. Uber dieses Gebiet, das in russischen Dokumenten des 17. Jh. meist als Kirgizskaja
zemlica bezeichnet wird, schreibt N. N. Captykova (2005). Dabei taucht mehrfach das Ethnonym
Tuba auf. Aus N. N. Captykovas Beitrag geht hervor, daBl es im Minusinsker Becken im 17. Jh.
unter den den Kirgisen untergeordneten Stimmen — nach russ. Quellen ~ einen u/us der fuba gab.
(An Ethnonymen werden auBer den Kirgisen iiberhaupt nur die mator, die kaca und die fuba
genannt, dabei letztere deutlich in herausgehobener Stellung.) Die fuba waren offenbar fiir
damalige Verhéltnisse nicht gering an Zahl: 1609 ist die Rede von 100 Kleinfiirsten (vgl. die in
Mawkanulis Var. erwihnten Titel). Einer von ihnen, »Oberhaupt des Tuba-ulus“, erschien in
Begleitung von 60 Minnern in Kettenhemden (kujak) zu einem Treffen mit einem russischen
Ataman ,,zu einem Bogenkampf*, was vielleicht von keinem geringen Wohlstand und Ansehen
zeugen diirfte.?’ Hauptsichlich die Kleinfiirsten des tuba-ulus verwalteten die Kystym-Leute?'
(Captykova S. 44). Da es in Captykovas Arbeit um eine Charakteristik gesellschaftlicher Verhilt-
nisse in einem bestimmten stidsibirischen Gebiet im 17. Jh. geht, nicht um eine die Tuwiner be-
treffende Untersuchung, halte ich die mehrfache Erwihnung der mba oder ihres ulus fiir ein
Zeichen einer gewissen tiber das bloBe Vorhandensein hinausgehenden Bedeutung.

19 Siehe TL Nr. 2; zu den arayi iri siche Anm. zu Nr. 88 und Taube 1998d.
2% Captykova 2005, S. 46.

2 kystym-Leute (mitunter kistymy) sind » Iributpflichtige®; siehe dazu zuletzt Captykova 2005,
S. 41 et pass.
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SchlieBlich schreibt V. Ja. Butanaev in seinem einfithrenden Abschnitt ,Die historische Vergan-
genheit der Chakas, widergespiegelt in ihrer Sprache* im Zusammenhang mit dem Verlust der
Schriftlichkeit, da man annehmen darf, ,.daB die alttiirkischen schriftlichen Traditionen erst mit
der dsungarischen Vertreibung der Masse der Bevolkerung von Chakas im Jahre 1703 endgiiltig
abrissen und mit der Zerstdrung der Struktur der Chongorajischen Staatlichkeit“. Es heifit da fer-
ner, daf} ,,im Jahre 1701 beim FriedensschluB mit Rufland die Chongoraj-Fiirsten einen Vertrag
aufsetzten ,,in ihrer tatarischen Schrift*. Und: ,,Gegen Ende des 18. Jh. hatten sich in den Akten
der Krasnojarsker Kanzlei von den Kirgisen [wortl.: kirgisischen] elf Schreiben angesammelt, die
auf Papier geschrieben waren und eins auf Birkenrinde, aber jene authentisch ins Russische zu
libersetzen gab es im Krasnojarskischen [Gebiet] niemanden (8.9).

Es schien mir nicht unméglich zu sein, daf ein Zusammenhang besteht zwischen dem alten
Xongoraj/Konguraj im Minussinsker Becken und dem in altaituwinischen Liedern vorkommen-
den Namen Xonyuraj/I onyuraj/Konyiraj; vielleicht auch mit Chooraj Chan (wohl < Xongoraj/
Konguraj), dem letzten chakassischen Chan, der zu einem bestimmten Zeitpunkt zurlickkehren
soll”* (wie Kaiser Barbarossa bei den Deutschen und Amirsana®® bei Oiraten und altaischen Tu-
winern), und jenem Xopyuraj/Tonyuraj, den die Lieder der Tuwiner im Altai nach den verlorenen
Kriegern und Pferden fragen und von — vielleicht — dessen Landes Schénheit und Fille sie
sehnsuchtsvoll singen.

G. Zolbajar veroffentlichte in AD S. 22f. zwei Var. des Xonyuraj-Liedes (die erste besteht aus
den Strophen 4-7 des hier publizierten Liedes Nr. 102). Er stellt hier meines Erachtens einen
deutlichen Bezug her zu dem mit Chooraj/Konguraj usw. bezeichneten Gebiet im Minussinsker
Becken, indem er — die Etymologie L. R. Kyzlasovs (Xoyyuraj < mong. xonxor oj ,.bewaldete
Niederung)* iibernehmend — Koygur-of schreibt. Ich habe nur Yopyuraj (im Tuwinischen leicht
dominant) oder xéyyuraj gehort, nie yoyyur &, und auch C. Galsan hat in eigener Niederschrift
aus dem Gedéchtnis nur Xoyyuraj geschrieben (1966/9). Aber G. Zolbajars Schreibung bedeutet,
daB zumindest fiir ihn gedankliche Beziige zwischen Xonyuraj und Jjenem heute als Chakassien
bekannten Gebiet existieren. In dem M. seines Artikels , Neue historisch-ethnographische Mate-
rialien iiber die Tuwiner von Cengel“, das mir mein Kollege M. Ch. Mannaj-ool 1993 freund-
licherweise zur Verfiigung stellte, heifit es unter Verweis auf Istorija Tuvy Bd. 1 (Moskva 1964):
»Die Tuwiner nahmen im 17.-18. Jh, nach Ost und West ein weit ausgedehnteres Territorium ein
als heute, ... auch nordlich des westlichen Sajanischen Gebirges iiber den Altai und das
Minussinker Becken hinaus bis zum Oberlauf des Urungu und des Schwarzen Irtysch und bis
nach Tomsk.*

Erst als ich damit diese Uberlegungen abschlieBen wollte, fiel mir die Kopie eines Artikels von
V. Ja. Butanaev von 1992 in die Hénde: »Das Problem der Vertreibung der Jenissej-Kirgisen in
die Dsungarei und dessen Bedeutung fiir die ethnodemographische Entwicklung der Chakassen®,
in dem er nihere Angaben zu den Ereignissen macht, die im Juni 1703 begannen und von denen
auch ,,Tuba® betroffen waren, darunter ein Aimak der Irget (Irgit). Zwischen 1703 und 1705
fanden 5 Pogrome mit groBen Opfern statt. Offenbar nach Absprachen floh die Bevoélkerung der
Kirgizskaja zemlica (d. h. des Xooraj genannten Gebiets) vor allem in die Dsungarei, wo sich ein
Teil niederlieB. Andere versuchten die Riickkehr, aber manche von ihnen sind unter Altaiern,
Teleuten und Stimmen der Nordwestmongolei geblieben. Und dann verweist Butanaev auf alte

*? Butanaev 1999, S. 189: ,, Chooraj Chan: verallgemeinernde mythische Gestalt des letzten cha-
kassischen Chans, der in den Westlichen Sajanen auf dem Berg Chan-Syn ruhen soll und mit dem
Messias am letzten Tag dieser Welt erscheinen wird.«

 Butanaev 1999, S. 23f., nennt ihn als Amyr Saran unter den letzten Herrschern der Dsungarei,
dessen Wiederkehr moglich sei.

2 Vel. dazu B. 1. Tatarincev im Vorwort (,,Ot redaktora*) zu Butanaev 1999, S. 6b.
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Lieder von dem ,,wunderschénen Land* Chongoraj, die sich unter den Bewohnern des Altai und
der Nordwestmongolei erhalten haben: ,,Mein heimatliches Chongoraj, wo sind jetzt die Stuten-
herden deiner Goldfiichse? Mein heimatliches Chongoraj, wo sind jetzt die Krie%er deiner 9
Choshune? Oh Chongoraj! Wo ist jetzt die Heiterkeit deiner zerstérten Besitztiimer?*?>

102 (1969/18)

Jiis je’dgen jilyimniy Von meinen Pferden hundert an der Zahl —
§iimezi yajda, Toyyuraj? wo sind deren beste, I'onyuraj?

Tozan je’dgen jilyimniy Von meinen Pferden neunzig an der Zahl —
dorii yajda, Toyyuraj? wo sind deren braune, onyuraj?

Sezen je dgen jilyimniy Von meinen Pferden achtzig an der Zahl —
semizi yajda, Tonyuraj? wo sind deren fette, Fonyuraj?

Jeden je’dgen jilyimniy Von meinen Pferden siebzig an der Zahl —
Jéreni yajda, Tonyuraj? wo sind deren antilopenfarbene, Tonyuraj?
Aldan je’dgen jilyimniy Von meinen Pferden sechzig an der Zahl —
alazi yajda T'onyuraj? wo sind deren Schecken, Tonyuraj?

BezZen je dgen jilyimniy Von meinen Pferden fiinfzig an der Zahl —
bedt yajda, T'oyyuraj? wo sind deren hoch[riickige], Tonyuraj?
Dorten je'dgen jilyimniy Von meinen Pferden vierzig an der Zahl —
tolii yajda, Toyyuraj? wo sind deren ganz junge, Tonyura;j?

Uzen je’dgen jilyimniy Von meinen Pferden dreiflig an der Zahl —
izarii yajda, Toyyuraj? wo sind deren erste, Tonyyuraj?

Jérvi je’dgen Jilyimniy Von meinen Pferden zwanzig an der Zahl —
Jelisgiri yajda, Toyyuraj? wo sind deren gute Traber, Tonyuraj?

On je dgen jilyimniy Von meinen Pferden zehn an der Zahl —
oju yajda, I'oyyuraj? wo sind deren falbe, Conyuraj?
Gewidhrsperson: Servej. — Jiis je'dgen... usw.: wortl. ,,die die Hundert erreichten ...« — Zeile 2

Stime (gleichbedeutend mit ey #izir oder nach M77 mit stand.tuw. ¢y ¢ki, #Ziiir): ,,vorderster,
ganz an der Spitze (6iZdr) befindlicher > , bester”. — Das Lied bietet ein schones Beispiel fiir die
absteigende Zahlenreihe, die in den altaituwinischen Liedern auffillig oft vorkommt, wenn auch
manchmal nur rudimentér, im Minimalfall nur mit zwei Strophen (vgl. Lied Nr. 103). — Eine
kleine Variante, aufgezeichnet 1985/5 in Ziilinbiirén, Séléngé-Aimak, besteht aus den zwei
Strophen um die Zahlen 70 und 60, lediglich in umgekehrter, also aufsteigender Reihenfolge.
Gerade diese beiden Zahlen scheinen besonders beliebt zu sein, siehe die folgenden Lieder Nr.
103 und 105.

5 Als Quelle gibt V. Ja. Butanaev wohl irrtiimlich jenes Lied an, das Ju. L. Arandyn aufzeichnete
und von dem er 1975 eine Strophe vorstellte, die ich in der Anm. zu Nr. 106 als Var. nenne.
Deren Strophenmuster ist jedoch nicht ganz das des von Butanaev iibersetzten Liedes, Butanaevs
Quelle ist vermutlich eine andere, mir unbekannte.
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103 (1969/23)

Jeden ala Jilyimniy
Jéreni yajdal, Xoyyuraj?
Jedi yozin Ju rtumnuy
Seri yajdal, Xonyuraj?
Aldan ala jilyimniy
alazi yajdal, Xonyuraj?
Aldi yoZin ju’rtumnuy
Seri yajdal, Xoyyuraj?

Lieder

Von meinen siebzig scheckigen Pferden —

wo sind die dserenantilopenfarbenen, Xonyuraj?
Von meinem Land der sieben Banner —

wo sind die Krieger, Xonyuraj?

Von meinen sechzig scheckigen Pferden —
wo sind die scheckigsten, Xonyuraj?

von meinem Volk der sechs Banner —

wo sind die Krieger, Xonyuraj?

Gewidhrsperson: Frau Siil (6.7.1969 in Ostuy). — 2 fast identische Strophen des Liedes Nr. 104.

104 (1982/5)

[1] Uzen ala Jilyimniy
dZiirii yajda la — Toyyuraj?
Us yozin ju’rtumnuy

Serl yajda la — Ioyyuraj?
(2] Dérten ala jilyimniy
16lii yajda la — Topyuraj?
Dért yozian ju'rtumnuy
SerT yajda la — Topyuraj?

[3] Bezen ala jilyimniy
bedi yajda la — Ioyyuraj?
Bes yoZiin ju rtumnuy
Ser? yajda la — Tonyuraj?

[4] Aldan ala jilyimniy
alazi yajda la — Toyyuraj?
Aldi yozian ju rtumnuy
SerT yajda la — Toyyuraj?

[5] Jeden ala Jilyimniy
Jelezi yajda la ~ Foyyuraj?
Jedi yoziin Ju’rtumnuy

SerT yajda la — Toyyuraj?
[6] Sezen ala jilyimniy
semizi yajda la — Toyyuraj?
Ses yoZin ju rtumnuy

Serl yajda la — I'oyyuraj?

[7] Tozan ala jilyimniy
dorii yajda la — Foyyuraj?

Von meinen dreiBig gescheckten Pferden —
wo sind blof die besten, Iogyuraj?

Von meinem Volk der drei Banner —

wo sind blof die Krieger, T'onyuraj?

Von meinen vierzig gescheckten Pferden —
wo sind blof} die jungen, Tonyuraj?

Von meinem Volk der vier Banner —

wo sind blof die Krieger, I onyuraj?

Von meinen flinzig gescheckten Pferden —
wo sind blof die hoch([riickigen], Foyyuraj?
Von meinem Volk der fiinf Banner —

wo sind blof3 die Krieger, Tonyuraj?

Von meinen sechzig gescheckten Pferden —
wo sind bloB die scheckigsten, I onyuraj?
Von meinem Volk der sechs Banner —

wo sind blof die Krieger, T'onyuraj?

Von meinen siebzig gescheckten Pferden —
wo sind bloB die Fiillenanbinden, T onyuraj?
Von meinem Volk der sieben Banner —

wo sind blof3 die Krieger, I onyuraj?

Von meinen achtzig gescheckten Pferden —
wo sind bloB die fetten, I'onyuraj?

Von meinem Volk der acht Banner —

wo sind blo8 die Krieger, Togyuraj?

Von meinen neunzig gescheckten Pferden —
wo sind blof} die braunen, I'onyuraj?
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Tos yozin ju rtumnuy Von meinem Volk der neun Banner —

Seri yajda la — T'opyuraj? wo sind bloB die Krieger, Tonyuraj?

[8] Jiis ala Jilyimniy Von meinen hundert gescheckten Pferden —
Jiiziinii yajda la — Topyuraj?  wo sind bloB die [schon]farbigen, Tonyuraj?
On yoZiin ju'rtumnuy Von meinem Volk der zehn Banner —

Ser? yajda la — Toyyuraj? wo sind bloB die Krieger, T'onyuraj?

Gewihrsperson Servej; Aufzeichnung: Juli 1982 in A’t badtiy. — Strophe 5 jele(zi): Man erwartet
»Lraber; dafiir steht sonst JjeliSgir (so Lied Nr. 102), moglich wire auch jeliss < Jelistig ,,zum
Trab fihig“ (vgl. TRS S. 526b). jele bedeutet sonst »Anbindestrick flir Kilber und Fohlen*
(Radlov I11/347 [Alt., Tel.] ,,nur fiir Fohlen®); das Wort steht viermal in den Xonyuraj-Var. (auch
in AD), so da8 wohl doch eine Brechung des inhaltlichen Parallelismus vorliegt: keine Fiillen-
anbinden > keine Fiillen > keine Stuten und Hengste = kein Nachwuchs bei Pferden (oder liegt
eine mir unbekannte weitere Bedeutung von jele vor?).

Eine um die Frage nach den Kriegern erweiterte Fassung von Lied Nr. 102, ohne die Strophen zu
10 und 20 (wohl nur ausgefallen) und mit umgekehrter (aufsteigender) Zahlenfolge. — Var.: AD
S. 22f. Koygur-oj (a) (Strophen 4-7, in der ersten wird auch nach den Jurten gefragt).

105 (1985/6)

Aldan je dgen jilyimniy Von meinen Pferden sechzig an der Zahl —

alazi yajda | — Xoyyuraj? wo sind bloB die Schecken hin — Xoyyuraj?
Aralaj xoyyan alimniy Von meinem 4/, der sich verstreut niederlie —
ayazi yajda | - Xoyyuraj? wo sind blof die dlteren Briider hin — Xogyuraj?
Jeden je'dgen Jilyimniy Von meinen Pferden siebzig an der Zahl

Jelezi yajda 1 — Xoyyuraj? wo sind blo8 die Fiillenanbinden hin — Xonyuraj?
Jelelej xonyan alimniy Von meinem 4/, der sich in einer Reihe

aufgereiht niederlie —
Jeygezi yajda I — Xoyyuraj?  wo sind bloB die lteren Schwigerinnen — Xonyuraj?

Gewdhrsperson: Démdin; Aufzeichnung Ende Oktober 1985 in Ziiinbtirén (Sélénge-Aimak). —
aralaj xonar: ,(die Jurten) verstreut/nach Belieben aufstellen. — Jelelej xonar: ,(die Jurten) in
einer Reihe aufstellen”, wie Kilber und Fohlen an den Jjele (vgl. Anm. zu Nr. 104). — Vgl. AD
S. 23 Koygur-oj (b), Strophe 1-2.

106 (1966/10)

[1]1 Xojuy diigiin dizengen ~ Xonyuraj — wo die Schafe aufwuchsen,
xojlar dsgen Xoyyurayj. die ihre feine Wolle unter sich breiteten.
Oliik diigiin dizengen Xonyuraj — wo die Ziegen aufwuchsen,
dsgiiler sgen Xoyyuraj. die ihr flaumiges Haar unter sich breiteten.
(2] Ottug bizé siyyiran Xonyuraj — wo die Burschen aufwuchsen,

oldar dsgen Xoyyuraj. deren Feuerzeuge und Messer [am Giirtel] klirrten.
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Jinji jirvezi sigsiren Xonyuraj — wo die dlteren Schwigerinnen
aufwuchsen,

Jengeler dsgen Xopyuraj. deren Korallen und Kaurimuscheln klimpertern.

doZenir: ,unter sich ausbreiten™ (< dizer »ausbreiten*). — jinji: ,Korallen“ (so C. Galsan, der
Korallen als Teil des Frauenschmucks gut genug kannte [sonst ist §%r ,,Koralle®, wie in Rétsel 91,
121}; TRS ¢inci ,,Glasperle® [mong. ZinZii, < chin.]). — Jirves: C. Galsan malte auf, was es
bedeutet — es war unverkennbar eine Kaurimuschel; da sich diese Schmuckelemente aufgefidelt
an der Kopfbedeckung der Frauen befanden, ist die heutige Bedeutung von stand.tuw. dirbées
(»in die Stirn hingende Strahnen der Mihne; Ponyfrisur) wohl davon abgeleitet (oder
umgekehrt?). — jeyge: Frau eines élteren Bruders. — Strophe 1 Vers 1-2 und Strophe 2 Vers 1-2
entsprechen dem 4zeiligen Beispiel aus dem Bujant-sum des Chovd-Aimak, das Aran¢yn 1975 S.

216 veroffentlicht hat.

107 (1969/32)

[1] Oley diigiin dézengen
osgiiler osgen Toyyuraj.
Xojuy diigiin doZengen
xojlar ésgen Toyyuraj.
[2] Emig siidii dogiilgen
inekter 6sgen Toyyuraj.
Jel yudrii dozelgen
a’ttar osgen Ionyuraj.

[3] Jiliy diigiin dozengen
Jilyilar sgen Toyyuraj.

[4] Jinji jirvezi siyyiran
yisdar dsgen Ionyuraj.
Ottuq bizé Siyyiran
oldar osgen Tonyuraj.

T'onyuraj — wo die Ziegen heranwuchsen,
die ihr riedgrasgleiches Haar unter sich breiteten.

I'onyuraj — wo die Schafe heranwuchsen,
die ihre feine Wolle unter sich breiteten.

Copgyuraj — wo die Rinder gediehen,
deren Milch [aus den] Eutern tiberfloS3.

Togyuraj — wo die Pferde gediehen,

deren Mihnen und Schweife sich unter ihnen
breiteten.

Tonyuraj — wo die Pferdeherden gediehen,

die ihr warmes Haar unter sich breiteten.

[Kamel-Strophe wurde nicht erinnert, da die Cengel-

Tuwiner wegen der klimatischen Bedingungen damals
im allgemeinen keine hielten.]

I'onyuraj — wo die Médchen aufwuchsen,
deren Korallen und Kaurimuscheln klimperten.

I'onyuraj — wo die Burschen aufwuchsen,
deren Feuerzeuge und Messer klimperten.

Var. zu Nr. 106. — Eine der Gewéhrspersonen, Frau Uluy-yaraq, nannte die 4. Strophe als 2. —
Strophe 2 doZelir ,unter etw., unter sich ausbreiten®; dozZelgen vielleicht unter EinfluB von
dogiilgen? — emig siidii: wortl. ,Euter-Milch®. — Interessant ist die Begriindung fur das Vergessen
der , Kamel-Strophe(n)“, spricht dies doch fiir einen noch lebendigen direkten Bezug zum all-
tdglichen Leben jener Zeit und fiir eine iiber unser Verstindnis von gemeinsamem Singen offen-
bar hinausgehende Funktion — nimlich: an schutzbietende Numina gerichtet, die Bitte um Segen
implizierend; das heiBt: was nicht vorhanden ist, muf nicht genannt werden.
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108 (1982/3)

Xojuy diigiin dozZengen T'onyuraj — wo die Schafe aufwuchsen,

xojlar osgen Tonyuraj! die ihre feine Wolle unter sich breiteten.

Oley diigiin dozengen Iogyuraj, wo die Ziegen heranwuchsen,

oSgiiler osgen Tonyuraj! die ihr riedgrasgleiches Haar unter sich breiteten.
Jinji jirvezi SigSirén Fogyuraj — wo seine Méidchen aufwuchsen,
uruylari Osken Iowyuraj! deren Korallen und Kaurimuscheln klimperten!
I'alda xaysa Siyyiran I'onyuraj — wo seine Burschen aufwuchsen,
oldari dsken I'oyyuraj! deren Tabaksbeutel und Pfeifen klirrten!

SigSiren: wechselt mit Sigsirin. — yalda: Radlov 11/258 [Alt., Tel.] kalta ,,Tabaksbeutel; er hat am
oberen Rand einen Silberbeschlag, an dem eine silberne Kette befestigt ist, mit der man ihn samt
Feuerzeug an den Giirtel hingen kann. M12a erklért kalta durch ottuk, ,,Stahl zum Feuerschlagen
aus Feuerstein“! — xapsa. klass.mong. yangsa ,{Tabaks)pfeife (< chin. gan-zi); M12a erklart mit
stand.tuw. dayza.

Um noch einmal zu veranschaulichen, auf wie unterschiedliche Weise die Strophen dieses Liedes
zusammengefiigt werden konnen, sei hier Zolbajars Variante b (AD S. 23) zitiert, in der Strophen
der 1. Gruppe (,,wo sind die Leute...?) und solche der 2. Gruppe enthalten sind:

[1] Aralaj chongan aaldyy Der verstreut stehenden Jurten

akylakcyzy kajda koygur-oj? Alteste — wo sind sie, Kongur-0j?

Aldan Cetken cyylgymnyy Der Pferde, sechzig an Zahl,

alazy kajda kongur-oj? Schecken — wo sind sie, Kongur-0j?

[2] éelelej chongan aaldyy Der in einer Reihe stehenden Jurten

Zedikcizi kajda koygur-oj? Anfiithrer — wo sind sie, Koggur-0j?

Cedi kozuun Curtumnuy Meines Landes, der sieben Banner,

Curtu kajda kongur-oj? Leute — wo sind sie, Koggur-0j?

[3]1 Xovey diigii xoviiktelgen Kongur-oj, wo die Schafe aufwuchsen,

xojlar dsken koygur-oj. deren Wolle [gleichsam] schiumte.

Cal éeli éarylgan Kongur-oj, wo die Pferde aufwuchsen,

&ylgylar dsken kongur-oj. deren Nackenhaar und Mihne sich ausbreiteten.
(4] Cogdur diigii diizelgen Kongur-oj, wo die Kamele aufwuchsen,

teveler dsken koygur-of. deren Wammenhaar sich [unter ihnen] ausbreitete.
Myjys dujuu sagZyraan Kongur-oj, wo die Rinder aufwuchsen,

inekter osken koygur-oj. deren Horner und Hufe krachten.

[5] Cacak saly salmajgan Kongur-oj, wo die Ziegen aufwuchsen,

OSkiiler dsken koygur-oj. deren Stirnhaar und Birte herabhingen.
Ine-ciiksiiti Sypgyraan Kongur-oj, wo die Midchen aufwuchsen,
kystar dsken koygur-oj. deren Nadeln und Fingerhiite klimperten.

Strophe 3 cal: wortl. ,Fettschicht iiber dem Widerrist* (gemeint ist hier das Haar dariiber). —
Strophe 5 ¢acak: Radlov I11/1906 [Alt., Tel., Kas.] ,,der Puschel, die Quaste, Franzen [Fransen]*.
—salmajar: Radlov IV/373 [Alt., Tel., Leb., Schor.] salbai ,,sich herabbeugen, sich senken®.
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13. Lob der Dovsir
109 (1969/37)

[1] 4 'ryaliyniy ijazinan
edip alyan dovsuldirum.
Alalarniy yudurinan
xildap alyan dovsuldiirum.

[2] DoZantiniy ijaZinan
edip alyan dovsuldiirum.
Doruylarniy yuduriinan
xildap alyan dovsuldiirum.

[3] Terektigniy ijaZinan
edip alyan dovsuldiirum.
Deziglerniy yuduriinan

xildap alyan doviuldiirum.
(4] Sivitiniy fjaZinan

edip alyan dovsuldiirum.
Silgilernin yudurinan
xildap alyan dovsuldiirum.

[5] fi‘lannijzni’y fjaZinan
edip alyan dovsuldirum.
Jvi'r&larni'y yuduriinan
xildap alyan dovsuldiirum.

[6] Oruqtuynuy ijaZinan
edip alyan dovsuldiirum.
Ojlarniy yuduriinan
xildap alyan dovsuldiirum.
[7]1 Xorletiniy ijazinan
edip alyan dovsuldiirum.
Xiirepnerniy yuduriinan

xildap alyan dovsuldiirum.

Lieder

Die ich mir aus dem Holz von A’ryaliy
geschnitzt, meine kleine Dovsir.

Die ich mir mit dem Schweithaar der Schecken
bespannt, meine kleine Dovsir.

Die ich mir aus dem Holz von Dozanti
geschnitzt, meine kleine Dov§ir.

Die ich mir mit dem Schweifthaar der Braunen
bespannt, meine kleine Dovsir.

Die ich mir aus dem Holz von Terektig

geschnitzt, meine kleine Dovsir.

Die ich mir mit dem Schweifhaar der
Ungebirdigen

bespannt, meine kleine Dovsir.

Die ich mir aus dem Holz von Siviti

geschnitzt, meine kleine Dovsir.

Die ich mir mit dem Schweifhaar der Rétlichen
bespannt, meine kleine Dovsiir.

Die ich mir aus dem Holz von j‘ﬂannl‘y
geschnitzt, meine kleine Dovsir.

Die ich mir mit dem Schweifhaar der PaBBgénger
bespannt, meine kleine Dovsir.

Die ich mir aus dem Holz von Oruqtuy
geschnitzt, meine kleine Dovsir.

Die ich mir mit dem Schweifhaar der Falben
bespannt, meine kleine Dovsir.

Die ich mir aus dem Holz von Xorleti

geschnitzt, meine kleine Dovsir.

Die ich mir mit dem Schweifhaar der
Schwarzbraunen

bespannt, meine kleine Dovsiir.

Gewdhrsperson: Frau Uluy-yaraq. — xildar: ,mit Saiten bespannen, Saiten aufziehen®, wortl. ,,mit
Haaren versehen®; tatsichlich wurden die Saiten sowohl fiir Streichinstrumente vom Typ der
mongolischen Morin chuur (,Pferde[képfige] Geige*, bei Tuwinern Igil) als auch fiir Zupfinstru-
mente zentralasiatischer Nomadenvélker aus dem Haar des Pferdeschweifs hergestellt (vgl. die
Ballade von Baljin xér, Vers 191f.). In neuerer Zeit werden auch Sehnen als Material verwendet,
so bei einer Dovsir, die ich 1967 geschenkt bekam. — Strophe 3 dezigler: eigentl.: ,Pferde, die
sich schwer fangen lassen“. — Die doviir (dim. dovSuldir) ist ein zweisaitiges Zupfinstrument
mit cher linglichem Kérper und ziemlich langem Griffbrett, der kasachischen Dombra #hnlich.
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Dieses beliebte Lied, das oft zu héren war, wird nicht auf die eine ,altaituwinische Melodie*
gesungen, die die nahezu einzige und fiir fast alle tuwinischsprachigen Lieder gebrauchte Melo-
die zumindest in Cengel war, sondern auf eine andere, heitere Weise, die ich nach diesem Lied
als ,,Dovsuldiirum-Melodie“ bezeichne (auf sie wurden auch die Lieder Nr. 55, 90 und 97 gesun-
gen). Als ihr Herkunftsgebiet wurde Tuwa angegeben. Die Namen der im Lied genannten Gegen-
den liegen auf dem Gebiet des Cengel-sum; lediglich Siviti konnte C. Galsan, den ich dazu
befragte, nicht lokalisieren; vielleicht ist jenes Sivér(i) oben am Altai-Kamm gemeint, das in den
Uberlieferungen um Amirsana eine Rolle spielt (siehe Taube 1994c, S. 283-285). Falls nicht nur
die Melodie, sondern das ganze Lied aus Tuwa stammt, wiren nach der Ubernahme die Topo-
nyme (und dementsprechend die alliterierenden Pferdefarben) durch einheimische ersetzt worden.
Allerdings finden sich manche Namen (da sie sich auf landschafiliche Besonderheiten oder Lagen
beziehen) im GroBraum Altai mehrfach, z. B. T erektig. — Ein aus 2 Strophen bestehendes Lied
vom Oktober 1985 ist mit den Strophen 1 und 3 absolut identisch.

Var.: AD 8. 18f. Dovsildoorym mit 5 Strophen. AD Strophe 1-2 sind mit unserem Text identisch,
unsere Strophe 7 = AD 3, Strophe 3 = AD 4. Strophen 4-6 haben keine Entsprechung in AD,
dafiir gibt es dort zusétzlich die 5. Strophe charaatynyy yjazynan (,aus Holz vom Xarati[-FluB]*)
/ edip algan dovsildoorym / karalarnyy kuduruunan / chyldap algan doviildoorym. — Bei diesem
Lied begrenzt lediglich die Anzahl der Pferdefarben und -eigenschaften die Zahl der méglichen
Strophen.

110 (1969/44)

§ivitiyniy faZinan Die ich mir aus dem Holz deines Siviti

Sidip alyan dovsirlarim. gefertigt — [ihr,] meine [vielen] Dovsir!
Silgilerniy yudurinan Die ich mir mit dem Schweifhaar deines Roten
xildap alyan dovsirlarim. bespannt — [ihr,] meine [vielen] Dovsir!

Var. zum vorangehenden, die in dieser rudimentiren Form ein Hinweis auf eine andere mehrstro-
phige Fassung dieses Liedes sein diirfte. Anders als die zuvor vorgestellte wurde diese Version
auf die iibliche schwermiitige, fiir fast alle Lieder gebréuchliche Melodie gesungen. — Sidip alir:
»Sich etwas anfertigen, zurecht machen, zubereiten® (die Aoristform zu §it- ist mir nicht bekannt);
vgl. Radlov IV/1080: [Tel. Alt.] it ,,vorbereiten, fertig machen®,

14. Dzodo¢s Spottlieder

In seinen Tuba-KiZi-Texten hat Baskakov (1965, S. 22, 33f., 43) viele Spott- und Schmihworte
(sdgii§ ss, russ. draznilki) verdffentlicht. Seine Beispiele sind allgemeiner Art und beziehen sich
auf ethnische Gruppen, Stdimme, Sippen, auf deren physische und andere Besonderheiten, Ge-
pflogenheiten, Verhaltensweisen — auf das Jjeweilige Anderssein, wodurch sie sich von den
Sprachtrdgern unterscheiden (vielleicht auch nur scheinbar). Unter ethnographischem Aspekt sind
solche Spriiche wegen ihrer Hinweise zu bestimmten Besonderheiten nicht uninteressant, fiir die
Betroffenen sind sie unangenehm oder sogar verletzend. In einer solchen Tradition stehen viel-
leicht auch die zwei folgenden kleinen Texte aus Cengel. Sie unterscheiden sich jedoch von
Baskakovs Beispielen durch ihre individuelle Bezogenheit (mir sind keine gruppenbezogenen
bekannt geworden), durch den konkreten AnlaB und natiirlich durch die individuelle Autorschaft
Dzodots, die aber auch von einigen anderen seiner Lieder bekannt ist, die allgemein gesungen
werden.
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111 (1969/47)

Gok derizi bergen irgin. Sein blauer Himmel hat es gegeben.
Gdgiilezin xdrektedgen irgin. Sein Murmeltierweibchen, das gerade
geworfen, hat er mit dem ganzen Oberkorper
[aus dem Bau] herauskommen lassen.

GOk temiri degen irgin. Sein ‘Blaues Eisen’ hat getroffen.

Badivaji mergen irgin. Thr [= der Kasachen] Badivaj ist ein trefflicher
Schiitze.

Ba’Zi orta a’dyan irgin. Er hat mitten in den Kopf geschossen.

Diiktiigveji xaramyji irgin. Seine [= des Badivaj] Diiktligvej ist geizig.

Diiktiig daqtiy diilgen irgin. Mit Haut und Haar hat sie’s gekocht.

Gok deri: ,Blauer Himmel*, wortl. ,,das blaue Obere®, — gogiile: Bezeichnung eines Muttertieres
(bei Murmeltieren, tarvan/tarvayan, oder Hunden), das gerade geworfen hat, also nicht gut im
Fleisch steht. M101 schreibt dazu: kys argan tarbagan (,,weibliches abgemagertes Murmeltier).
— g0k temir: ,,Gewehr (Ersatzwort; bei M101 erklért durch Cepsek, boo, ,,Waffe; Gewehr*). —
Entstehungsgeschichte des Liedes: Dzodo& kehrte in der Jurte eines Kasachen ein (dieser war
jahrelang Deputierter des GroBen Volks-Churals der Mongolischen Volksrepublik). Dessen Frau,
durch ihren Geiz bekannt, kochte gerade Murmeltierfleisch (bemerkenswert, da die meisten Ka-
sachen kein Murmeltierfleisch essen). Das Fleisch im Kessel kochte und kochte — ganz offen-
sichtlich wollte sie Dzodo¢ nichts davon abgeben. Den aber verlangte es durchaus danach, also
sall und saB er und blieb schlieBlich zur Nacht. Da muBte sie ihm nolens volens etwas vorsetzen.
Als Dzodo¢ die Fleischschiissel endlich vor sich sah, sang er diese Verse. Da soll die Frau vor
Zorn und Scham geweint haben.

112 (1969/48)

Serin jayaj jajlayliy irgin. Ein schones kiihles Sommerlager hat er.
Sendémejniy oylu irgin. Er ist der Sohn des Sendéme;.
Gezek sojan gelgen irgin. Ein Griippchen Sojan ist gekommen.
Xélenip gelgen irgin. Festlich geputzt sind sie gekommen.
Alaq sojan gelgen irgin. Ein Hauflein Sojan ist gekommen.
Arayi bistan jiyan irgin. Ihren Branntwein und K#se haben sie
[als Gastgeschenk] gesammelt.
Sorluy Dzo¢ gelgen irgin. Der vom Ungliick verfolgte Dzo¢ ist [auch]
gekommen,
Zogsaya buriizun sojyan irgin. Thr hirnkrankes zweijshriges Rind haben sie
geschlachtet,
Soyana jogya yayan irgin. Ganz ohne Zwiebel haben sie es vorgesetzt.

Das zweite der beiden Spottlieder des Dzodo¢ (hier Dzo¢ genannt), das als alyi§ ,,Segensspruch*
bekannt geworden ist. — zogsaya (nach einer Feldaufzeichnung jogsaya) ist eine Art Idiotie beim
Vieh, von der vor allem Schafe und Jaks (auch Rinder) befallen werden (Ich zitiere nach C.
Galsans Erkldrung:) Wenn ein Tier daran erkrankt (fogsayarar), beginnt sich das Gehirn zu
zersetzen und in eine Art wissrige Blase zu verwandeln, die allmihlich immer grofier wird, was
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schlieBlich zum Tode fiihrt. Die Tiere laufen mit schriiggehaltenem gesenktem Kopf im Kreis
nach der Seite, wo die Blase sitzt. Ublicherweise schlachtet man derart erkranktes Vieh. Nur im
Sommer, wenn grofes Hornvieh nicht geschlachtet wird, behilft man sich mit einer Operation.
Uber der Befallstelle wird der Knochen weich, knorpelartig. Wenn diese Erweichung tastbar ist,
offnet man an dieser Stelle mit einem Messer den Schadel (jarar ,spalten, stechen®) und zieht die
Blase heraus. Die Haut iiber der Offnung wird wieder zusammengenéht. Im allgemeinen iiber-
stehen die Tiere den Eingriff.

Entstehungsgeschichte des Liedes: Bei einem Angehdrigen der Aq Sojan namens Mdngiij, Sohn
des Sendémej, fand ein Fest (ndr) statt. Dzodo& war auch eingeladen. Man setzte den Fettsteil3
(wZa) einem kasachischen Funktionir vor und lie8 ihn dort stehen, obwohl die Sitte erfordert, den
FettsteiB, das beste Stiick, jeweils den Neuankommlingen anzubieten. Dzodo& saB finster da. Da
er als guter Segensspruchsinger bekannt war, schlug jemand vor, er solle doch mit einem Segens-
spruch dieses Fest besingen. Da verlangte Dzodo¢, man solle ihm den Teller vorsetzen und seine
Schale mit Branntwein (arayi) fiillen — dann sang er seinen ,,Segensspruch®. Einer rief, man solle
ihn totschlagen, aber ein anwesender Ringer namens Xokpe;j stellte sich auf Dzodo&s Seite und
sagte: ,,lhr konnt jhn totschlagen, aber dann miiBt ihr erst mich totschlagen. Aber ehe euch das
gelingt, mache ich einige von euch nieder.” Da lieBen sie Dzodo¢ in Ruhe. ,,Das alles trug sich
vor wenigen Jahren zu“ (1969 gesagt) ~ und ein Teil von Dzodods »Segensspruch® ging in die
Lieder ein (vielleicht Verse 1-6). — In diesem Text und seiner Geschichte finden die inter-
ethnischen Spannungen beredten Ausdruck, die erst mit der Zusammenlegung der beiden Sumune
Cengel (tuwinisch) und Aq Xem (kasachisch) um 1960 und der darauf allmahlich folgenden
Benachteiligung der Tuwiner begannen. Denn viele der Kasachen, deren Sippen um die Wende
vom 19. zum 20. Jh. aus China nach Cengel flohen, haben von Tuwinern Hilfe erhalten und mit
ihnen freundschaftliche Beziehungen gepflegt, die noch gegen Ende des 20. Jh. von den Nach-
kommen mancher tuwinischen und kasachischen Familie aufrecht erhalten wurden.

113
Aus Marina V. Mongus: Tuvincy Mongolii i Kitaja, Novosibirsk 2002, S. 121:

Moldurgazynyy coZagyn oj, Ach, seines zweijdhrigen Jakkalbs Schreckhaftigkeit!

bodunuy uzunun oj. Ach, wie hochgewachsen es ist!

Cavaazynyy coZagyn oj, Ach, seines zweijihrigen Fohlens Schreckhaftigkeit!
Cavadag coraan xevirin oj.  Ach, wie es aussieht, da es nicht gesattelt ist!
A’dynyy coZayyn oj, Ach, seines Pferdes Schreckhaftigkeit!

bodunuy algaazyn oj. Ach, seine eigene Trigheit!

Aal kodrge burungaar déér, Sieht man den Al zeigt er sich wie frither.
aZyl déérge songaar dezer.  Spricht man von Arbeit, zieht er sich zuriick.

Gewihrsperson: Badar oylu Pipizin (2001, 44 Jahre). — dezer. ,fortlaufen, ausreiBen.
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Wairter der Lieder aus Cengel, die D. A. Mopgus fiir erklirungsbediirftig hielt

1. altaituwinische Form, 2. standardtuwinische Form (nach D. A. Mongus [in Taube 1995a]),
3. M: Lied-Nr. bei Mongus [in Taube 1995a]; 4. in Klammer: Lied-Nr. der vorliegenden Ausgabe

ayalar — akylar M13 (26)
ayam — akym M86 (62)
ayam — akym M68 (63)
ayij — aryg M105 (64)
aldin-bilen — aldyn-bile M24 (52)
amdi — amgy iiede M25 (53)
arddiy dzasi — arat ¢azaa, arat érge-
cagyrgazy M38 (5)
aryimaq — éki a"t M 16 (50)
asyan — askan M98 (19)
azajim — aZajn M26 (94)
as yarZip — dugurzup M60 (35)
Jigir — ary &igiri M25 (53)
beljéri - belciiri, odary M62 (1)
berven — berbéén, astyrbaan M28 (18)
boyacalap — mojnalyktap M80 (87)
boysuy ber — yriap ber M13 (26)
bolsaj an — bolza aan M47 (79)
bor — borii M76 (22)
buryu — xaak (deg cigge) M74 (49)
dayajlazip — koZalazyp M83 (20)
dalay gelen — kus ady M 9 (84)
Dalin ova — Ceden ovaa M 9 84)
da’zij — da"s, dééldigen M40 (45)
degsi — deski M46 (78)
de — doo, duu M48 (80)
dedis — déér M47 (79) [auch M48 (80)]
doqtiin — toduu M89 (51)
dop — donup (frierend) M68 (63)
und M86 (62)
dorii $aj — Sajny dort dey kezekke
keskeniniy biréézi M54 (65)
durarda — turda M37 (4)
[auch M38 (5)]
dursaj an — turza aan M48.4 (80)
diin€ — diinnéér ceri M81 (41)
dzast — ¢azaa M38 (5)

elesin jigir — xojug (élezin) cigir M24
(52)

ercimnig — kiistiig M37 (4)

erten diggen bodej — caa tutkan og
M24 (52)

yaddanci — ka"ttangy, dastyky xep M43
(100)

yalda — ottuk M12a (108)

yayyajar, mengér — cattylar M70 (95)

yaryan — kaarkan M76 (22)

yazan-da ize — kaZan-daa bol M96 2)

yazan da ize — kaZan-daa bolza, bal
kezééde M65 (6)

vazi — kazy M38 (5)

yoZarlaZip — koZalaZyp M53 (21)
und M83 (20)

y0Zu — ku"?u M9 (84)

Geldegej — ij cer M90 (38)

gerel — xerel M41 (82)

giZinen — kiZiden M16 (50)

gogiile — kys argan tarbagan M101
(111)

g0k temir - Cepsek, boo M101 (111)

80Ziir — aryp turuptar M71 (98)

giiriin — kiiriine M8 (55)

iraj bar — yraj béér M72 (93)

irlaj bar — yrlaj béér M72 93)

Jagistaj — Mooldyy Kydat-bile
kizigarimda cer M26 (94)

Jajyayyis — cajganyycal M63 (76)

Jaldayyis — caldanyycal M63 (76)

Jayiryay ~ Capgyy M13 (26)

JaZay — cas o"ttug M67 (72)

JaZi yisya — nazyny kyska M66 (71)

Jasyin — ¢aaskyn M45 (101)

JergeceZip — Cergelezip M83 (20)
und M53 (21)
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Jezin yge, xoygur dley, daysi éley
— sigenner attary M83 (20)
Jildis — syldys M5 (28)
Jingirtge — ulug delegej M104 (9)
Jorvaqaj — corbaalyyar M90 (38)
Juge arigtar — ciige aryptaryl M87 (60)
meljider — kadarar, manaar M14 (11)
mezi — mynda [hier]: ok-bizek, boo-
Cepsek M57 (70)
ma 'ngii — monge M41 (82)
moygiin-bilen — moygiin-bile M24 (52)
moziin jigir — buzup Ciir kadyg ak Cigir
M24 (52)
nojun — nojan M75
ojnan, mennen - ojdan, menden
(tineriniy padeziy M49 (24)
oqturyaj — deer M46 (79)
[auch M90 (38)]
orjalay — delegej M46 (78)
ortaq xaram — ortun karam M90 (38)
oZla — kyzyrak-karaa (kat) M17 (40)
ddgen — etken M62 (1)
osger — dos iiner cer M97 (47)
OzZiim barim — oziim-baarym M66 (71)
sayindradi — sagyndyrar-dyr M 9 (84)
savar — salaa M22 (30)
serin — mynda [hier]: amyr-tajbyy M47
(79)
sodajim — soodajn M26 (94)
Savaya — ¢iyge bolgas xénii M49 (24)

SigSirgelig — Ciigen sukkan M10 (29)

Similgelig — kaastalgalyg M10 (29)

Sinjiq — Syny M89 (51)

Siime — éy éki, diziiir M77 (102)

taniyliy — bildingir M83 (20)

taniyliy — taarymdéalyg M53 (21)
[auch M80 (87)]

tembi — bagaj aaryg M99 (48)

toriisten — toriittiingen soonda M46
(78)

xapsa — dapza M12a (108)

xarajip duru — kararyp tur M67 (72)

xaryizaril — tavarzyryl M56 (69)

xarijati — xajyraaty M37 (4) (57)

xarnan — dske cerden M94 (81)

xarliyas — xaraadygaj M94 (81)

xdreldig — xajyraldyg, xajyralyg M32
(43) und M69 (36)

xebtig — yskas M58 (34)

xerice — art [PaB3!] M90 (38)

xericelep — ijlep M80 (87)

xeririmde — azarymda M90 (38)

xevinde — ol-la &erinde, xeveer M14
(11

xomnuy artinan — bedik art-bile M26
(94)

xovulan — xoptaan M32 (43)
x0 Jer — bedik dag cer M58 (34)

xuvisyalt — xuviskaaljy (revoljuséu)
Cazak M38 (5)



BALLADE (iR)
Baljin Xer

Ajliy bestig Aldajim!

Olduy yistiy Aldajim!
Jivaliy jugiiriiktiig Aldajim!
jeéennig Severlig Aldajim!
[5] Uran $ornuy e dgiringe
uzun diiniiy yisyarilsin!
Ujan igildin genirliyge

urd sogiiy saldinsin!

A'da ijenen dsgiis boldu ij,
Balyinag.

[10] Adlil maldan dadig boldu ij,
Balyinag.

Injalsada

bajniy bajlin gorges

Balyinaq yizigban,

batirniy batrin gorges

Balyinaq yudugban —

edertgen janyis digmazi

Aldin Geés bolsa,

ezerniy janyis a’dy

Baljin Xeér bolsa:

[20] Aldin Geés

aldi yoZinnuy

a’dan bolyan yisdariniy maynaji

Jedi yoZiinnuy
Jejek bolyan yisdariniy mannaji.

% Lilium martagon (af) und Erythronium den
sind und gesammelt wurden (siehe Verse 42f.

Der du Tiirkenbundlilie und Hundszahn?® hast,

mein Altai!
Der du Burschen und Midchen hast, mein Altai!
Der du PaBgiéinger und Renner hast, mein Altai!
Der du Kluge und Reine hast, mein Altai!

Durch der kunstvollen S5+ Wohlklang
verkiirze sich deine lange Nacht!

Durch der geschmeidigen Igi/ Schwermutsfiille
16se sich dein knéchernes Gertist!?®

Was die Eltern betrifft, war er verwaist —
Balyinaq.
Was das Vieh betrifft, war er verarmt —
Balyinaq.
Und dennoch ~

sah er den Reichtum der Reichen

so wurde Balyinaq nicht neiderfiillt.
Sah er den Tapfersten der Recken,
so fithlte Balyinaq sich nicht gering,

wenn [nur] seine einzige Schwester

Aldin G&§ ihm zur Seite war,

wenn [nur] unterm Sattel sein einziges Pferd
Baljin X&r war;

[denn] Aldin Ge$ war

von den sechzig Bannern

der geriihmten Madchen Erstes,

von den siebzig Bannern war sie

der blumengleichen Madchen Erstes.

s canis (bes), 2 Lilienarten, deren Zwiebeln eBbar
), besonders im Frithjahr, wenn die Vorrite zu Ende

gingen und noch wenig neue Milch zu gewinnen war. — Vgl. bei den Schoren pds qj ,,Mai*,

27

offenbar der Monat, da man Hundszahnzwiebeln ausgrub (Potapov/Menges S. 79; Radlov 7.
Sor: flotenartiges Blasinstrument aus Weidenrohr oder aus dem Rohr einer Art von Riesenklau,
mit 3 oder 4 Lochern; die vierlchrige ist 3 sém lang (ca.

60cm; 1 s6m entspricht einer groBen

Spanne). Die Sor wird sowohl zum Musizieren als auch bei der Jagd zum Anlocken der Hirsche
verwendet (zur Imitation des Rufs der Hindin).
¥ = Lose dich [in deinem Innersten]! (saldinar: etwa »sich innerlich geldst/frei fithlen®).,



Baljin Xer
Aldaj dolyan

ala baran jilyiniy maynayi,
Jer dolyan

Jel baran Jilyiniy magnayi.

[30] Op iistiiyge Balyinaq bodu
on erge jedgil erdemnig.

A’dsa mergen, dudsa boge!

A’daniy addiy oylu irgin.

Jajanniy jive valir emes —

Jalarap bir xiin xelin de diisdii.
Uluy ju’rtu jilds,

ulus govii narldidi.
Ergektig torén Balyinaq
ertengizinde jemsén a’sdis
[40] Aldajiniy ala xbziidive
anin aynas joj barda

Aldin Geésti jepgezi

ajya besge jordir boldu.
Xaranyr ojuqtuy ezi

xan uluy Uzének

xorkiij yistiy jayajinya

Ballade 151

Baljin Xér —
unter den tiefschwarzgescheckten Pferden,

die den Altai fiillten,
war es das Erste,

unter den ganz dunkelméhnigen Pferden,

die das Land fiillten,
war es das Erste.

Und vor allem Balyinaq selbst —
vollkommen war die Geschicklichkeit seiner

zehn Finger.,
Wenn er schoB — ein Schiitze!

Wenn er zupackte — ein Starker!
Des Vaters wohlbekannter Sohn war er.

Das [fiir ihn] schicksalhafte Wesen

blieb nicht aus —
eines Tages erschien ja die Braut und stieg ab.
Sein groBes Land versammelte sich,
der Menschen Menge feierte.

Balyinaq, mit Fingern geboren,”

legte seine Waffen an®® am néchsten Tag, und
als er zu den bunten Gipfeln seines Altai
auszog, um sein Wild zu jagen,

geschah’s, daf3 ihre Schwigerin®' die Aldin Ge$
hat ausgeschickt nach 4 und Bes.*

Der finsteren Schluchten Herr,
der erhabene groBe Uzének —
durch des lieblichen® Midchens Schonheit

2 Ergektig térén: wortl. ,mit Fingern geboren = zum (Bogen-)Schiitzen geboren (wegen der
Bedeutung der Finger, besonders des Daumens, beim Bogenschiefien).
O TRS S. 74/1 a(")stygar ,,sich umhingen, sich anhingen, anlegen (Giirtel oder Waffen)«.

3 Jeyge: ,Frau des #lteren Bruders®, éltere Schwigerin.

2 Zu aj und bes siche FuBnote 26.

3 xOrkijj: ,.arm, bemitleidenswert* (vgl. kalm. k&rké und chalch. xdorxij ,,arm, armselig®); dies
diirfte die Grundbedeutung sein. Einem Namen nachgestellt, wirkt es wie ,,das liebe; die gute”
usw. Angesichts der Bedeutung des Worttabus noch zur Zeit meiner Feldforschung (mir aber
auch aus eigener Tradition bekannt) handelt es sich dabei sicher um ein abwehrzauberisches, bése
Geister tduschendes Unattraktiv-Machen des benannten Menschen. Da es besonders oft mit Na-
men von Kindern verbunden war, erklirt sich im stidtischen Milieu der neueren Zeit ein Bedeu-
tungswandel zu ,,1. Liebling, Schatz, 2. niedlich, hiibsch® und erst danach »~bemitleidenswert,
kiimmerlich* (so Vietze 1988); oder liegt ein MiBverstindnis seitens der Européer vor? Jedenfalls
gibt Luvsandéndév 1957 als Entsprechung nur »ungliicklicher Mensch/armer Tropf, bemitlei-



152

xorek jiiré yopdarlip

yiji‘p ]er le §2‘davajn

[50] Xara sayistiy jengezi uniin
xap eddep xdrkiij yisti

xaranyi diinniiy ortuzunda
xaziniy Onen siirer boldu.

Aldin Geés muyyarap
ala xonii xerirde
as suysupgya alisyas
aj jiirénen irlar boldu:
., Lizil jayaj yimzarimni ber!
I'izij jayaj bodujumnu al —

[60] Uzének, Uzének!“
Xaja das ederges ivladi,
yayim suy ederges sivladi,
Jazay sigen ederges Jirledi,
Jjandan ijas ederges biledi®.
.1zl jayaj yimzarimni ber!
T'izij jayaj bodujumnu al —

Uzének, Uzének!

., Tizil jayaj yimzarigni al!
I'izij jayaj bodunynu ber —

Aldin Gés, Aldin Ges'!“
[70] Er tc')'re'n Balyi'naq

Aldajiniy aryar sinin
artip teynep gelse

.....

xdrdldig digymazin jalyan durar.

Ballade

ward Brust und Herz ihm ganz verwirrt,
und da er gar nicht widerstehen konnte,
versteckt’ er ihr den Sammelbeutel*.

Ihre Schwigerin voll finstrer Gedanken
verpriigelte nun sehr das arme Midchen,
[und] mitten in der dunklen Nacht

trieb sie es fort aus ihres &lteren Bruders Jurte.

Als Aldin G&8, [zutiefst] betriibt,

die bunten Gipfel ohne Ziel durchstreifte,
ward sie von Hunger und von Durst gepackt
und fing aus tiefster Seele an zu singen:

,,G1b mir meinen schonen roten Sammelbeutel!

Nimm [dafiir] meinen schonen Médchenleib,
Uzenek, Uzenek!*

Fels und Gestein sangen es nach,

das flieBende Wasser plitscherte es nach,

das junge Gras siuselte es nach,

der Sandelbaum wiegte und schmiegte es nach:

,»(1b mir meinen schénen roten Sammelbeutel!
Nimm [dafiir] meinen schonen Midchenleib,
Uzenek, Uzenek!*

»Nimm deinen schénen roten Sammelbeutel!

Gib [dafiir] deinen schénen Midchenleib,
Aldin G&§, Aldin Ge§!«

Der als Mann geborene Balyinaq —

daf} sein kostbares Rof taumelte,

[so viele] Wildschafe und Hirsche des Altai

lud er ihm beidseits auf,*® und als er heimkam,

da hatte seine Frau mit bdsem Sinn

seine liebe Schwester ins Verderben geschickt.

denswert, erbarmungswiirdig”; #hnlich auch Luvsandéndév/Cédéndamba 2002 (hier zusitzlich

milyj ,,lieb™).
34

yimzar: netzartiger Beutel aus Sehnen, vermutlich gekniipft oder geflochten, zum Sammeln von
efibaren Wurzeln, Knollen und Zwiebeln. Vajnitejn (1961, S. 56) bildet einen Sammelbeutel fiir
aj ab, der netzartig gekniipft aussieht und oben einen festen Rand und 2 geflochtene Bénder hat,

wohl zum Befestigen am Giirteltuch.

3 bller als Tanzart: ,,sich kniend in Hiiften und Schultern wiegen® (siche vorn S. 85).
S artar: ,mit gleichmaBig verteilter Last beladen*. DaB das Pferd dennoch taumelt, veranschau-

licht die ibergroBe Last.



Artinda yalyan xazi yuluyur

aziy xoranya alisyas
arayi darsaya® girip

adi jolu bayir boldu.

[80] Aryimag xoli godriimnep
ari bodu i’?igdaza

aza isgen aziy suynu
amdan yilip Sudiir boldu.
Uniin bir uyan girip

uluy dayya iinges

amis ilyam bodap

ay meyim a’dajim dize

ya Ziq a’dim jerge jajla

yara jedbes bolyan durar.
[90] I'alji sariy jaya — jajla —
giiZii gelbes bolyan durar.
Giisge xdjinan xan joq!
Xiindi ba’dir yuruy Senés

ari bodu sularap

aysi boysu yadyas

aj jer le Sidavajn

al ju’rt dilés jordu,

Erdine xéliik Baljin Xéri
ercimin alyas uzudup yayd.

[100] Erem suynan xisgidip orttii,

el jayirnan isyirtip asti,
xarayyi yavialdan xalip iindii,
xarliy meyginen xajip diistii,

Ariy dédizin azil tajyazin,

ala meygizin arsan xemin

Ballade 153

Ihr &lterer Bruder, der arme Kerl, der
zuriickgeblieben,

von bittrem Schmerz ganz gepackt,

verfiel dem Branntwein und dem Alkohol,

und es verkam sein Name und sein Ruf,

Sein trefflich RoB ward Haut und Knochen,

indes er selbst ward aufgedunsen,

und das bittre Wasser, das der Teufel trinkt,

fing er zu saufen an als das, was schmeckte,

Als er dann einmal zur Besinnung kam,

auf seinen grofen Berg hinaufgeritten war
und, seinen Unterhalt bedenkend,

»Ich will mein Jagdwild schiefen!« dachte —

da reichte fiir die Strecke, die man

die Knéchel schnipst® — o weh! —
sein Auge nicht mehr aus,
Und fiir den tollen gelben Bogen — 0 weh! —
gentigte seine Kraft nicht mehr.
Es gab kein Blut aus eines Mauschens Nase!*
Nachdem umsonst den ganzen Tag

er war umhergestreift

und dann selbst ganz erschopf,
sein Mund und seine Kehle ausgetrocknet,
da konnte er’s nicht mehr ertragen
und ritt, nach einem A/ zu suchen.

Das edle RoB, sein Baljin Xér,

nahm alle Kraft zusammen und stob fort.

Es flog vorbei an tiefen Wassern,

Es sauste, daB es pfiff, iiber hohes Felsgezack,
es sprang heraus aus finstren Schluchten,

es prallte ab von schneebedeckten Gletschern.

Seinen reinen Himmel, seinen edlen hohen
Berg,
seine bunten Gletscher, seinen heilkriftgen Flufl

¥ darsa: mong. ,,Wein, alkoholisches Getrank*,
%% Bezieht sich auf ein Spiel mit Knécheln (lat. talus), bei dem man, den Zeigefinger iiber den

39

Mittelfinger schnipsend, mit einem Knéchelchen ein anderes zu treffen sucht (vgl. Taube 19670).
Nicht einmal eine Maus erlegte er (vgl. Sprichwort 249). — Der Ausdruck bezieht sich auf einen

alten Brauch: Bei der Jagd streicht man etwas Blut vom ersten erlegten Wild an Korn und Miin-
dung des Gewehrs (bonuy agsi;: siehe Taube 1977 S. 47), frither vermutlich an den Bogen.
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arayd alisyan yuluyurnup
aziy yisyizi joZuddu.
» Tolya barim ortendi!
13zl tinim diziildii!
[110] Paq da bolsa araya
—éf jajla —

Baljin Xerimni de diiziip

bér ijik men!
Baljin Xérniy yay duji
Barya xoldiiy Sazin basdi,
Eynej duryan govej sgniiy
ey beddizin Siglej bard,
AZiyya alisyan Balyinag
asya geldi ij, yuluyur!
Deymi yisyizin dignap yas
desgel aldap brgen bire
[120] dazir arayizin duda

dastin dosyan durar boldu.

Balyinagq jiik le biiriiy bariy
barindayi dazirni gér boldu.
Garvaj alyas yuluyurnu

yay$an xoréndive Sudiijum dize
dacal yipyan erninen

dazir xora zoqtundu:

. Evin dérip isvejn dura,
er sozily ber, Balyinaq!
[130] Baljin Xér menive?

Balvay dazir senive? “

.4 'dam emes Baljin Xér!
At la oylu jogba an!
Artiq meni Silivajn

aysim boysum Siyiddan!

0 Wortl. »Herzspitze und Leber*.
H wortl.: »vom Bitteren gepackt®.

3

auf Dinge angewandt.

Ballade

— des vom Branntwein gepackten Kerls
bitterer Schrei erschreckte sie:

»Meine Eingeweide*’ brennen mir!
Mein roter Lebensfaden reifit!
Fir Branntwein — sei es nur ein Schluck —
o weh! —
géb ich sogar mein Baljin X&r dahin!“

Der stihlerne Huf des Baljin Xer
betrat den Rand des Barya-Sees.
Von den aufgereihten vielen Jurten
strebte es auf die allernéchste zu.

Balyinaq, dem Bitteren verfallen,*!
kam in den Rachen [des Verderbens], der Kerl!

Einer, der jenen Schrei von ihm gehort
und sich schon ungeduldig freute —
die Lederflasche* mit seinem Branntwein

in der Hand
stand der [schon] drauBen in Erwartung.

Balyinaq, nur ganz verschwommen,

erblickte die Lederflasche, die vor ihm war.

Er packte zu, und als das Zeug*

in seine ausgedorrte Brust er gieBen wollte,

da ward von seinen vor Gier brennenden Lippen
die Lederflasche weggerissen:

»Eh’ du sie an die Lippen setzt und trinkst,
gib, Balyinaq, dein Manneswort:

Ist Baljin X&r mein?

Ist die pralle Flasche dein?*

,»Es ist [doch] nicht mein Vater, das Baljin Xér!
Ist es denn nicht nur ein Pferdesohn?

Ohne weiter mich zu martern,

weich’ mir [doch] Mund und Kehle ein!*

*2 dazir: ein flaches Ledergefd mit schmalem Hals und Ausstiilpungen auf beiden Seiten.
4 yuluyur: siche Kommentar zu Lied Nr. 40; manchmal wird es wie hier quasi personifizierend



Giiriinde joq Baljin Xérni
glizep yim da yizigbazin!

Xarniy java, yaraq Simes,
xdrdldig xéliin artar boldu.
[140] ,, Balvay daZir yurugdaza
Barya xéldii desginer men!“ dep

.....

Jiktig ya’dyizin ya dyirarda
as iSyiyyan Balyinag

amdyi la bilinse de, yuluyur.
Erlik soryan® xara sii
ernin murnap asyan durdu.

Xiinii degen xarniy oylu
xii le jula didirt bard.

bazimja javis durup yaldi.

Birde bolyan jiveni

bolvan yilir arya joq.

Aziy dizin jara dajnas

aziy suynu tindi — Balyinag —
tindl, tindi, tindi.

Balvay daZirniy diivii jedgize

Baljin Xerniy giZi jeddi.

Eki eZiniy idin dignas —

[160] evej — Balyinaq doza
Jligiirse

elek dudup xarniy oylu

ezer Jiigenin alya¥ ja §ti.

Ballade 155

Das Baljin X&r, das es nicht [zweimal] gab im
Land,

sich wiinschend — wer wiirde nicht danach
verlangen?

Des Fremden Schenkel - augenblicklich

schwangen gespreizt sich auf sein liebes Rof.

,Ehe sich die pralle Flasche leert,

werde ich den Barya-See umreiten!* rief er,

und als er seinen gellen Schrei ausstief3,

als er sein teuflisches* Lachen lachte —
obwohl Balyinagq, der [sein] Wort gegeben,*’
jetzt endlich [alles] begriff,*® der Kerl,

da war sein schwarzes Wasser, das Erlik siuft,
ihm iiber seine Lippen schon gekommen.

Des Fremden Sohn, dem seine Sonne schien,48
ritt, alles niedertrampelnd, trapp trapp davon.
Balyinaq, dessen Kopf geschwollen,”

stand da, beleidigt und erniedrigt.

Das, was einmal geschehen ist,

kann man nicht ungeschehen machen.

Die Zihne fest zusammenbeifend™

schluckte Balyinaq das bittre Wasser —
schluckte, schluckte, schluckte.

Eh’ er auf den Grund der prallen Flasche kam,
erreichte ihn des Baljin X&r Gewieher.

Nachdem die Stimme seines guten Freundes er

vernommen —
o weh! — als Balyinaq ihm nun entgegenlief,

da spottete seiner des Fremden Sohn,
nahm seinen Satte] und Zaum und
schmif sie hin.

4“4 Jiktig: wortl. seltsam, merkwiirdig®; nach C. Galsan sei hier LHteuflisch® treffender.
3 ds isyinar: etw. versprechen, sein Wort geben (wortl.: ,,den Mund/das Wort verlieren®).
*® bilinir oder binnir: vgl. stand.tuw. minnir: ,sich bewuBt werden, zur Besinnung kommen®,

Y sorar: saufen®.

 xiinii dér: iibertragen: ,,Gliick haben“.

® ba’zi gar: ubertragen: ,,dumm/téricht sein®.

0 Wortl.: ,seine Eckzihne zerkauend*.
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Ozii bari yuruzup,

Okpe jiiré xumuzup,

uja mociizii sularap

a’da Saniy azil xoliiniiy
aldin disgénen ddis alyas
Jalama bolyan yuduriinan
[170] janyis xil siirep xojlas,

duran bolyan yaranan jaldarap
duyan bolyan siiriinen jandarap

ala yaraniy jaZin tép
araj dep adirlis

uZu Sazi goziilvejn
uluy xoldii jékdep
ezer jonan Jiikdes —

evej — yuluyur jorup olru.
Barya x6ldiin xuluzuni
[180] ba’s bazip uluy tindi:
»Xarnan aq arinniy,
xannan yizil Sivajliy

Aldin Gézip yajil
Baljinaq, Baljinaq?
Sinan azil bodduy,

sinnan uzun durttuy
Baljin Xeriy yajil —
Balyinaq, Balyinaq? *
Jazan xuluzunnu

[190] sura dirtyas Sorladi.

Ballade

[Balyinags] Herzspitze und Leber’! kriimmten
sich,

seine Lunge und Herz zogen sich zusammen™,

sein Verstand ermattete,

seine Glieder wurden schwach,

und vom goldenen Knie seines edlen Rosses
aus Vaters Zeiten empfing er den Segen,

aus dessen Schweif, [schdn] wie Opferbinder,
zog er ein einz’ges Haar,verbarg’s im Brustlatz,

vor dessen Augen, klar wie Glas,
schreckte er zuriick,
vor dessen Gestalt, erhaben wie ein Palast,
erschauderte er,
und seiner bunten Augen Trinen vergieend

riB} er sich mit Miihe los, dann

ging er am Ufer [jenes] grofien Sees entlang,
ohne das Ende und den Rand** zu sehen,
und dann, den Sattel und die Satteldecke

auf dem Riicken tragend,
ging nun — o weh — der arme Kerl davon.

Die Schilfhalme des Barya-Sees

senkten die Kopfe und seufzten schwer:
,»Mit dem Gesicht weiler als Schnee,

mit dem Antlitz réter als Blut —

wo ist sie denn, deine Aldin G&g,
Balyinaq, Balyinaq?

Mit der Gestalt edler als der Hirsch,

mit seiner Lange langer als ein Bergriicken
—wo ist es denn, dein Baljin Xer,
Balytnaq, Balyinaq?“

Ein junges Schilfrohr
zog er aus und spielte auf der [daraus §
gemachten] Sor.

U gs bar: »oberes Herzende; Aorta® (Sitz des Lebens; sonst dafiir oft fin »Lebensfaden*) und
»Leber” (Sitz der Gefiihle; hiufiger steht dafiir skpe bar).
= ,sein Innerstes zog sich zusammen®; xumusar: ,sich zusammenziehen® (= dirZiv, dhnlich

auch yuruzar).

>3 disgekten ddis alir: héufiges Méarchenmotiv (bei kritischen Situationen verwendet).
* utu Sazi: wortl. »seine Enden und sein Kragen®.



Janyis xilin
xere dudyas igildedi —

Balyinaq, Balyinaq.

Ala yarayya jas dolup,
abdira xorénge aziy diigliip™:

. Ajni xiinnii jiridyan

Aldin Geés, Aldin Geés!

Barya xéldii desgingen

Bajin Xér, Baljin Xer!

[200] Bari joyu da den bolyan
— Balyinaq, Balyinaq!*“

Ses jiiktiiy ijas dazr

seri diiZiip digndladi.

Tos jiiktiin a’yim xemi

doqtaj diiziip dipnaladi.

USyan yus zalyin xumup

yudu goriip dignaladi.

Mawnan ay disgek bazip

orii gorip digndladi.

[210] Barya xoldiin xuluzunu

ba’zin bazip diynaladi.

Balyas $oldiiy ségi de

1inis dirtip dignaladi.

[jas dazi, ayim suy,

usyan yuzu, magnan ayi,

Barya xoldiiy xulusunu,

Balyas $oldiiy segi —

id ya’dip iylasdy,

iin ya'dip zigda$di.

.....

yalab” ijer geldi.
Er jayyis Balyinaqti
erim xol sora bardi.

Ballade 157

Das einzige Haar von seinem [Pferd]
spannte er straff und spielte auf der [damit
bespannten] Jgil — der Balyinaq, Balyinaq.

Seine bunten Augen fiillten sich mit Trénen,
in seiner Brust, [groB] wie eine Truhe,
ballte sich die Bitternis:

,»Die du Mond und Sonne erhelltest,
Aldin G&§, Aldin G&s!
Das du den Barya-See umkreistest,
Baljin X&r, Baljin Xér!
Du, dessen Sein und Nichtsein sogar
gleichgiiltig geworden, Balyinaq, Balyinaq!“

Der acht Richtungen Biaume und Steine
erwachten plotzlich und lauschten.

Der neun Richtungen flieBende Wasser
verhielten da und lauschten.

Die Vogel, die flogen, legten ihre Fliigel an,
blickten hinab und lauschten.

Das Wild, das rannte, beugte die Knie,
blickte hinauf und lauschte.

Die Schilfhalme vom Barya-See
neigten ihre Kopfe und lauschten.
Und selbst der Balyas-Steppe Miicken
verhielten den Atem und lauschten.

Seine Bédume und Gestein,das strémende Wasser,

seine Vogel, die flogen, sein Wild, das rannte,

das Schilf des Barya-Sees,

die Miicken der Balya§-Steppe —

sie vereinten die Stimmen und weinten
miteinander,

sie vereinten die Rufe und schluchzten
miteinander.

Ihre Trénen stromten ineinander,

und es kam eine gewaltige Flut.

Den Balyinaq, den ganz und gar verwaisten,
verschlang der tiefe See.

5 diigliir: = diirliir ,,sich zusammenballen, zusammenrollen®,
56 disgek bazar: vermutlich im Sinne von: ,,sich auf die Kniee niederlassen®.

%7 galab: ,Sintflut®.
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Uniin bér govej jil ortiip Seither vergingen viele Jahre,

uluy jurtu disdiip jasdip das grofle Land ist [nun ganz] zersplittert, [doch]
Baj Aldaji terisderge wenn auch sein Reicher Altai an Andersglidubige
Barya xoldii iSyinsa da den Barya-See vetlor’® —

Baljin Xérnin jori, der Gang des Baljin Xer,

Aldin Géstip boysu, die Stimme der Aldin G&3§

[230] Balyinaqtiy genelgezi  die Klage des Balyinaq —

igil Sorda yalip duru. in Igil und S6 sind sie geblieben.

Der Erzihler Bajinbirdd (damals 63 Jahre) bezeichnete diesen Text als ir »Lied“, und dement-
sprechend trug er ihn wie ein Lied vor (2.8.1966 in Cengel). Seinem Inhalt nach unterscheidet es
sich jedoch von allen tibrigen Liedern und entspricht eher einer Ballade; daher habe ich es hier
auch so benannt.” Nach den Aufzeichnungen in meinem Feldtagebuch scheinen weitere ,,Balla-
den® {iberliefert worden zu sein. Eine handelt vom Verlust der Braut beim Uberqueren eines
Flusses (zu deren Inhalt siche Fluch Nr. 6); es gibt Melodien, die nach den Namen der darin
agierenden Pferde benannt sind. — AuBerdem gehort der Baljin Xer-Text in die Kategorie der Ent-
stehungsgeschichten, speziell derer, die von der Entstehung oder Herkunft von Musikinstrumen-
ten berichten, die meist mit einem tragischen Geschehen verbunden sind (siehe dazu Taube 1973
und SPAT S. 360f.).

Die Tonbandaufnahme mit dem Vortrag Bajinbirdds erwies sich in Deutschland als unbrauchbar,
vermutlich wegen der mangelhaften Spannung des Stroms (fiir meine Tonbandaufnahmen wurde
in der Elektrostation von Cengel speziell Strom erzeugt). C. Galsan, der den Vortrag mit angehort
hatte und der diese Geschichte auch schon aus fritheren Zeiten kannte, schrieb den Stoff im
Herbst 1967 in Markkleeberg nach dem Gedéchtnis auf. Obwohl er, sich auf Bajinbirids Version
stiitzend, bestimmte Bilder und Wendungen dieses berithmten Erzihlers tibernahm, ist die vorlie-
gende Fassung dieses Liedes doch als die des damals 24jahrigen poetisch begabten Studenten C.
Galsan zu werten.®

* Das Geschehen dieser Ballade vollzieht sich im Gebiet des Barya x6l, der heute in Kasachstan
liegt (westl. des Tavan Bogd, des zentralen Altai-Massivs), wo einst auch tuw. Nomadengebiet
war. — Die Verse 224-227 beziehen sich auf den freien Verkehr im Umfeld des Zentralmassivs
des Altai zwischen den dort nomadisierenden Tuwinern, der spéter durch festere staatliche Gren-
zen nicht mehr moglich war. Die erwihnten Ortlichkeiten verweisen auf jene westlichsten tuw.
Gruppen, die einst ,,vom Altai bis zum Tarbagatai® (vgl. Menges 1959, S. 641) auf heute chin.
und kasach. Gebiet bis zu den Steppen 6stlich des Balkasch-Sees nomadisierten.

% Hermann Strobach stellt in seiner Ausgabe ,.Das groBe Handbuch der Volkslieder® einen
Abschnitt ,,Balladen” an den Anfang, die er als spezifische Gruppe innerhalb der Volkslieder be-
trachtet (siche dort S. 676-678). Dem entspricht die tuwinische Bezeichnung,

% Sollte mit modernerer Technik eine verstindliche Uberspielung der urspriinglichen Aufzeich-
nung moglich sein, wiirde dieser Text in jenen Band der , Folkloretexte™ mit aufgenommen, der
unter anderem dem Repertoire von Bajinbirdd gewidmet sein soll.



6. SPRICHWORTER (JECEN SOS)

Die vorliegende Sprichwortsammlung ist auf unterschiedliche Weise zustande
gekommen. Da sind zundchst Sprichwérter aus dem lebendigen Gebrauch in der
alltdglichen Rede, im Gespriich. Ahnlich wie bei den Mongolen wurden auch bei
den Tuwinern anstelle von personlichen Feststellungen zu einem bestimmten
Thema oder in einer bestimmten Situation gewisse Erkenntnisse und Erfahrungen
aus allgemeinen Lebenssituationen — das, was man als ,,Lebensweisheiten® zu be-
zeichnen pflegt — nicht mit eigenen Worten formuliert, sondern man verwendete
statt dessen ein Sprichwort, das als Ausdruck langer gemeinschaftlicher Erfahrung
wohl eine gréBere Autoritit hat als eine individuelle AuBerung. Da Lebensweise
und Alltag der Tuwiner von Cengel in ihren unterschiedlichen Aspekten seit alter
Zeit durch ihr Nomadentum geprigt waren, war ihr Erfahrungsschatz weitest-
gehend einheitlich — was die tiglichen Arbeiten, die sozialen Beziehungen, das
geistige Leben und die historischen Erfahrungen betrifft.

Der Umgang mit dem Vieh und die fiir nomadische Viehhaltung spezifischen Ti-
tigkeiten, das dadurch bedingte unmittelbare Verhltnis zur Natur, die traditionell
gepragten sozialen wie auch zwischenmenschlichen Beziehungen waren innerhalb
dieser Gesellschaft ~ relativ unabhingig von Besitz und Stellung — im wesentlichen
die gleichen. Daraus folgt eine Allgemeinverstindlichkeit der Sprichworter inner-
halb der Trigergemeinschaft, wie sie in stark differenzierten modernen Gesell-
schaften auf Grund unterschiedlicher Erfahrungen kaum mehr moglich ist. Das er-
klart wohl auch die vor noch nicht so langer Zeit aktive Rolle der Sprichwérter im
Leben dieser tuwinischen Gemeinschaft.

Als zweite Quelle diente die Aufzeichnung von 165 Sprichwortern des Lehrers
Payva oylu Jiva (1966 36 Jahre alt), die er mir zur Abschrift zur Verfligung stellte,
von denen 98 noch nicht erfaBte iibernommen sind. AuBerdem wurden viele auch
erfragt, beim Teetrinken oder am Abend, gleichsam nebenbei.

Die Sprichworter spiegeln das Leben und den Alltag der Tuwiner wider. Sie sind
eine der kleinsten poetischen Formen und am hiufigsten in zwei alliterierenden
Versen gehalten, seltener in vier oder nur einem, kaum in drei. Es gibt gleichartige
(z. B. Nr. 2) und gegensitzliche Parallelen oder solche von Konkreta und Abstrakta
(z. B. Nr. 167). Wie bei den Liedern stehen auch hier Bilder, die sich auf die Natur
beziehen, den die Menschen betreffenden gegeniiber. Sie spiegeln das Leben der
tuwinischen Nomaden in seiner Vielfalt und sind auf ihre Weise kleinste ethnogra-
phische Quellen. Viele sind ohne Kenntnis von Land, Alltag und Sachkultur der
Tuwiner von Cengel kaum richtig zu verstehen. Anmerkungen sollen in solchen
Fillen das Verstindnis ermdglichen oder erleichtern. Doch gerade bei den Sprich-
wortern empfinde ich besonders deutlich die Grenzen, die das Nicht-Eingebunden-
sein in eine historisch gewachsene Gemeinschaft setzt.
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Bei der Ubertragung ins Deutsche habe ich wie in den anderen Abschnitten ver-
sucht, so nahe wie moglich am Original zu bleiben, um die Ubersetzung nachvoll-
zichbar zu machen, dabei aber zugleich milieubedingte Bilder und Beziige mog-
lichst zu erhalten. Daher bietet die Ubersetzung nicht immer die beste oder elegan-
teste deutsche Formulierung — dies granum salis war in Kauf zu nehmen,

Bei (fiir uns) unpersénlichen Formulierungen, d. h. bei fehlendem Subjekt, habe ich
— nach meinem Gefiihl — unterschiedlich {ibersetzt (man, Personalpronomen 3. pers.
sing./plur., jemand/etwas). Um eines genaueren Verstdndnisses der — was die Zahl
der Worter betrifft — sehr sparsamen Sprache willen sind viele Klammern gesetzt
(mit m. E. notigen oder hilfreichen Zusitzen). Dies manchmal wegen des sehr fein
differenzierenden Wortschatzes auch dort, wo direkte Aquivalente (in Fachspra-
chen vielleicht vorhanden) in der deutschen Normalsprache fehlen.

Wie oben gesagt, wurde der Vergleich mit Sprichwortern und Ritseln aus benach-
barten tiirksprachigen und mongolischsprachigen nomadischen Traditionen aufge-
geben. Nur G. Zolbajars Ausgabe »Aldyn dagga“ mit Proben der Volksdichtung aus
Cengel bildet eine Ausnahme. Die Verweise darauf sind mit AD gekennzeichnet
(dahinter ,,S“ und Nummer des Sprichworts in AD), wenn sie fast exakt mit dem
hier vorgelegten Beispiel iibereinstimmen (auBer in der Schreibung); bei mehr oder
weniger starker Abweichung von einem Wort bis zu einer ganzen Verszeile steht
»Vgl. AD*. — Auffillig ist, daB in AD manchmal ein Sprichwort als Rat oder Gebot
formuliert ist, das in der vorliegenden Sammlung nur einen Tatbestand feststellt,
zum Beispiel Nr. 19: , Mit seinem Mund it er einen Al nomadisieren. Mit seiner
Zunge fillt er eine Lirche.“ AD S. 7 statt dessen: Aksyy-bile aal koZiirbe, dylyy-bile
dyt uZurba, ,LaB eine Jurte nicht mit deinem Mund umziehen! Fille eine Lirche
nicht mit deiner Zunge!* Ist das ein Anzeichen fiir einen Wandel in der Auffas-
sung? Fiir die Notwendigkeit direkterer Aussage, den beginnenden Verlust des
feineren Verstindnisses von Hintersinnigem? Oder ist es doch nur eine im
alltdglichen Gebrauch beim Gesprich situationsbedingt sich ergebende Varietiit?

Die direkt ansprechende imperativische Form entspricht der auch bei uns gebriuch-
lichen Verwendung von Sprichwértern zur Vermittlung einer Empfehlung, eines
Rats in einer bestimmten Situation, zum Beispiel deutsch ,Frith ibt sich, was ein
Meister werden will“, wenn ein Kind beim Einiiben einer Fertigkeit keine Geduld
zeigt. Die feststellende Form ist dagegen eine schluBfolgernde Reaktion auf eine
Information, wie das deutsche »Der Apfel fillt nicht weit vom Stamm®. Dariiber
hinaus haben die jecen sds noch eine umschreibende Funktion, wenn némlich je-
mand aus welchem Grund auch immer eine direkte Aussage vermeiden will (so
auch im Mongolischen, vgl. Taube 1983a S. 175).

Die Anordnung erfolgt nach dem ersten Wort in alphabetischer Reihenfolge: a, g, d, @, b, & d, e,
&Y, 845515 J gkl m usw. — Es kommt mehrfach vor, dal Sprichwérter bei gleichem
Wortlaut die umgekehrte Versfolge haben; daher empfiehlt es sich, bei der Suche nach einem

Sprichwort auch unter der 2. Verszeile nachzuschlagen.
\
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1 Ada yirir. Der Vater wird alt.
Ol ézer. Der Sohn wichst heran.

Das natiirliche Geschehen steht fiir die erste Stufe zum Erhalt der Sippe. Als gesichert gilt deren
Kontinuitdt aber erst mit der Enkelgeneration: Hat der Mensch seine Enkel gesehen, kann er ge-
trost ,,gehen* (siehe dazu Taube 2002b).

2 Ada joqtuy ba’si uluy. Der Vaterlose ist vorlaut,
Ije joqtun emi uluy. Die Mutterlose ist frithreif.

Wartl. ,,des Vaterlosen Kopf ist groB, der Mutterlosen Briiste sind grof}*. Die beiden bildhaften
Feststellungen werden hier im Sprichwort — im Falle von Dominanz der genannten Eigenschaften
—negativ bewertet.

3 Adaliy 6lduy enizi basya.  Das Erbteil eines Jungen, der einen
Vater hat, ist gesondert [zu halten].

Anajliy 65gii javiani basya. Das Javsan[-Futter] einer Ziege mit
Zicklein ist getrennt [zu halten].

Der Anteil des minderjshrigen Sohnes/der Sthne am Erbe muB klar getrennt gehalten werden
vom Uibrigen Besitz. — jav§an: Wermut; eine Futterpflanze, die — wohl zu Riucherzwecken — auch
verbrannt wird; hier als pars pro toto fiir Futter. Jakob Taube verdanke ich den Hinweis auf
kasach. jusan ,,Wermut“ (Radlov IV/173; offenbar ein Oberbegriff wie BeifuBl im Deutschen oder
Artemisia im Griechischen) sowie den Hinweis darauf, daB kasach. Frauen Artemisia-Arten in
der Geburtshilfe verwendeten. Unter diesem Aspekt konnte im 2. Teil des Sprichworts anajliy
0Sgii als trichtige Ziege verstanden werden und Wermut als die Geburt erleichterndes Futter.
Da Wermut andererseits die Milch stillender Miitter bitter machen kann, weist dieser Satz mogli-
cherweise hin auf das Aussondern oder Fernhalten von Futter oder Weiden, die mit Wermut
durchsetzt sind. — Vgl. AD S19.

4 Adaniy oylu dirig jorsa Wenn eines Vaters Sohn am Leben ist,
aldin ajaqtan suy izer. trinkt er das Wasser aus goldener Schale.
5 Aday barda giZi tani! So[lange] dein Vater da ist,
lerne die Menschen kennen!
A'diy barda jer gor! So[lange] du dein Pferd hast, schau das Land an!
Vgl. AD S2.
6 Adazi basyaniy Andrer Vater —
a’dy basya. andres Pferd.
Wortlich etwa: ,,.Das Pferd von einem, dessen Vater anders ist, ist [ebenfalls] anders*,
7T Adazi olse de oylu yalir. Wenn auch der Vater stirbt, sein Sohn bleibt.
A’di olse de ezeri yalir. Wenn auch das Pferd stirbt, sein Sattel bleibt.

Zweifache Verwendung der Possessivform. — Vgl. AD S10, 11.

8 Adaziniy gorvénin oylu gbr. Was der Vater nicht erlebt hat,

wird sein Sohn erleben.
ljeziniy gorvenin uri gor. Was die Mutter nicht erlebt hat,
wird ihre Tochter erleben.
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g6r: Grundbedeutung ,,sehen, wird h&ufig im Sinne von ,.erleben* gebraucht. — Zweifache Pos-
sessivform (wie in Nr. 7). — Vgl. AD S3.

9 Ada jik a’2a diizer. Der LeichtfiiBige kommt zu seinem Essen.
Agsi jik sosge diiZer. Der mit leichtem Mund[werk] kommt
ins Gerede.

add jik: ,seine FiiBe sind leicht* und substantiviert: »der, dessen FiiBe leicht sind, der LeichtfuBi-
ge“, d. h. einer, der herumkommt und nicht in der Jurte hockt; analog: ,,sein Mund(werk) ist
leicht und ,,der, dessen Mund(werk) leicht ist = »der Redselige, der Schwatzsiichtige®.

10 A4'ds yalji. Sein Pferd ist storrisch.
Arni s6q. Sein Gesicht ist kalt.
Tiirii bayayj. Sein AuBeres ist unschén.
Tonu zamdar. Sein Ton ist zerlumpt.

Jemand, der nichts taugt. — yaljf, storrisch, verrlickt”, < mong. galzuu.

11 A’di jiigiiriik. Sein Pferd ist schnell.
Bozu jecen. Sein Gewehr ist treffsicher.

Charakterisierung eines tiichtigen Mannes. — Jecen: Grundbedeutung ,,weise, klug*.

12 A’din munup malin méynér.  Sein Pferd reitend sammelt man sein Vieh.

Bozun jii 'ktep apin aynar. Sein Gewehr schulternd jagt man sein Wild.
13 A’yim jog suy terey. Stromungsloses Wasser ist tief,
Das joq ozruq jidry. Lautloser Furz ist stinkig,

a’yim: wortl. , starke Strémung, kréftiges FlieBen*; vgl. deutsch ,,Stille Wasser sind tief* und zu
Zeile 2 eine shnliche Redensart der deutschen Volkssprache. —~ Vgl. Nr. 113.

14 Ajaqtiy alazi bayaj. Der Schalen Buntheit ist schlecht.

A’ttiy alazi jaras. Der Pferde Geschecktheit ist hiibsch.
alazi, ,ihre Buntheit, Verschiedenfarbigkeit“, meint in der 1. Verszeile keine #uBerliche Ver-
schiedenheit, sondern bezieht sich darauf, daB beim Essen alle gleich bedacht werden sollen. Es

gilt z. B. als verwerflich, den eigenen Kindern die Schalen ordentlich zu fiillen, angenommenen
oder fremden Kindern aber nur zur Hilfte. — Vgl. Nr. 190.

15 Aq deni alyis. Sagt er ,,weill*, ist’s ein Segen.

Xara déni yaryis. Sagt er ,,schwarz®, ist’s ein Fluch.
Jedes freundliche Wort von ihm ist (wie) ein Segen, jedes unfreundliche Wort von ihm ist (wie)
ein Fluch; jemand, dessen Worte Gewicht haben.
16 Agq sazinda adi joq. Auf dem weiBen Papier fehlt sein Name.

Ala xarda izi joq. Auf dem bunten Schnee fehlt seine Spur.
Jemand ohne Namen (Ruf) und Nachkommen, Vgl. Lutfi, Giil und Nawruz 39v9; ,Er trug nur
schwarze Kleider, (denn) er hatte keine Spur auf dem Schnee® (= er hatte keinen Erben). — ala

meint das vielfarbige Glitzern des Schnees. — Das Sprichwort kommt auch mit umgekehrter
Reihenfolge der Verse vor.
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17 Aq sazinda attiy. Auf dem weiflen Papier hat er einen Namen.
Ala xarda istig. Auf dem bunten Schnee hat er eine Spur.

Meint einen angesehenen und geachteten Mann.

18 Agsi xannig bor. Wessen Mund blutig ist, ist ein Wolf.
Xolu xannig orcu. Wessen Hand blutig ist, ist ein Morder.

19 Agsinan al go Ziirer. Mit seinem Mund 148t er einen 4/ nomadisieren.
Dilinan tid uZurar. Mit seiner Zunge fillt er eine Lirche.

Vgl. Nr. 90 und 121.

20 Alani goriip andarlip, Man sieht den Bunten und wiilzt sich,
xulani goriip xuvulup. sicht den Falben und verwandelt sich.

Zu dem Gerundium ist ein duru zu erginzen. — Dieses Sprichwort teilte mir C. Galsan ohne
Kommentar in einem Brief mit. — Zur Erkldrung: ala bezicht sich in der Bedeutung ,,bunt, viel-
farbig® bei Tuwinern unter anderem auf den Schamanen wihrend der Séance sowie auf schama-
nische Attribute, z. B. ala monjag, das bunte Tticherbiindel, einst mit hélzernem Griff (= ,,Peit-
sche fiir das Reittier des Schamanen, seine Trommel, diingiir; siche Taube 1981a, S. 51, 65, dort
weitere Literatur), oder ala xujag, ,,Schamanengewand®, wortlich ,,bunter Panzer”. — xula, LHfalb,
beige®, wird, ausgehend von der Kleidungsfarbe lamaistischer Monche, auch auf diese selbst an-
gewendet. — apdarliv, ,,umfallen, sich wilzen“: das Zu-Boden-Fallen des Schamanen und das
Sich-Wilzen am Ende einer Séance (vgl. auch bdldenir ,walzen, kreisen, sich wihrend des
Schamanierens um sich selbst drehen; siche Taube 1981a, S. 60, 65). Das Sich-Verwandeln,
»Sich-Inkarnieren®, ist ein zentrales Geschehen im Lamaismus. Ob das Sprichwort wie deutsch
»Wes Brot ich ess’, des Lied ich sing’ eine nur negative Konnotation hat, ist offen. — Hinzuwei-
sen ist auf den Zusammenhang von Wilzen und Verwandlung — Wilzen als Voraussetzung fiir
Verwandlung (vgl. Taube 1991b); oft vorkommendes Mirchenmotiv (nicht nur bei Tuwinern).

21 Aldgj alyiy. Der Altai ist gro83.

Delegej delgem. Die Welt ist weit.
Ermunternd gebraucht: Vieles ist moglich. — Vgl. AD S15: Aldaj édé¢ algyg, delegej édéé algyg.
22 Aldaj arazi irag. Des Altai Entfernungen sind weit.

Ala yunnu arig. Sein geschecktes Fohlen ist mager.
yunnu: poss. 3. pers. < yulun ,einjahriges Fohlen®. — Bedeutung: Die gute Absicht entspricht
nicht immer den Umsténden oder Méglichkeiten. — Var.: Nr. 290,
23 Aldajniy mengizi a’sdir Es kommt der Tag,

xtin bar. an dem die Schneegipfel des Altai auftauen.
Ala ja'va semirer xiin bar. Es kommt der Tag,

an dem das gescheckte Zweijihrige fett wird.

a’$dir: ,sich 6ffnen, schneefrei werden, passierbar werden* (TRS as#yr).

24 Aldan je’dip aldaj dajaniy. Die Sechzig erreichend stiitzt man sich
auf den Altai.

Jeden je'dip jer dajaniv. Die Siebzig erreichend stiitzt man sich
auf die Erde.



164 Sprichwarter

dajanir ist iibertragen auch »Sich verlassen (auf etw.); mit dieser Bedeutung erhilt das Sprich-
wort eine andere Nuance. — ,,Sich auf die Erde stiitzen“ kann konkret gemeint sein: In ansteigen-
dem Gelénde stiitzen sich alte Menschen, am Stock gehend, oft zusitzlich mit der freien Hand auf
den Boden. — Vgl. AD S32.

25 Alirda ges jog. Zum Nehmen ist keine Haut da.

Jirde e't Jog. Zum Essen ist kein Fleisch da.
Ein alter Mensch, an dem nichts mehr dran ist, der zu nichts mehr taugt. Evtl. giis , ,Kraft“ statt
ges?
26 Ay bayir xaja dazin dirtar. Geht’s dem Wild schlecht,
zieht’s zu seinem F elsgestein.
GiZi bayir xa digmazin dirtar.  Geht’s dem Menschen schlecht,
zieht’s ihn zu seinen Geschwistern.

bayir: auch im Sinne von »etw. zustoBen®; dirtar: hier: ,sich halten zu, sich begeben, auf-
suchen; xa diyma: auch weitergehend: ,,Verwandte®,

27 Arayiisse de Hat man auch Branntwein getrunken,
uyanin isbén. hat man [doch] keinen Verstand getrunken.
28 Arayi savazinan Sskeni dilir. Der Branntwein besiegt [alles] andere
auler seinem GefiB.
29 Adrayi xara bolsa da Ist der Branntwein auch schwarz,
aqdiy dézizi. ~ ister doch das Edelste vom WeiBen.

xara. ,schwarz; klar (Branntwein, Wasser)“, — Branntwein, aus Milch Zubereitet, ist eines der

Milchprodukte (aq ,,das WeiBe“ oder aq jem ,,weiBe Speisen*) und gilt als deren Bestes.

30 Arya bilen aldi xonar. Mit Geschick iibernachtet man sechsmal.
Mege bilen bes xonar-. Mit Liigen tibernachtet man [nur] fiinfmal.

31 A’ryadayi godanni 't iinderer. Den Schneehasen, der sich im Wald aufhilt,

treibt der Hund heraus.
Elérdégi bodaldi ezrik iindiirer. Den Gedanken, der im Niichternen ist,

treibt die Trunkenheit heraus.

32 Aryaliy ol aryasinnan Ein Junge, der sich zu helfen weil,
aynap jir. wird mit Trockenmist Jagend zu essen haben.
Arya joq ol aryamjiliy buriizun  Ein Junge, der sich nicht zu helfen weill, wird
sojup jir. sein Kalb am Seil schlachtend zu essen haben.
aryasin: zu denken wire hier an harte Schafskeéttel, < klass.mong. aryasun »Trockenmist®; vgl.
dschag. argasyn ,Mist zum Heizen* (Radlov 1/298). — , Kalb am Seil*: ein ganz junges Kalb (von
dem man spéter viel mehr Fleisch hitte).
33 Arnixara, Sein Gesicht ist schwarz.
Adi bag. Sein Name ist schlecht,
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34 Artiq bolur dés Um besser zu werden,
dirtiq bolur. krumm werden.

Vel. deutsch: Was ein Hikchen werden will, kriimmt sich beizeiten.

35 Artig jénnin a’dazi brer. Es freut sich der Vater derer, die mehr gegessen
[als die anderen].
Dey jenniy dédizi rer. Es freut sich der Himmel derer, die gleich viel
gegessen.
Vgl. Nr. 14 und 190.
36 Artiyya djtba! Rede nicht hinter seinem Riicken!
Arninya ajt! Rede ihm ins Gesicht!
Vgl. AD S38.
37 Arzilagniy adin dignar — Des Lowen Namen hért man —
bodun gorves. ihn selbst sieht man nicht.

38 Asyir muyyan jilinda omaq.  In dem Jahr, da man einen Hengst einritt,
ist man stolz.
Ayvaj alyan ajinda omaq. In dem Monat, da man eine Frau nahm,
ist man stolz.
ayvaj: < mong. avyai (tuw. sonst yadaj). — Erklirung: Der gut eingerittene Hengst ist eigenes

Verdienst, der Alltag mit der Frau wird schneller zur Gewohnheit, — Vgl. AD S5 (die Zeit des
Stolz-Seins ist hier umgekehrt).

39 A4S azijaq. Der Hungrige ist reizbar.,
Jaly¥ jidiyan. Der Faule ist liegebediirftig.
Jalyi ~ jalya . faul“. — Vgl. AD S4.
40 At aldinan xiin goriip [Selbst] unter dem Pferd hindurch
sieht man die Sonne,
aldin ajaqtan suy iZer. [selbst] aus goldener Schale trinkt man

[manchmal] Wasser.
Selbst in miBlicher Lage gibt es Licht, selbst der im Wohlstand Lebende kann in Not geraten.

41 AzZi toldiiy ijezi Die Mutter von Nachkommen

adil bijanniy ézi. ist [wie] eine Herrin von Vieh und Verméogen.
Kinder sind mindestens so wertvoll wie Besitz.
42 AZini§ boddu jovad. Arger quilt einen selbst.

Art a’tti jovadi. Der Gebirgspall quilt das Pferd.

Mogliche Erklarung: Der Arger betrifft einen selbst, hingt oft von einem selbst ab; den Gebirgs-
paB muf man unvermeidlich dem Pferd/dem anderen zumuten.

43 Ajtyani niil. Was er sagt, ist Siinde.
Tilyani or. Was er tut, ist Diebstahl.
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44 djtip je’dbes jecen. Einer, an den man redend nicht heranreicht,
ist ein Redegewandter/Weiser.
A’dip je’'dbes mergen. Einer, an den man schieBend nicht heranreicht,
ist ein trefflicher Schiitze.
45 Ajtir sos Ein Wort, das man sagt,
a’dar oq. ist [wie] ein Pfeil, den man abschieBt.
46 Alya baryan giti $aj iZer. Wer in einen A/ geht, wird Tee trinken.

A’rya baryan gizi sad dajnar. Wer in den Wald geht, wird Harz kauen.

Erkldrung: Man geht nie ganz umsonst irgendwohin, irgendeinen Gewinn gibt es immer. — sad
dajnar, ,Baumharz kauen“, entspricht dem Kaugummikauen und gilt auch als gesund fiir die
Zidhne. — Vgl. das nordmongolische Sprichwort (Halén, S. 271 Nr. 195) Aelt ovosy xiiy jum
amsadak, araey modont orosy xiiy box deadzildek (sic!), ,Wer in einen Ail geht, pflegt
irgendetwas zu kosten, wer in einen Nordhang-Wald geht, pflegt Harz zu kauen.* Die Uberset-
zung (S. 272) entspricht nicht dem Sachverhalt, und die Interpretation (5»... der in den Hinterwald
gegangene darf [aber nur] Schmutz kauen®) verfehlt den Sinn (Baumharz gilt nicht als Schmutz,
sondern wird, z. B. beim Holzhacken, gesammelt).

47 Ariy ekirer. Der Kranke wird gesund.
Aryan semirer. Das Magere wird fett.
Vgl. AD S3. — Alles wird gut.

48 Aris ekirgen tin olja. Erkranktes und [danach] genesenes Leben
ist Gewinn.
Jidges diviyan mal olja. Verlorenes und [danach] gefundenes Vieh
ist Gewinn.
49 As i’Syinsa dudup bolvas. Lé4Bt man [etwas] Miindliches entwischen,
gelingt es nicht, es [wieder] einzufangen.
A’t I'Syinsa dudup bolur. LaBt man ein Pferd entwischen,

gelingt es, es [wieder] einzufangen.
Vgl. Nr. 45,

50 Bayaj térénnen eki tanil 6rii. Besser als schlechte Verwandte sind
gute Bekannte,

51 Bqj jawyyis judtug. Der Reiche hat an einem einzigen Jut genug.
Batir jayyis oqtug. Der Recke hat an einem einzigen Pfeil genug.

Erkldrung: Wenig ist nétig, um in den Ruin zu geraten oder den Tod zu finden. — jut (mong. zud):
bezeichnet allgemein extremen Futtermangel; hier vor allem eine extreme Verharschung, wenn
bei dichter Schneedecke deren Oberfliche tagsiiber taut und nachts zu einer Eisschicht gefriert,
die das Vieh bei der Futtersuche nicht mehr durchdringen kann oder ihm die Haut an den Beinen
zerschneidet, was im allgemeinen zu einem massenhaften Viehsterben fuhrt (Verhungern oder
Verbluten). Fiir nomadische Viehziichter kann ein jur den wirtschaftlichen Ruin bedeuten. — Vgl
AD S53.
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52 Bajda joq bajya girse Statt bei einem egoistischen Reichen einzutreten,
baldiryanniy ojuq ovii. wiire eine Schlucht mit Birenklau besser.

Erkldrung: Ehe man jemanden bittet, der nicht helfen wird, soll man lieber sich selbst helfen,
z. B. durch Sammeln von EBbarem (Pflanzen, Wildfriichte o. a.). — baldiryan: eine Staude mit
groflen efbaren Blittern, vgl. Radlov 1V/1504: [Kas.] baldiryan = 1503 kir., kas. baltiryan =
paltiryan Heracleum sibiricum L. (sibirischer Barenklau, sibir. Futterkraut). — bajda joq: wortl.
»ohne Nutzen (fiir andere)* ~ , selbstsiichtig, egoistisch®., — Vgl. AD 847.

53 Bajidim dés barzig bezi Wirf die Bauchspeicheldriise nicht weg,
yayva! weil du meinst, du seiest reich geworden!
Bayidim des baldir bezi Jive! 18 die Beindriise nicht,
weil du meinst, du seiest arm geworden!

Erkldrung: Man sei nicht zu leichtsinnig, akzeptiere aber auch aus Not nicht alles. — baldir bezi,
wortl. ,,Wadendriise*; meint vermutlich eine Lymphdriise, die schlecht schmeckt. — Vgl. AD S77
(sinngemaB).

54 Bajniy yulun javazi erge. Des Reichen ein- und zweijéhrige Fohlen sind
verhitschelt.
Jogtuynuy uruy dari erge. Des Armen Kinderschar ist verhitschelt.

Jogtuy: arm, der Arme*, wortl. ,,nichts habend, Habenichts*.

55 Bajniy gdSgeni bildirves. Daf3 ein Reicher fortgezogen ist,
erwihnt man nicht.
Bagqdiy 6lgeni bildirves. Dal} ein Schlechter gestorben ist,

erwihnt man nicht.
Vgl. Nr. 61 Vers 1.

56 Bagq giZi barin yisbaqtar. Der Schlechte verschrinkt die Arme
vor seiner Leber,
Eki giZi ektin jajyar. Der Gute wiegt sich in den Schultern.

bdrin yisbaqtar, wortl. ,seine Leber umarmen®, steht als Zeichen von Angstlichkeit und Schwi-
che, ektin jajyar, ,seine Schultern hin- und herwiegen, sich in den Schultern wiegen* fiir Selbst-
bewuBtsein, Stirke, Stolz. — Vgl. AD S54.

57 Bagq gizi bodun magtar. Ein schlechter Mensch lobt sich selbst.
Eki giZi eZin magqtar. Ein guter Mensch lobt seinen Gefihrten.

AD S49.

58 Baq gizi evizin magqtar. Ein schlechter Mensch lobt sein Weib.
Eki giZi eZin magtar. Ein guter Mensch lobt seinen Freund.

evsi: ,die Alte, das Weib®; in Tuwa ein grobes Schimpfwort, auch in Sprichwdrtern gelegentlich
pejorativ gebraucht. Wie dt. ,,Weib* urspriinglich keine negative Konnotation, wie noch aus man-
chen Sprichwortern ersichtlich; hervorgegangen aus ev + ¢, etwa ,Jurtenvorsteher[in}* [fiir die
Etymologie danke ich D. A. Mongus]. - es:,,Gefihrte, Freund“.
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59 Bagq gizi ndrscik. Der schlechte Mensch sucht Festlichkeiten.
Bag o't brsek. / Das schlechte Pferd sucht seinesgleichen.
ndrsdk (< mong. ngjr »Fest): , festsiichtig, nach Festen geliistend, vergniigungssiichtig®; Srsek:
»stichtig nach Gesellschaft*.
60 Baq giZi sosge duraliy. Der schlechte Mensch ist fiir Gerede angenehm,
Naj bizek xolya duraliy. Das stumpfe Messer ist fiir die Hand angenehm.

61 Bagq giZiniy dlgeni bildirves. DaB ein schlechter Mensch gestorben ist,
erwihnt man nicht.
Eki giziniy Jigeni bildirves. Was ein guter Mensch gegessen hat,
erwahnt man nicht.
Vgl. Nr. 55. - AD S59.
62 Baq i’ttiy iStinde sariy dis Im Magen eines schlechten Hundes
doqtavas. bleibt gelbe Butter nicht.

Eines schlechten Hundes Magen verdaut das kostbare Butterschmalz nicht, d. h. ein Schlechter
weill mit Gutem nichts anzufangen. Vielleicht auch: Gutes flieht das Schlechte.

.....

63 Bagq i'ttiy sayizi ey indi Eines schlechten Hundes Gedanken
onada. sind beim entferntesten Reh.
Mégliche Erklirung: Diskrepanz von Anspruch und Willen oder Fahigkeit. — AD S50,

64 Bagq la jive bolsa Wenn es nur etwas Schlechtes gibt,
soyyu xara dgde. so ist es in der hinteren schwarzen Jurte.

Die Armsten werden oft fiir alles Schlechte verantwortlich gemacht. — Eine , schwarze® Jurte (die
nicht mit dem kostbareren Filz aus weifler Wolle bedeckt ist) ist ein Zeichen von Armut und wird
als solches in den miindlichen Uberlieferungen gebraucht. Die drmeren (sozial geringeren) Jurten
standen meist am Rande einer Jurtengemeinschaft oder am Ende einer Reihe.

65 Bagq sayis ba’§ xannar. Schlechte Gedanken machen den Kopf blutig.
Eki sayis erin iizér., Gute Gedanken machen die Lippen fettig.
Negatives Denken hat negative, positives Denken positive Folgen. — Vel. AD S67a.
66 Baqdiy dili aziy. Des Schlechten Zunge ist bitter.
Mayyisdiy bogsu alyiy. Des Mangys Schlund ist weit.

Schiechte Menschen reden viel Ubles; dem Verschlinger Manyis vergleichbare gierige Menschen
raffen viel an sich.

67 Bagqtan baq xaldar. Der Schlechte beeindruckt durch Schlechtes.
ljastan xé xaldar. Der hohe Berg beeindruckt durch Biume.
Jedes wirkt auf seine Art.
68 Baliq bazinan jidiy. Der Fisch fault vom Kopf her.
Baq adanan jidiy. Das Schlechte fault vom Fuf her.

Die FAulnis ist im Kern schon vorhanden, kommt aus jedem selbst. — AD S61.
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69 Bardam baj joysurani érii. Daf} der prahlerische Reiche verarmt, ist gut.
Balyastiy xoldiiy solyani orii. DaB der sumpfige See austrocknet, ist gut.

Zu joysurar vgl. Radlov 111/408 [Tel.] joksyra ,,verarmen, herunterkommen, in Not geraten®, —

soylur ,verdunsten” (vgl. Radlov 1V/549 s61 [mehrere siidsib. Sprachen] »austrocknen, verdun-
sten, abnehmen, verschwinden®). — Vgl. Nr, 244,

70 Bardamnanyan élya Einen Jungen, der sich briistet,
Bandzaraqcini omsud! 1a3 das Paficaraksa lesen!
Bardamnanyan uruyya Ein M#dchen, das sich briistet,
bandzini darad! 1a} Atlasseide néhen!

Empfehlung gegen Uberheblichkeit. — Paficaraksd: eine 5 Gebete enthaltende buddhistische
Textsammlung, die zu den am frithesten ins Mongolische iibersetzten Texten gehort und vor
allem unter mongolischen Lamaisten sehr en vogue ist, — Atlasscide verschiebt sich leicht beim
Nibhen, ist daher schwer zu verarbeiten, — Vgl. AD $73.

71 Bardamniy & uluy. Des Prahlers Jurte ist grof3.
Bajniy pazi uluy. Des Reichen Kessel ist grof.
Vgl. AD S60.

72 Bas jarilsa da bort istinde. Wenn auch der Kopf kaputtgeht,
[bleibt er/geschieht es] in der Miitze.

Erkldrung: Wenn auch Peinliches/Unangenehmes passiert, bleibt es doch unter uns. — Vgl. AD

S81 mit der Erginzung: chol synar bolza, ey istinde, ,,wenn auch der Arm bricht, ist er doch im
Armel*.

73 Bazi biidiin mal durvas. Es gibt kein Vieh, dessen Kopf heil ist.
Bart biiriin giZi durvas. Es gibt keinen Menschen, dessen
Verwandte vollzihlig sind.

bar, ,Leber”, bezeichnet auch die patrilineare Verwandtschaft im Gegensatz zu xin, ,,Nabel*, das
fur die matrilineare Verwandtschaft steht. — Vgl. AD S45 (Zeile 1 und 2 biidiin; sehr shnlich auch
546); vgl. auch Nr. 101.

74 Bazi yadar. Sein Kopf wird trocken.

Baldri xerlir. Seine Waden dehnen/strecken sich.
Er wichst heran/Sie wachsen heran.
75 Bazi isyan. Sein Kopf ist geschwollen.

Ei diisgen. Sein Rauch ist gesunken.

Er tut zwar groB, aber sein Schicksal gestaltet sich ungiinstig. — Geschwollener Kopf: GroBtuerei,
ubertr. ,,sich aufblihen®.

76 BaZinya a’dyan adiy xebtig ~ Wie ein Bir, dem in den Kopf geschossen ward.

Ein am Kopf getroffener Bir gilt als gefihrlich, er sucht seinen Feind zu téten.

77 Bazirtan giZi ba’s jarar. Der in ausweglose Lage Geratene

schldgt einen Kopf ein.
Vgl. Nr. 78.
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78 Bazirtan giZi gizi Gliirer. Ein Mensch, in eine ausweglose Situation
geraten, tétet [auch] einen Menschen.
Vgl. Nr. 77.
79 Bar jer Keinen Ort zum Hingehen,
badar tingiir joq. kein Loch zum Sich-Hinablassen haben.

badar: ,herabsinken, sich senken, sich hinablassen, sich hinabsenken.

80 Bervesdiny eZi iraq. Eines, der nichts gibt, Freunde sind fern.
BéZiy yodunnuy diivii iraq. Der Stadt Peking Zentrum ist fern.

diib ,,Zentrum* < mong,. tév. Vgl. AD S48; dort bér-berbestiy, ,eines (Gen.), der mal gibt, mal
nicht gibt; eZii (< ezik ,,Tiir) statt ezi.

81 Bilirge s0s jiyar. Das Wort treibt man dem Wissenden zu.
Mergenge ap jiyar. Das Wild treibt man dem Schiitzen zu.
Man iiberlasse eine Sache denen, die sich am besten darauf verstehen.
82 Bir aldiy i’di bir dj érer. Die Hunde eines A4/ bellen in eine Richtung.
Die in einer Gemeinschaft leben, haben gemeinsame Interessen, sind einer Meinung.
83 Bir yirin dremni Einen Pansen Rahm
bir xumalaq jididar. bringt ein [einziges] Schafskéttel zum Faulen.
Vgl. AD S52.
84 Bir yolunnuy oriinen erni Am Geflecht des Bauchriemens
tanir. erkennt man den Mann.
Bir Silbiniy xadanan ayvajni  Am Genih der Knopfosen
tanir. erkennt man die Frau.

yolun: der Bauchriemen, mit dem der Sattel am Pferd befestigt wird. — Das Obergewand der
Tuwiner, fon (warm) oder law(a)$aq (leicht), wird auf der rechten Seite mit Knépfen und Osen
am Kragen, etwa iiber dem Schliisselbein, unter der Achsel und iiber der Hiifte geschlossen. Die
traditionellen Knépfe sind aus feinsten Stoffrolichen geknotet, konnen aber auch z. B. silberne
Kiigelchen sein. Die schlaufenartigen Osen §ilbi — ebenfalls aus Stoffrolichen — sind auf jeden
Fall selbst gearbeitet und aufgendht und daher ein sichtbares Zeichen fiir die Geschicklichkeit
und Kunstfertigkeit einer Frau oder eines Madchens. — Vgl. Sprichwort Nr. 156 und Lied Nr. 255.

85 Bir giZi bilip yadyirarda Wenn der eine lacht und wei3, warum,
bir gizi okiiniip yadirar. lacht ein anderer einfach mit.
Zeile 1 wortl.: ,,... wissend lacht“. — dkijner: ,,nachahmen®. — Vgl. AD S58, vgl. auch Nr. 86.
86 Bir it goriip érer. Ein Hund sieht [etwas] und bellt.
Bir it gorvejn erer. Ein anderer Hund bellt [mit], ohne [etwas] zu
sehen.
Vel. Nr. 85. - Vgl. AD S57 (2. Zeile: Bir yt dkiiniip éérer, ,,ein Hund bellt nachahmend mit*).
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87 Bir tonnuy istinge In einem [und demselben] Ton

s arip s semirer wird man dreimal mager und dreimal fett.
Vgl. AD S55.
88 Boddii borsuy — Das Eigene ist [einem] lieblich,

giZini xirsig. das anderen Zugehdorige schmutzig.

xirsig ,,schmutzig®, hier vielleicht tibertr. ,fremd, kalt“. — Var. Gizi jivezi xirsig / bodduy jivezi
borsug, ,.Das anderen Zugehdrige ist [einem] fremd, das Eigene lieb.

89 Bodu bodun bilves. Man kennt sich selbst nicht.

Borzuq yaljanin bilves. Der Dachs weif nicht, daB er kahlkopfig ist.
yaljanin: wortl. ,seine Kahlkopfigkeit” (Akk.). — Vgl. AD S62.
90 Bodu boqya jaravas. Er selbst taugt nicht mal zum Kacken,

Dili tid gezime. seine Zunge [aber] zum Lérchenfillen.

Deutsch (vulg.): Zum Scheifien zu dumm, aber mit dem Mundwerk vornweg. — bog < kas. ,,Ex-
kremente, Fikalien, Unrat“. — gezime: ,,zum (Ab)schneiden®. — Zu Vers 2 vgl. Nr. 19 und 121.

91 Bodu usyan uruy iylavas. Ein Kind, das selbst hingefallen ist, weint nicht.
92 Bodun toriize de sayiZin Wenn man auch ihren Leib gezeugt hat,
toriven. ihre Gedanken hat man nicht erzeugt.
Vgl. AD S66 (1. Zeile).
93 Bodunuy baZinda teveni Wihrend man das Kamel
gorvejn auf dem eigenen Kopf nicht sieht,

biréniy baZinda tevene gér.  sieht man die Nadel
auf dem Kopf eines anderen.
Dt.: Den Splitter im Auge des anderen sehen, nicht aber den Balken im eigenen. — Vgl. AD S98.

94 Boramni a’tya sanavan. Meinen Grauschimmel betrachtete man nicht als
Pferd,
Bodumnu gizé sanavan. [und] mich betrachtete man nicht als Menschen.
Krinkung durch Miflachtung, Geringschétzung.
95  Bor yiryanin jir. Wolfe fressen ihre Altesten.
Bei Wolfen (denen, die wie Wolfe sind) geht es dem Altesten (Schwiichsten) am schlechtesten.
96  Borniiy oylu bor bolur. Eines Wolfs Sohn wird ein Wolf.
Xojnuy oylu xof bolur. Eines Schafs Sohn wird ein Schaf.
Dt.: Der Apfel fillt nicht weit vom Stamm.
97 Bujanniyya buryan Beim Giitigen findet die Gottheit eine Zuflucht.
xoryadar.

bujan (auch bijan): nach der Gewihrsperson (C. Galsan) ,,Reichtum®, wohl entsprechend der
neben ,,Mitgefiihl, Wohltatigkeit, Giite” in TRS belegten Bedeutung ,,Gutes, Wohlstand*; mir er-
scheint die andere Bedeutung passender.



172 Sprichworter

98 Buruyyu iingen yulagdan Lénger als die frither gewachsenen Ohren
soyyu tingen mijis uzun. sind die danach gewachsenen Horner.
Das Spitergeborene ist kliiger als/wiichst hinaus tiber das friiher Geborene. Mit diesem Sprich-

wort reagiert in Jirintaj oylu Bajinbirids Trilogie von Xara Biirul Diiziimel dessen Sohn Buya
Jarin auf einen klugen Vorschlag seiner jlingeren Schwester Buytuy Giri. ~ Vgl. Nr. 320,

99 Buruzapniy bicizin, 61! Wie klein ist doch dein zweijihriges
Yakkilbchen, Junge!
Buduzayniy uzunun, o1/ Wie lang sind doch deine Beinchen, Junge!

Mbgliche Bedeutung: Reaktion auf unangemessenes Gehabe, GroBspurigkeit. Wortl.: »(Diese)
Kleinheit deines zweijahrigen Yakkslbchens, ... (diese) Linge deiner Beinchen!* — Hiufig ge-
brauchte Form des Ausrufs, deren Akkussativ durch eine ausgefallene transitive Verbform (schau
mal!, seht doch!) zu erkléren ist (vgl. deutsch den Akk. in ,,Guten Tag!“ oder russ. den Genitiv
nach Zelat’ »wilnschen*), — Var,: Sari%ﬁzyni‘y bicizin..., ,.Deines Ochsleins Kleinheit... !«

100 Burizun muyyan Er reitet auf seinem zweijahrigen Yak,
buyazin gizennén. er legt seinem Bullen die DreifuBfessel an.

Anspielung auf die Armut eines Nomaden, der nicht einmal ein Pferd besitzt. — giZennér: < giten:
fiir Pferde bestimmte ,,FuBfessel fiir drei Fiie* (beide Vorderfiiie und linker HinterfuB).

101 Biirii biidiin ijas Jjoq. Es gibt keinen Baum, dessen Blattknospen
vollzihlig sind.
Xini biidiin giZi joq. Es gibt keinen Menschen, dessen miitterliche

Verwandtschaft vollzahlig ist.
Vegl. Nr. 73. — Dieses Sprichwort findet sich auch in einem der am 19.8.1966 aufgenommenen
Gesinge (Siinezin yiyirar) der Schamanin SaZinbaj (personl. Name Ajug). — Vgl. AD $48.
102 Cik der it Jog. Kein Hund ist da zum ,,Cig“-Sagen.
Cige deér angj joq. Kein Zicklein ist da zum ,»Cige“-Sagen.

cik: Ruf zum Wegjagen von Hunden, dige: Ruf, um Ziegen zum Stehen zu bringen. — Kennzeich-
net grofie Armut. — Var.: ... Cige deér d3gii jog, ,, ... Keine Ziege ist da....

103 Day bolyan jemni jin, Einen ganzen Berg an Speisen hat er gegessen
dalaj bolyan suysunnu [und] ein ganzes Meer an Getriinken
iSgen. hat er getrunken.

104 Day girvejn edéy azimba.  Ohne den Berg [schon] zu sehen, steck
deinen Rocksaum nicht hinter den Giirtel!
Suy govvejn ediy usulva, Ohne das Wasser [schon] zu sehen,
zieh deine Stiefel nicht aus!

azinar: ,,hochschlagen, -stecken* (Radlov 1/567 azyn [Schor. Leb.] ,,hiingen, aufgehéingt sein). —
Der lange RockschoB des Obergewandes (fon) ist beim Steigen und schnellen Laufen hinderlich,
weshalb man ihn, wenn nétig, nach oben schligt und seine Saumzipfel hinter den Giirtel steckt.
105 Dajaq e’tke ider. Der Stock dringt in das Fleisch ein.

Sos sokke éder. Das Wort dringt in den Knochen ein.
AD S105.
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106 Dajnavajn siryas Hat man etwas verschluckt ohne zu kauen,

i§yivajn édiivdiir, soll man auch kriftig kacken ohne zu
stéhnen.

107 Dalaj lamaniy sapinda joq jive Was in des Dalai-Lama Schatzkammer fehlt,
Dajanciniy gedebcizinde bar.  ist [wohl] in des Bettelmdnchs Sack.

108 Dalajda jel yuduruk jok. Das Meer hat weder Miahne noch Schweif.,

Vgl. Ritsel Nr. 269: a’tya diiZer ,jiiber ein tiefes Wasser hintibergelangen, indem man sich an
Méhne oder Schweif des Pferdes festhilt (vgl. TRS a’tka diier s. v. diifer). — Var.: Dalajda jal
yudruq joq, ,, Das Meer hat nicht Widerrist{méhne] noch Schweif [sich daran festzuhalten]* (TRS
cal ,Fettschicht iiber dem Widerrist [des Pferdes]®).

109 Dalajya damdi nemere. [Auch] ein Tropfen ist eine Zugabe zum Meer.
In neuer Zeit auch im Sinne von ,,Eulen nach Athen tragen®. — Vgl. AD S113.
110 DalaSyan sék Eine eilige Fliege
stitge diizer. ertrinkt in der Milch.
111 Daj jén iji ojnasbaza Wenn Daj und Jén [auch] nicht miteinander
scherzen,
Jeygizin daySadip oter. so bringen sie doch [gegenseitig] ihre
Steigbiigel zum Klingen.

dder ,aneinander vorbeigehen* ist von Baskakov auch fiir nordaltaische Dialekte belegt. — Beim
gemeinsamen Ritt sind Gleichaltrige und reiten unter Scherzen so dicht aneinander, daB die Steig-

biigel klirren. Im Verhdltnis von Ddj und Jén ist die verbale AuBerung der heiteren Gemiitsver-
fassung offenbar weniger angemessen. — Vgl. Lied Nr. 20.

112 Dan gorgen bor omaq Stolz ist der Wolf, der seinen Berg gesehn,
Dajin gérgen 6l omay. stolz ist der Junge, der seinen Daj gesehn.
Vgl. Nr. 293, Lied Nr. 22 und AD S100 (dilgi statt bor, jén statt 5l).
113 Das joq oz(u)rug jidiy. Ein lautloser Furz stinkt.
Ayim joq suy terer. Ein stehendes Wasser ist tief.
Vgl. Nr. 13.
114 Demnig sasyan Elstern, die sich einig sind,
teve dudup jir. packen und fressen [sogar] ein Kamel.
Vgl. AD S108.
115 Deédis yaraqtiy. Der Himmel hat Augen.
Teve distig. Das Kamel hat Zihne.

Bedeutung: So sicher, wie das Kamel Zihne hat, so sicher ist es, daB der Himmel Augen hat.
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116 Deédis irdg bolsada Wenn der Himmel auch fern ist —
donyajip jor! verneige dich!
Delegej alyiy bolsada Wenn die Welt auch weit ist —
xamitanip jor! tu dich [mit anderen] zusammen!
xamitaniv: vgl. mong. chamidach »Sich vereinigen, sich verbinden*.
117 Digiglig 6g Eine standfeste Jurte —
diktig ed. eine ordentliche Habe.
118 Dirigde bir dgde, Im Leben in einer Jurte,
dlse bir ojaligta. im Tode in einer Mulde.

»Mulde* bezieht sich auf die traditionelle Art der Bestattung in flachen, nur leicht abgedeckten
Vertiefungen im Erdboden.

119 Dirigge gereci bolyuza Statt fiir den Lebenden zum Zeugen zu werden,
dlgenge siddig bol! sei dem Toten ein Kopfkissen!

120 Dis ariri soktiiy xani, Zahnschmerzen — der Herr der Knochen,
Iaraq arivi e’ddiy xani. Augenschmerzen — der Herr des Fleisches.

Ist kérperlicher und seelischer Schmerz durch Fithlen und Mitansehen gemeint?

121 Dilinan tit gesgen. Mit seiner Zunge hat er eine Lirche gefillt,
Agsinan arya gesgen. Mit seinem Mund hat er einen Wald gefillt,

Vgl. Nr. 19 und 90 (Vers 2) und AD §99.

122 Diynan jer Jiryaldiy. Das Land, von dem man gehort, ist voll Gliick.
Joran jer Jovaldiy. Das Land, in dem man gelebt, ist voll Leid.

Jorir hat auch die Bedeutung ,,gehen, durchwandern® u. 4. — Vgl. AD S103.

123 Diva gi%i birzin Skiinbéze Wenn ein Tuwiner einen der Seinen nicht

godurlar. nachahmt, bekommt er Kritze.
Selbstkritik?
124 Dinbasti Jjanival Schleife nicht, was nicht zu schneiden vermag!
Diynavasti jalinba! Flehe den nicht an, der nicht hort!

diynir, din-  schneiden (intr.); zu schneiden vermégen®. — jannir ,anflehen (stand.tuw. Janil-). —
Vgl. AD S121.

125 Doy e’ddi uluy dive! Halte das gefrorene Fleisch nicht fiir viel!
8ol jerni jog dive! Halte das Steppengelinde nicht fiir nah!

126 Doyyajarda dorzii gostir.  Biickt er sich, ist seine Kniekehle zu sehen.
Ondejerde ogbezi gostiir. Richtet er sich auf, ist seine Lunge zu sehen.

Ein diirftig gekleideter Armer. — AD S102.
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127 Dort sumunnuy tolii Die Nachkommen der Vier Sumune
dozulyan emes. sind nicht aufgebraucht,
Doéngeliktin g6 gii Das Wurzelgeflecht der Biilte
zogiilgen emes. ist nicht herausgerissen.

Dort sumun diva bezeichnet einen historischen Verbund tuw. Stimme im westmong. Gebiet zur
Zeit der Mandschu-Herrschaft, zu dem auch die Vorfahren der Tuwiner im Altai gehorten. — Zu
doygelik ,Biilte“ sieche Anm. zu Vers 25 von Lobpreis Nr. 1. Hier steht ,Bilte* (Erdbuckel tiber
Dauerfrostboden) fiir das Erdenrund, fiir die Natur, die bestéindig, intakt ist und Wachsen, Neues
ermdglicht. — Als Bedeutung von gé’k (TRS kd’k: botan. ,,Wurzeln*) wurde ,,Oberfliche ge-
nannt: Der Bewuchs der Biilten wurzelt nicht tief und ist so verflochten, daB mit den Wurzeln die
ganze Oberfliche weggerissen wiirde. — Eine Var. formuliert so: ... dozuljug ba? ... zogiiljiik be?
— ,,Sind etwa ...? Ist etwa ...?7* —~ Das Sprichwort soll einen unvermshlten jungen Mann er-
mutigen: Es wird sich bestimmt eine Frau finden.

128 Dujuraniy yisyizi — Der Schrei des Kranichs —
dulyujaqtiy yaryizi. [wie] der Fluch einer Witwe.

Der Kranichruf'ist gell, scharf.

129 Dura jogda giis jog. Der Lustlose hat keine Kraft.
Dus jogda amdan joq. Das Salzlose hat keinen Geschmack.

Oder unpersdnlich: Ohne Lust keine Kraft, ohne Salz kein Geschmack. — Vgl. AD S111.

130 Diiktiig jasta uruylar jara$. Im Alter mit Flaum sind die Kinder hiibsch.
Diiktiig anda dilgi jaras. Unter dem Wild mit Pelz ist der Fuchs hiibsch.
Xarda mawnan izi jaras. Dessen, der im Schnee lief, Spur ist hiibsch.
Xaja gériip dogtari jaras. Sein zurtickschauend Stehenbleiben ist hiibsch.

Der Text erinnert an die Triaden (siehe dort).

131 Diiktiig jasta uruylar jaras. Im flaumigen Alter sind die Kinder niedlich.
DiiZep gép emdineri jaras.  Thr Nuckeln beim Triumen ist niedlich.

132 Diinde oraj jogq. In der Nacht gibt es kein Spét.

Vgl. AD S115a und b, mit jeweils einer zusitzlichen Verszeile.

133 Diingé ort salyan. Ans Diiygé(-Gras) hat er Feuer gelegt.
Tiimenge aldar tingen. Bei der Menge ist [sein] guter Ruf dahin.

tiimen, wortl. ,zehntausend*, steht fiir ,, Vielzahl, Menge, Offentlichkeit“.

134 Diisgen jerniy dovrd aldin.  Der Erdstaub von dort, wo man herabfiel,
ist golden.
diizer (,,fallen) konnte auf die traditionelle Gebirhaltung (nicht liegend) verweisen. — Heimat-
erde ist kostbar.
135 Diingii iiygen Diiktiigvej —  Der gestern geborene ,,Fliumling* —
bogiingii lingen Borttiigvej.  der heute geborene , Miitzling*.

Der gestern noch voll Flaum war, braucht heute schon eine Miitze.
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136 Eb ndrdldig bolsa Wenn Eintracht voll Freundschaft ist,
erdine dayni da duryuzar.  bringt sie sogar einen Juwelenberg zustande.

ndrdl: TRS najyral, < mong. najral. — erdine (vgl. mong. érdené, << skr. ratna):. ,Kostbarkeit,
Kleinod“,

137 Eki azi t6] dorge dirtar, Ein gutes Kind hélt sich zum Dér,

baq azi tol eZikge dirtar. Ein schlechtes Kind hilt sich zur Tiir.

dor ist hier Synonym fiir die Sippe des Mannes, ezik fiir die der Frau. — asi 161 (,,Kind*) steht hier
nach Informantenaussage fiir Schwiegertochter: eine gute halt sich zur Sippe des Mannes, eine
schlechte zur eigenen. Dasselbe galte fiir a7 167 , Kinder*, die sich zur viterlichen Sippe halten
sollen. ‘

138 Eki daryan ergén yagbas.  Ein guter Schmied schligt nicht auf seine
Finger.
Urun vis udaziyya orasbas. Ein geschicktes Midchen verwickelt sich nicht

in seinem Faden.
urun: < mong. uran ,,geschickt, kunstfertig®. — Vgl. AD S339.

139 Eki erniy ju’rtunda Auf eines guten Mannes Lagerplatz
bir edek aryasin. [bleibt] ein RockschoB voll Trockendung.
Baq ernip ju’rtunda Auf eines schlechten Mannes Lagerplatz
bir edek mijaq. [bleibt] ein RockschoB voll Unrat.

Das Sprichwort verweist auf den Brauch, an Orten, wo jemand das Lager aufschlagen kénnte
(verlassener Jurtenplatz, Heilquellen, Stitten der Verehrung von Naturgottheiten), etwas Brenn-
material (zurechtgebrochene Zweige oder Trockendung) an vor Nisse geschiitzter Stelle zu hin-
terlassen. Dann konnen erschopfte Neuankémmlinge sich schnell einen Tee bereiten.

140 Eki ezer a’ttiy Simi. Ein guter Sattel ist des Pferdes Zierde.
Eki ayvaj ernin Simi. Eine gute Frau ist des Mannes Zierde.

141 Eki yildi dep Sapnavas. Mit ,,Gut gemacht!* belohnt man nicht.
Baq yildi dep gemneves. Mit ,,Schlecht gemacht!* tadelt man nicht.

Saynar (< mong. Sagnach): ,belohnen, auszeichnen“. — gemnér (< mong. gémnéch): ,,beschuldi-
gen, tadeln“. — Im Sinne von ,,Worte sind keine Belohnung*“? Wohl eher: Man soll nicht loben
(damit das Bemiihen nicht erlahmt) und nicht tadeln (um nicht zu entmutigen).

142 Eki yilyan azil Gut getane Arbeit
elep jidbes aldar. ist ein sich nicht verbrauchender Ruhm.
Vgl. AD S337.
143 Eki gizé e§ govey. Ein guter Mensch hat viele Freunde.
Eki a’tya é givey. Ein gutes Pferd hat viele Herren.

Vgl. AD S338.
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144 Eki gérgenniy sbgiin Dem Wohlwollenden tut es weh.
yalbartir.
Baq gorgenniy mayazin Dem Ubelwollenden schafft es Befriedigung.
xandirar.

Wortl.. ,,Es macht die Knochen des Wohlwollenden platt. Es befriedigt das Selbst des Ubelwol-
lenden.* — eki gér: ,freundlich blicken, wohlwollend sein®; sék yalbartir: ,quilen®, wortl. , die

Knochen flachmachen/weiten®; bag gér: ,,bose blicken, iibelwollen; maya xandirar: ,,vollig be-
friedigen®. — Vgl. Nr. 347.

145 Eki ol toriir bolsa Wird ein guter Junge geboren,
torege diiziik bolur. wird er ein Gewinn fiir die Regierung.
Eki jildis biider bolsa Geht ein guter Stern auf,
ajya diiziik bolur. wird er ein Gewinn fiir den Mond.
Vgl. Nr. 146.
146 Eki zildis iiner ajya diiziik.  Ein guter Stern geht auf —
Gewinn fiir den Mond.
Eki ol toriir torege diiziik. Ein guter Junge wird geboren —

Gewinn fuir die Herrschatft.
Aus dem Mirchen Sarfy I'aldar (Erzihler: J.0. Bajinbirid), Ms. 1v. — Vgl. Nr. 145 und AD S314.

147 Ekizin ektin aZir! [Wirf] das Gute iiber deine Schulter!
Bayin ba’zin aZir! [Wirf] das Schlechte iber deinen Kopf!
Priife und wihle aus Verschiedenem das Gute oder Schlechte aus. — ,iber die Schulter® =

»behalte es bei dir, eigne es dir an!* — , iiber den Kopf™ = ,wirf es weg, 1aB8 es hinter dir!“ — Zum
Verstindnis: Ehe man Branntwein (etwas WeiBes, an Segen Reiches) trinkt, bringt man eine
Libation dar: Man taucht den rechten Ringfinger in die Schale mit arayi und betupft den Kragen
oder die Vorderseite seiner Schulter, ehe man mit dem Daumen arayi vom Ringfinger zum Herd
und dann tber die rechte Schulter zum Himmel schnippt, Wohlwollen heischend. Mit dem
Betupfen der Schulter behilt man etwas von dem Segen, der den ,,WeiBen Speisen innewohnt,
bei sich. Auch das ,,iiber die Schulter” des Sprichworts diirfte auf Segensgewinn gerichtet sein. —
Erkldrung: Reaktion auf gute, schlechte oder zweierlei Rede. — Vgl. AD S317.

148 Ekti zamdar, Seine Schultern zerlumpt,
ezé ojugq. seine Hacken zerlochert.

ézZek ,Stiefelkappe® (ein verstirkender Lederbesatz iiber der Naht auf der Hacke).

149 Eleygejin edilep Sein Leid bis zur Neige kostend
ele tavan dozar. seine Sohlen abwetzen.

edilér: ,erleben, durchmachen; auskosten (in negativem wie positivem Sinne).

150 Elengejin edilep Sein Leid bis zur Neige kostend
elesinin edektér. seinen Sand im RockschoB tragen.

In der erzihlenden Volksdichtung miissen die entfiihrten Eltern oder der entfiihrte Vater des Hel-
den als Ausdruck schlimmster Demiitigung und Qual etwas im RockschoB schleppen, bis er



178 Sprichworter

durchldchert ist, den Trockendung-Sammelkorb auf dem Riicken tragen, bis die Tragstricke die
Schultern eingeschnitten haben, u. 4. — Vgl. Nr. 151.

151 Elesinin edektep Seinen Sand im RockschoB tragend
erizin edilér. seine Pein auskosten.
152 Er giZi a’din ezertep Der Mann sattelt sein Pferd
bozun jiikter. und schultert sein Gewehr.
Evsi giZi xacizin ap Das Weib nimmt seine Schere
inezin ziptar. und fidelt seine Nadel ein.
er gizi, evsi gizi: als wortl. Aquivalente kimen auch »Mannsperson®, ,,Weibsperson® in Frage.
153 Er gizi ogge toriip Der Mann wird in der Jurte geboren
én jerge oliir tigiiliig. und stirbt in menschenleerer Gegend —

so ist’s von alters her.

tiigii: wohl < mong. #itich ,Geschichte, Historie™; tiigiiliig demnach wortl.: ,(diese) Geschichte
(dieses Schicksal) hat er. — Vgl. AD S319.

154 Er giZi sds manar. Der Mann wartet ein Wort ab.
Er a’t xiiltig manar. Der Hengst wartet das Binden der Fiie ab.

xtiliig < xilir: ,,mit Riemen zusammenbinden®; hier bezogen auf das kreuzweise Zusammenbin-
den der Beine des auf der Seite liegenden Pferdes zum Beschlagen. AuBer mit FuBfesseln kann
man einem Pferd auch mit dem Leitseil die VorderfiiBe fiir kiirzere Zeit zusammenbinden, damit
es grasen und sich dennoch nicht weit entfernen kann. — Betont wird hier das Verhalten mannli-
cher Wesen (daher er giZi, er a’t).

155 Er giZi soziin jives. Der Mann bricht nicht sein Wort.
Ezir yus oylun jives. Der Adler friBit nicht sein Junges.
soziin jir: wortl. ,sein Wort fressen/essen™ = sein Wort brechen.
156 Er giZiniy ekizin Den guten unter den Méannern
ezer jiigeninen bilir. erkennt man an seinem Sattel und Zaum.
Ev§i giZziniy ekizin Die gute unter den Weibern
ektiniy Silbizinen bilir. erkennt man an den Knopfsen [an] ihrer
Schulter.
Vgl. Nr. 84 (dort auch Erkldrung zu §ilbi). — Vgl. auch AD S318.
157 Er giZiniy iStinge Im Manne
ezer jiigennig a’t sinyar. findet ein Pferd mit Sattel und Zaumzeug Platz.
Eki evsinin istinge Im guten Weibe

erdine yavajliy ol sipyar. findet ein Sohn mit kostbarer Wiege Platz.
Vgl. AD 8321,

158 Er giZiniy istinge In einem Manne
ezerlig fiigennig a’t sigyar.  findet ein Pferd mit Sattel und Zaum Platz.
Jiiger giziniy iStinge In einer Frau

ine Jiiksiik sigyar. finden N&hnadel und Fingerhut Platz.
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159 Er joran jerge sozii yalir.  Wo ein Mann gegangen, bleibt sein Wort,
At joran jerge izi yalir. Wo ein Pferd gegangen, bleibt seine Spur.

160 Er todar e’t jogq. Es gibt kein Fleisch, das einen Mann satt macht.
Edrey dolar ges jog. Es gibt keine Haut, die dem Walkstock
widersteht.

dolar: ,ertragen, aushalten®. — Variante mit den Possessivformen 1. pers. sing. e 'dim und gezim:
»Fir mich gibt es kein Fleisch, das mich satt machte, keine Haut ...«

161 Erdem bicik ar emes. Wissen und Schrift[kenntnis] sind keine Last.
Dil bilse bayaj emes. Kennt man Sprache[n], ist es nicht schlecht.

162 Erdem gize ariy bolvas. Wissen tut dem Menschen nicht weh.

163 Erdineni jernen yazar. Edelsteine gribt man aus der Erde.
Erdemni nomnan divar. Wissen gewinnt man aus Biichern.

164 Erge bergen uruy Die einem Manne gegebene Tochter —
eremge yayyan das. ein in einen Strudel geworfener Stein.
Xara bergen uruy Die in die Fremde gegebene Tochter —
xajaya a’dyan oq. ein in Fels geschossener Pfeil.

Mit ihrer Verheiratung wird die Tochter Mitglied der Sippe ihres Ehemanns, ist fiir die viterliche
Sippe gleichsam verloren. — Vgl. Nr. 405 (fiir Verse 3-4) und AD S316.

165 Ergege drengize Statt dich in Verwdhnung zu tiben,
erdembe Oren! tibe dich lieber im Wissen!

Orenir: mit AKk. ,lernen, studieren®, mit Dat. ,,sich iiben in, sich gewohnen an®.

166 Erge drengize Statt dich in VerwShnung zu iiben,
bergé éren! libe dich an Schwierigkeiten!

167 Ergizin darar Sever bolur.  Seine alten Sachen [um]nghen [heifBt]
geschickt sein.
Artin bodar uyanniy bolur. Seine Vergangenheit bedenken [heiBt] klug sein.

arti: Die Bedeutung ,,Zukunft (so C. Galsan) konnte man — von der Landschaft ausgehend —
erschliefen aus ,,das [fiir jmdn.] Jenseitige, Dahinterliegende” (gleichsam hinter dem néchsten
Paf}), was aber in Blickrichtung vor einem liegt. Moglich ist aber auch die Interpretation ,,sein
Zuriickliegendes*, das heiBt: die eigene Vergangenheit. — Ich habe mich fiir die letztere Deutung
entschieden (vgl. ari', Riickseite®, arfinda Hhinter jmdm./etw.“ im Gegensatz zu murnunda ,vor
jmdm./etw.”). Argument ist fiir mich die inhaltliche Parallelitit der zwei Zeilen: abgetragene
Kleidung steht hier wohl abgetragener Lebenszeit gegeniiber. Die Gegeniiberstellung von alter
Kleidung und kiinftiger, d. h. , neuer Zeit entspricht der Denkart dieser Sprichwdrter nicht. Das,
was in bezug auf beides geschieht, fiihrt zu etwas Neuem, Niitzlichem — neue Kleidung und neue
Erkenntnis. Zugleich ist ,.klug“ eine gewisse semantische Steigerung gegeniiber ,,geschickt*,

168 Erik emrilves bolsa Wenn das Ufer nicht weggebrochen wird,
tej bolur jive. kann ein Hiigel entstehen.
Er endeves bolsa Wenn ein Mann nicht versagt,

tore dudar jive. kann er die Macht ergreifen.
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169 Erlignen e¢’t — Vom Tiichtigen — (kommt mitunter) ein
Schwichling,
baqtan mayyis. vom Schlechten — (kommt stets) ein Ubeltiter.

e’t (wortl. ,,Fleisch*) wird symbolisch gebraucht fiir »Schwichliches Wesen*, mayyis dagegen —
mit Blick auf das Wesen des gleichnamigen didmonischen Verschlingers der Volksdichtung — fiir
einen Schmarotzer, einen Riicksichtslosen. Vgl. TRS maygys ,Blutsauger, Parasit ...«

170Erni emirilges Nachdem sein Rand [einmal] abgebrochen ward,
evi Jidip yalyan jive uSyas. war er gleichsam ganz passend verschwunden.

Bedeutung zweideutig: Ftwas Nicht-Beabsichtigtes erweist sich im Nachhinein als gut, oder: Das
Abbrickeln ist der Beginn des Vergehens/der Zerstbrung,

171 Erniy armani iy, Der Chancen eines Mannes sind drei.
172 Erniy ekizi er xunza. Der Minner Bester ist der Mischling,
Ettiy ekizi minjin xalmn. Der Habe Bestes sind Biber[felle].
A’ttiy ekizi Soday sogar. Der Pferde Beste sind kurzschweifige Schecken.

minjin: < mong, minZ(in) ,Biber; xalin »gemeiner Fischotter (Lutra lutra L), < mong. xaliun.
Lessing 919b gibt fiir die Verbindung minzin xaliun (klass. mong. mingjin qaliyun) die Bedeu-
tung , beaver* (,,Biber; Biberfell). Fiir Biber ist sonst xundus, fir Fischotter sariy xundus
(stand.tuw. saryg kundus) gebriuchlicher; daher diirfte hier Lessings Bedeutungsangabe in Frage

kommen.
173 Erniy jiiré tajvaza. Wenn eines Mannes Herz nicht versagt,
Erdineniy duji tajvas. versagen auch des Kostbaren [Pferdes] Hufe
nicht.

Jirek Herz* diirfte hier fiir , Kiihnheit, Mut* stehen (vgl. TRS Clirektig , kithn, tapfer, furchtlos*).

— erdine: < mong, érdene »Kleinod; kostbar*, — tajar: ,ausgleiten, ausrutschen®, hier synonym
fiir ,,versagen®.

174 Erte dursa birni 20r. Steht man frith auf, sicht man etwas,
Oraj uduza birni dignar. Schléft man spit ein, hort man etwas.

AD S334 (wohl versehentlich mit den dortigen Zeilen 1-2 verbunden). — Der Abend ist die Zeit
fiir Gespriiche und Erzihlen,

175 Erte Sayniy jivezi Die Dinge einer frithen Zeit
elesin bolur uzurluy. waren bestimmt, [zu] Sand zu werden.
Burugyu Sayniy jivezi Die Dinge einer lingstvergangenen Zeit
bulut bolur tiikiiliig. hatten das Schicksal, Gewélk zu werden.

uZurluy: ,das Schicksal haben(d), bestimmt sein zu etwas®; in diesem Sinne ist auch tikiiliig,

wortl. | Geschichte haben(d)*, zu verstehen (siche Nr. 153). — Alles Irdische ist eitel und vergeht,
~Vgl. AD S315.

17. Ertengi yudurugtan Besser als der morgige Fettschwanz
bogiingii ckpe. ist die heutige Lunge.
Vgl. deutsch: Besser der Spatz in der Hand als die Taube auf dem Dach.
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177 Estiy ergizi eki. Von den Gefihrten sind die alten die besten.
Eddiy jazi eki, Von den Sachen sind die neuen die besten.
178 E'’t jiirek, Ein Herz aus Fleisch,
suy yaraq. Augen aus Wasser — [das ist der Mensch].
179 Evi gelse Wenn es einem zupaBl kommt,

dayni da godiiriip bolur.  wird man sogar einen Berg hochheben.

180 Ezirikge sds xerek jogq. Der Betrunkene braucht keine Worte.

Es hat keinen Zweck, mit einem Betrunkenen zu reden.

181 Ezirikten yalji yoryar. Vor dem Betrunkenen fiirchtet sich [selbst] der

Verriickte.
182 Eziriktin endizi Des Betrunkenen Fehlverhalten
arayiniy andizi. ist des Branntweins Verfehlung.

andi und endi < mong. anduy, ,fehlerhaft, ungenau“ und mong. éndiit, ,falsch, irrtiimlich,
versehentlich, vermutlich alliterationsbedingte Varianten ein und desselben Wortes.

183 EZenniy alvani éljilig. Der Dienst beim Herrscher ist wechselvoll.
Xanniy alvani xalaliy. Der Dienst beim Chaan ist voller Wandel.

eZen (mong. ézén [xaan]): der chines. Kaiser. — alvan: mong. alban. - élji, stand.tuw. ééldeg
(mong. éel?): ,Reihenfolge, Wechsel“. — xald, stand.tuw. xalag (mong. xalaafn], klass. mong.
xalaya): ,,Ablosung, (Dienst)wechsel“. — Vgl. AD S$334.

184 FErigen it izirvas. Ein bellfreudiger Hund beift nicht.
Jayzan gizi gemneves. Ein schimpffreudiger Mensch straft nicht.
Vgl. deutsch: Hunde, die bellen, beiBen nicht. — Zur 1. Zeile vgl. Nr. 264 Vers 2.

185 TI'adyalaqda yadyi xerek. Ehe man vertrocknet, braucht man Lachen.
Olgelekde élen xerek. Ehe man stirbt, braucht man Gesang.

Bezicht sich vielleicht auf die Sitte des xéyniin surdr, »jmds. Geliist (letzten Wunsch) erfragen®,
nidmlich das Aufsuchen und Erfreuen eines Sterbenden (vgl. Lied Nr. 63).

186 Iadyiryanni sura! Den, der gelacht hat, frage!
Iylanni surya! Den, der geweint hat, berate!

Vgl. Nr. 260.

187 Iagyan drgen Ein eingeschlagener Pflock,
xazan budug. ein entrindeter Ast.

Bilder fiir Einsamkeit. — xazar: vgl. Radlov 11/363 [Tel.] kaza ,,abhiilsen*; Baskakov 1972 ,ab-
nagen® (vor allem Weiden von Ziegen). — Vgl. AD S183.

188 Iayin dosyan ottuq Ein den Stahl verbrauchendes Feuerzeug
Jerin dosyan yayaj xebtig. ist wie ein die Erde aufbrauchendes Schwein.

Zwei Dinge, die es nicht gibt.
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189 Iap ojnar xizeri emes. Man ist keine Karte, die man beim Spiel auslegt.
Xar ojnar yazi emes. Man ist kein Knéchel, das man beim Spiel
hinwirft.

Var.: Biréniy yap ojnar ..., ,ich bin [doch] keine Karte/kein Wiirfel von irgend jmdm. ...

190 TIaraq alazi jayaj Von den Augen sind die bunten schon.
Pas alazi bayaqyj. Von den Kesseln sind die bunten schlecht.
Der Kessel soll nicht — je nach Gast — unterschiedlich gefiillt werden. — Vgl. Nr. 14 und 35.
191 Iaraq yizil Die Augen sind rot,
moygiin aq. [denn] das Silber ist weil3.
Beim Anblick von Silber-Geld roten sich die Augen vor Begier: ,,Geld macht gierig®.
192 TIaraq gérvéze de Wenn es das Auge auch nicht sieht,
yulaq dignan. das Ohr hat es gehort.
193 I'aryan gérgenin jugsir, Die Krihe [ver]scharrt, was sie sah.
GizZi gorgenin djtir. Der Mensch sagt, was er sah.
194 Gedse gedbéze torgu. Ob man es anzieht oder nicht — es ist Seide.
Munsa munbaza jira. Ob man es reitet oder nicht — es ist ein PaBginger.

Das Gute ist in sich selbst gut. — Vgl. Nr. 299,

195 Gel déni eki. Dal einer ,, Komm!“ sagt, ist gut.
Bar déni bag. DaB einer ,,Geh!“ sagt, ist schlecht.

Vgl. AD S154.

196 Gelgen alji janar. Der Gast, der gekommen, kehrt [wieder] heim.
Jayyan dedis ajazir. Der Himmel, der geregnet, klart [wieder] auf.

Auch im Reckenmirchen Xan Togiisvek. -- Vgl. AD S161.

197 Gendi girgen jem emes.  Das plotzlich Gesehene ist keine Nahrung.

Weil man es nicht kennt? — gendi: < mong. gént »pl6tzlich, unerwartet”. — Vgl. AD $147 mit
dem Parallelvers kem kylgan xyryn émes.

198 Gertig jerge xar dogtar.  Auf dem Gebirgssattel bleibt der Schnee liegen.
Xerig gize geZik dogtar.  Beim sparsamen Menschen bleibt das Heil.

gezik (vgl. mong. xésig): auch ,,Wohlstand, Segen®, nach TRS auch »Habe“. — Vgl. Nr. 224,

199 Ges gelir. Die Gelegenheit wird kommen.
Gestik ge zer. Das Messerchen wird schneiden.

ges ,Reihe, Schicht; Gelegenheit, das An-der-Reihe-Sein®; gestik ,kleines Messer™.

200 Ge’ze yagsa japyis xiin.  Wenn man kréftig reinhaut, [reicht es] einen Tag.
Xemdip jJize givej xiin. Wenn man sorgsam iBt, [reicht es] viele Tage.
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ge’ze yayar: wortl. ,schwer zuschlagen®, tibertr. ,,verschwenderisch sein“; vgl. dt. »zuschlagen
(beim Essen)*. — xemdir: ,das Fleisch sauber vom Knochen abknabbern*; xemdip jir: ,sorgsam
essen®; tibertr. ,,sparsam sein®.
201 Gezén tolaj i’tya jeddirves. Der Hase mit schlechten Erfahrungen

laBt sich vom Hund nicht einholen.,

Vgl. dt. Gebranntes Kind scheut das Feuer, — gezeér: ,bittere Erfahrungen machen® Jjeddirer:
»sich einholen lassen, eingeholt werden*,

202 Girviktig yaranan gorvejn  Ohne ihn mit seinen bewimperten Augen

Jidyas, angesehen,
xirlig xolunan dudbajn ohne ihn mit seinen schmutzigen Hinden
Jidyas, angefaf3t zu haben,
gizi doramjlar. einen Menschen beleidigen.
203 GizZi asdan élves. Kein Mensch stirbt vor Hunger.

Das traditionelle Gastrecht garantiert normalerweise jdm. die tigliche Nahrung, auch wenn, z. B.
in den Liedern, viel von Armut die Rede ist. C. Galsan erkldrte, sein Volk habe nie erlebt, was
Hunger ist;' gemeint ist vielleicht, daB niemand Hungers gestorben ist.

204 Gizi aziranniy basy xanniy.  Wer einen Menschen aufgezogen hat,

dessen Kopf ist blutig.
Mal aziranniy agsiiisdiig.  Wer Vieh aufgezogen hat,
dessen Mund ist fettig.
Var.: Nr. 311 (mit umgekehrter Anordnung der Verszeilen).
205 Gizi boluru bicezinen. Mensch-Werden [geschieht] vom Kleinsein an.
A’t boluru yunnunan. Pferd-Werden [geschieht] vom Fohlen-Sein an.
AD S165.
206 Gizi biigde dey emes. Die Menschen sind nicht alle gleich,
Jilyi biigde jira emes. Die Pferde sind nicht alle PaB3génger.

Dazu ein Herkunftsgeschichtchen von Baldin (2.7.1969): HeiBt es nicht, daf} Buryan Bodisadi die
goldene Welt erschaffen hat? Er sprach: ,,Die schwarzkopfigen Wiirmer [= Menschen] mogen
von so verschiedener Art sein wie meine 5 Finger!“ Und wirklich gibt es ein Wort, das sagt: ...
(hier folgt unser Sprichwort) (russ. Taube 1994a Nr. 84; tuw. Text: Aldin delegejni Buryan Bodi-

sadi biidiirgen divejik be. Xara bastiy yu’rt mén bes ergém xebtig gop janzi bolsun dep duru.
Sinda la gizi biigde dey emes Jilyi biigde Jird emes dep sés durar). — Var.: 15zii statt biigde.

207 Gizi i’di izirya. Andrer Leute Hund beiBt leicht.
GiZi a’di xojuyan. Andrer Leute Pferd scheut leicht.
Vgl. AD 8166 (gleich hinsichtlich Struktur und Sinn, aber keine Ubereinstimmung im Wortlaut).

" Nach der Lektiire von Saldak Tokas autobiografischem Roman Arattyy sézii (Das Wort des
Araten, Berlin 1951) kann man sich kaum vorstellen, daf die Lage der Tuwiner im Altai unter der
Mandschu-Herrschaft so viel anders gewesen sein sollte als in Tuwa.
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208 GiZi oy 'lu yaja da joriir. Des Menschen Sohn geht iiberall hin.

Gus oy ’lu yaja da uzar. Des Vogels Sohn fliegt iiberall hin.
C. Galsan notierte dazu: »Auch ein Tuwiner kann in Deutschland sein.* — Vgl. AD $150.
209 Gizi oylun Daf} man ein fremdes Kind

giSge ordza da joq. in Zobel[fell] einwickelt, das gibt es nicht.

gis: ,,Zobel“. — Var.: GiZiniy iirenin gis geZige oraza da bolvas, ,,Dal man ein fremdes Kind in
Zobelfell wickelt — das geht nicht “. — Vgl. AD S148.

210 GizZi oldari uzurar Der Menschen S6hne begegnen sich

.....

sOziinen tanizir. und lernen sich durch ihre Worte kennen.

Var.: Jilyi oldari uurar / giZinen tamiZir, ,.Die S6hne der Pferde begegnen sich / und lernen sich
durch ihr Gewieher kennen.*

211 GiZi ozer Der Mensch wichst heran,
gidis Sajliir. der Filz weitet sich aus.

gidis: hier flir Filzbekleidung. — Vgl. AD S168 (2. Zeile: kindi sistiiiir, , die Fesseln zerreiflen®).

212 Gizi ér bolur — Wenn Menschen zu Genossen werden,
0§ bolur. entsteht Haf3.
Mal 6r bolur — Wenn Vieh zum Genossen wird,
es bolur. wird es Freund.
213 Gizi tiniyya tin ular DaB einer dem Leben eines anderen
Leben zufiigt,
giZi jazigya jas ular ... daB einer den Lebensjahren eines anderen
[emes]. Jahre zufligt — [das gibt es nicht].

C. Galsans Erkldrung: man gebraucht dieses Sprichwort nur, um das Gegenteil auszudriicken, als
stiinde emes ,,wohl nicht* am Ende.

214 GiZiiireninen gizi yilip Aus eines anderen Kind einen Menschen
machen
damdi sitnan arin jir. [ist wie] mit einem Tropfen Wasser das
Gesicht waschen.
215 GizZi xevi xircel, Des Fremden Kleid schmutzt leicht,
gizi a’di dercel. des Fremden Pferd schwitzt leicht.
216 GiZinen gizi den. Ein Mensch gleicht dem anderen.
217 Giziniy bayi? [Bin ich] der Schlechte[ste] der Menschen?
Gidistin sari? [Bin ich] der Gelbe von den Filzen?
Im Streit gebraucht, wenn man sich miBachtet fiihlt. — , Gelber Filz* = alter, vergilbter Filz.
218 GiZinip bicezi Simjer. Die Kleinen unter den Menschen riihren sich.
Tustuy bicezi jirgir. Die Kleinen unter den Vigeln zwitschern.

Vgl. AD S150.
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219 Giziniy gorgeninen Mehr als das, was ein Mensch gesehen hat,
gorveéni gop. ist das, was er noch nicht gesehen hat.

gdp wechselt mit gdvej. — Immer kann man noch Neues erleben.

220 Iijaq xebtig Wie Ijag-Gras
yijvi jali. so schlank und jung.

vijag: Radlov 1/710 kyjak [Kirg. Kas.] ,Riedgras“; kumand. ,,scharf, schneidend“ (Baskakov
1972).

221 Lijty dolu vyistiy, Sie haben das Land in den FluBwindungen
voller Médchen,
ojuq dolu olduy. sie haben die Tiler voller Burschen.

222 Iim yilyan dér bolvaza Wenn man nicht sagen darf,

wer [etwas] gemacht hat,
JeZe xiin yildi dep suravas.  dann fragt man [auch] nicht,
wie viele Tage er [daran] gearbeitet hat.

223 Iim uruylar bilen Wer seine Kinder und
’diyya boljir — seinen Hund verteidigt,
ol So8ya girer. der gerit in eine Rauferei.
224 Tir jerge xar dogtar. Auf dem Kamm bleibt der Schnee.
I'irt gize gezik doqtar. Beim Sparsamen bleibt der Segen.
Vgl. Nr. 198.
225 Tiryan a’t oruq jasbas. Ein altes Pferd verfehlt den Weg nicht.
AD S174.
226 Iiryan bor bir xojluy! Der alte Wolf hat [doch] ein Schafl
227 Iiryan giZinen jem yoryar. Das Essen fiirchtet sich vor alten Menschen.
Jalf gizinen is yoryar. Die Arbeit fiirchtet sich vor jungen Menschen.
228 Iiryannan yirin yoryar, Vor Alten flirchtet sich der Magen.
Jalinan i§ yoryar. Vor Jungen fiirchtet sich die Arbeit.
229 Tirni toduy Sein Magen satt,
egdi biidiin. seine Schultern ganz.
230 Iirni todsada Wenn auch sein Magen satt ist,
yarda todbas. seine Augen sind nicht satt.
231 Iizil ottan yizivavas. Vom roten Feuer wird man nicht unfruchtbar.

Man kann immer etwas zu tun finden, und sei es das Geringste, ndmlich (darauf bezieht sich yizil
ot) etwas Brennbares mitbringen, ohne dabei Schaden zu nehmen. Mit diesem Sprichwort reagiert
man auf faule Ausreden. — yizirar: ,unfruchtbar bleiben (bei Muttertieren)*.
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232 Ioldiyya xoryadan bora [Wie] ein grauer Hase, der unter jemandes

t6laj. Achselhéhle Schutz sucht.
233 Tortban gizi suyzu bolur. Wer sich nicht fiirchtet, wird ein Schwimmer.
[jatban gizi xam bolur. Wer sich nicht schimt, wird ein Schamane.

Vgl. AD S164 (statt xam hier irasi »Sdnger; Personalunion von Schamane und Sénger/Erzihler
war nicht selten, sie kam auch unter meinen Gewahrsleuten vor).

234 Tortbaza batir bolur. Wenn man sich nicht fiirchtet,
wird man ein Held.
ljatbaza xam bolur. Wenn man sich nicht schimt,
wird man ein Schamane.
235 Godiirerde jik Wenn man es hebt, ist es leicht,
gorde xomsa. wenn man es sieht, ist es wenig.

Etwas, das einen nicht befriedigt (,,was soll ich damit!*). Vgl. dt. ~ ,Gewogen und zu leicht
befunden®?

236 Gdp godiirer. Die vielen erheben.
Dalaj badivar. Das Meer 148t versinken.
godiirer hier im Sinne von »(UberméBig) loben®. — badirar: »hineingehen lassen, sinken lassen®.

— Das Meer bietet genug Platz, um etwas/jmdn. zu verbergen. — Die groBen Seen im Westen der
Mongolei werden oft als dalaj bezeichnet,

237 Goptii gorgen, Ein alter Hund, der vieles gesehen
xoldii soryanyiryan it. und einen See aufgesogen hat.
Einer, der viel erlebt und erfahren hat, — Vgl. Nr. 3711,
238 Goptiiy xdrdzi Die Wohltaten der vielen
goktiin $iiziinii. [sind wie] des jungen Grases Saft.

xdrd: < kalm. chdra, mong. chajr »Liebe, Mitleid, Erbarmen*. — gék: bezeichnet neben Blau auch
ein bestimmtes Griin (wie im Mong. und Chin.); hier ,junges/frisches Gras“ (im Gegensatz zum
spédtsommerlichen).

239 Gorgenge Sinji Fiir den, der es sah, [ist er] ein Wahrhaftiger,
gorveyge megecdi. fur den, der es nicht sah, [ist er] ein Liigner.
Einer, der etwas GroBes vollbracht, aber keinen Beweis dafiir hat.
240 Gorvenin goriip Das Nicht-Gesehene sehen und
g0k inéniy siidiin iZer. seiner blauen Kuh Milch trinken.

Erleben, was noch keiner erlebt hat, und alles durchleiden und auskosten. — gor: oft ibertr,
serleben®. — AD S149.

241 GoZer dés oduy dosbal Brauche dein Brennmaterial nicht auf,
weil du fortziehen willst!
Oliir dés jemin dosba! Brauche deine Nahrungsmittel nicht auf,

weil du denkst, du stiirbest!
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ot: ,Feuer”, auch ,,Heiz-, Brennmaterial“, — Vgl. Nr. 342,
242 Gorde yizil, Wenn man hinsieht, ist er rot.
gorvesde xara. wenn man wegsieht, ist er schwarz.

Von einem Heuchler gesagt, z. B. von einem Parteigenossen, der nur auf Versammlungen Genos-
se ist; vielleicht relativ neu.

243 Turyay ijas jimis jog, Verdorrter Baum hat keine Frucht,
yuruy x6¢u duzd joq. leeres Gerede hat keinen Nutzen.
Vgl. AD S171.
244 Tu’rttuy xoldiiy solyani 6vii. Ein See voller Wiirmer [sollte] besser
austrocknen.
T'ii bajniy jogsurani ovii. Ein verschlagener Reicher sollte besser
verarmen.

ori: wortl. ,,héher®, vgl. neudeutsch: ,,super. — yi: , fahl, -gesichtig” (mit negativer Konnota-
tion; vgl. Radlov 11/882f. [Kirg.] ki ,.alt, listig™); auch ,,diirr (wie in Nr. 246). — Vgl. Nr. 69.

245 I yijbayaljin bulut Die fahlen wechselhaften Wolken
yurmustunuy xudyari. sind des 'urmustu Ubeltiter.
Iii $oqar ayvaj Eine listige unbestindige Frau
aldiy xudyari. ist eines 4/ Verderber.

v listig”: auch bei Radlov 11/882 Attribut zu ,,einem alten Weibe, — yijbayaljin bulut: ,,schnell
sich zusammenbrauende und verindernde Wolken bei Sturm®, < yijba(ya-) + yalji, ,,schweifen +
»toll (fiir diesen Hinweis danke ich Oorzak Bajlak). — $6gar ayvaj: analog zu yijbayaljin
erscheint mir ,,wetterwendisch, unbestéindig hier als nichstliegende Bedeutung; oder eine Frau
gemischter (ethnischer) Herkunft? AuszuschlieBen ist ein Bezug auf AuBerliches wie schlechte
oder entstellte Haut (etwa pockennarbige, die nicht sclten vorkam). — Vgl. AD S145.

246 I ijasya xan diikiirgen. Auf diirres Holz hat man Blut gespuckt,

Turyay jernen suy ayisyan. Aus trockener Erde lieB man Wasser flieBen.

Bedeutung unklar,

247 Giirtin uluy, Das Reich ist groB,
yirin bice. der Bauch ist klein.

giirtin: ,Reich, Volk, Land...*; yirin: ,Bauch; Magen®.
248 Giisge yidaziyya balirxar.  Die Maus empfindet ihr Arschloch als Wunde.

Auf Hypochonder, Uberempfindliche bezogen; vgl. TRS balyyrganyr iibermiBig schmerz-
empfindlich sein®.

249 Giisge xdjinan Ein Schiitze, der nicht [einmal]

xan alvan mergen. das Nasenblut einer Maus erbeutet.
Charakterisierung eines erfolglosen (vgl. Ballade Vers 92) oder eines schlechten Jagers.
250 Ijezi joq jingin dsgiis. Wer keine Mutter hat, ist eine richtige Waise.

Adazi joq jartig dsgiis. Wer keinen Vater hat, ist eine halbe Waise.
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251 ljezin goriip uruy dzer.

Adazin goriip oylu iizer.
Vgl AD S132 (kyzy statt uri).
252 Iji dayniy bazi

Joqda bolsa désbes.

Iji giZiniy arazi

iraqda bolsa gorsiir.
AD S134 (chargyzar statt gorsiir).

253 Iji giZi xiiréSse birzi jaZar.
Iji a’t jariSsa birzi basdar.

254 Iji i’t araziyya sk yar.
Iji giZi araziyya xob djtir.

255 Inek yudurayya bizek sinar.

Sprichworter

Auf die Mutter blickend wichst die Tochter
heran.
Auf den Vater blickend wichst der Sohn heran.

[Auch] wenn zwei Berggipfel nah sind,
beriihren sie einander nicht.

[Auch] wenn die Entfernung zweier Menschen
weit ist,
sie sehen einander doch [einmal].

Wenn zwei Menschen ringen,

wirft einer von ihnen [den anderen].
Wenn zwei Pferde um die Wette laufen,

kommt eines von ihnen als erstes an.

Einen Knochen zwischen zwei Hunde werfen.
Eine Verleumdung zwischen zwei Menschen
streuen.

Am Schwanz der Jakkuh das Messer abbrechen.

Beim Stutzen des Jakkuh-Schwanzes, d. h. bei leichter Arbeit versagen. — AD S133.

256 Inek siirse mijaq iiner.

Sos stirse sos iiner.

Wenn man eine Jakkuh antreibt,
kommt Kot heraus.
Wenn man Worte antreibt [Worten nachjagt],
kommen [nur] Worte heraus.

Vers 2 bezieht sich auf leeres Gerede. — Vgl. Nr. 360.

257 Irgezi jayyisdiny
digi janyis.

Vers 1 meint: ,,Die in einem Al leben .

Deren untere Wandgitterenden eins sind,
deren Trachten ist eines.

.. Vers 2 (vielleicht auch als Lehre: ,,... sei eines!*) be-

zieht sich auf die notwendige Eintracht innerhalb der zeitweiligen Jurtengemeinschaften. — irge:
»unteres Wandgitterende® (Lessing 414 gibt fiir mong. irge [nach Golstunskij] ,,narrow band of
felt encircling the base of a yurt“); am unteren Rand hat die Jurte ihre groBte Ausdehnung, an
dieser Stelle sind sich die einzelnen Jurten am niichsten. — dik: ,,Sinnen und Trachten®.

258 Isti bir arvaq jin,
Jasti bir arvaq diik.

Innen eine Handvoll Darminhalt,
auBlen eine Handvoll Wolle.

Auf Vieh bezogen; vor allem, wenn einer mit Vieh geizt: ,,Was ist denn Vieh anderes als ...* —

Jjasti/dasti: ,,auBen*.
259 Iylaj, iylaj gizi bolur.
Maldj, méldj mal bolur.

Weinend und weinend wird der Mensch.
Briillend und blokend wird ein [Stiick] Vieh.

Im Sinne von: Es wird schon werden. — mdldr: ,,bloken (von Vieh)“ (wortl. ,mih machen®).



Sprichworter 189

260 fyldnni‘suravajn aryada!  Den Weinenden trdste ohne zu fragen!
Tadyiryanni surap surya! Den Lachenden frage und belehre!

aryadar: etwa ,.einen Ausweg zeigen, einen Rat geben; weiterhelfen®, , trésten”. — Vgl. Nr. 186.

261 't bayivda Wenn es dem Hund schlecht geht,
Ju'rtun dolyanir. treibt er sich bei seiner Jurte herum.
Gizi bayirda Wenn es dem Menschen schlecht geht,
dorgiiliin dirtar. hélt er sich zu seinen [leiblichen] Verwandten.

Ublicherweise sind Hunde tagsiiber bei den Herden. — Zu dorge dirtar siehe Sprichwort Nr. 137.

262 I't yayar ijas Joq jalyi. Ein Fauler ohne ein Holz, einen Hund fortzujagen.

Giisge jir jem jog Ein Vielfra ohne [so viel] Essen,
Jalyimarci. wie eine Maus frifit.
263 It yayar o't Jjog, Kein Gras[halm] da, einen Hund abzuwehren.
glisge xemrer jem joq. Nichts Eibares, woran eine Maus nagen [konnte].
Jurte eines Faulen, in der das Geringste fehlt. — , Grashalm* steht hier fiir Holz, Stock.
264 Iddan tisgen udavas. Prasselnder Regen dauert nicht.
Ergen it izirvas Bellender Hund beif3t nicht.

iddar: ,larmen®, wortl. »Laut geben®. — Zur 2. Zeile vgl. Nr. 184 Vers 1.
265 Jadararda Jandan dajag, In der Not ein Sandelholzstock,
mdgedérde moygiin dajaq. in Bedringnis ein Silberstock.

Auf Kinder oder andere Personen bezogen, deren Wert man nicht gleich erkennt und zu schétzen
weil}.

266 Jaya ordp it jives. Auch in Fett eingewickelt friBt es der Hund nicht.
Sigeyge ordp inek jives.  Auch in Gras eingewickelt friBt es das Rind nicht.

Auf einen schlechten Menschen bezogen. Schon in der Geheimen Geschichte der Mongolen be-
legt (§255, M. Taube 2005 S. 189, 190). - Vgl. AD S281.

267 Jayizie ‘tig, [An] seiner Fleischstange ist Fleisch,
Sari siittiig. [in] seinem Teesatz ist Milch.

Beides Zeichen von Wohlhabenheit, — Jayi: ,Stange zum Fleischtrocknen (meist ein abge-
schalter Ast mit einigen Zweigansitzen; vgl. Ritsel Nr. 36); sar: ,, Teesatz*. — Vegl. Nr. 369.

268 Jayni jayyis xoj godiirer.  Allein das Schaf vertriigt das Fett.

Bezogen auf jmdn., dessen Charakter sich mit seinem sozialen Aufstieg zum Negativen verdndert
hat. — godiirer: heben, ertragen®; Jay: Fett (hier zugleich iibertragen fiir sozialen Aufstieg).

269 Jaq durarda Wo Saksaul-Holz ist,
Janniq diisbes. schldgt der Blitz nicht ein.

Jagq: das harte Holz des Saksaul (Salzstrauch, Haloxylon Bunge); ein Stiick davon an den Rauch-
offnungsreifen gehingt gilt als Blitzschutz.
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270 Jalyi gizi Ein fauler Mensch
Javigya je'dbes. langt nicht zu seinen oberen Wandgitterenden.

Er ist zu faul, den Arm auszustrecken. — Javig: Stelle, wo Dach und Gitterwand zusammenstofien,
wo die Dachstangen an den WandgitterkSpfen befestigt sind, an denen verschiedenerlei aufge-
héngt wird. Siche Anm. zu Nr. 272. — AD S276.

271 Jalyi gizi Ein fauler Mensch
Jas ortuzun je der. erreicht [nur?] die Lebensmitte.
A’ddiy duji elep tozar Wohin sich die Hufe des Pferdes verbrauchen
iraq jer. - das ist die Ferne.

272 Jalyi Javigda e’tge je'dbes. Der Faule kommt nicht bis zum Fleisch
am Zusammensto von Dach- und Wandfilz.
Wenn kein jayi (Fleischstinder) da ist, wird Fleisch links der Tiir (vom dor aus gesehen) am obe-
ren Ende der Wandgitter (javig) aufgehingt. Vgl. Anm. zu Nr. 270.
273 Jayyis gizi Jaldanjaq. Ein einzelner Mensch ist furchtsam.
Janyis ijas jajyanjag. Ein einzelner Baum ist wiegsam.
Jaldanjag: ,furchtsam*; Jajyanjaq: ,taumelig“. — Vgl. die ersten 2 Zeilen von Lied Nr. 76.

274 Jayyis gizi Jalinjagq. Ein einzelner Mensch fleht leicht.
Jalim xaja Jayyiryalanjaq. Ein steiler Felsen gibt leicht ein Echo.
AD 8277.

275 Janyis og olurar Liegt es an seiner Frau, daf einer allein
ayvajinda irgive? in der Jurte sitzt?
Jayyis inek sar Liegt es an jhrem Schicksal, daB eine allein
Jajaninda irgive? die Kiihe melkt?
Anspielung auf Kinderlosigkeit? Als wiinschenswert (und notwendig) gilt reicher Kindersegen
(vgl. z. B. Segensspruch Nr. 5). Zu Vers 2 vgl. 63kii sar (,eine, die Ziegen melkt*) als Ersatzbe-
griff fir ,,Médchen*, wenn nach dem Geschlecht eines Neugeborenen gefragt wird, da Midchen

von Kindheit an ihre Mutter beim Melken unterstiitzen. — Fiir ,,alleinstehende Jurte* (z. B. wegen
Unvertriglichkeit der Frau) wire eher Jasyan &g zu erwarten.

276 Jarazin Jastadyan Wer seinen Speichel spritzen 146t,
Jaryan oryan. zerreifit [selbst] seinen [drmlichen] Jaryaq.
Wer streitsiichtig ist, bringt sich um das Wenige, was et hat. — jaryag: ein ton (Obergewand) aus
kurzhaarigem oder abgewetztem Fell.
277 Jarivda xtiregen eki Zum Beauftragen ist ein Schwiegersohn gut,
Jalarda Iryaj eki. Zum feierlichen Herbitten ist Jryaj-Holz gut.

iryqj: ,Felsenbirne, -mispel* (eine Strauchart, deren rotes Holz begehrt ist fiir Peitschengriffe.
Amelanchier [ovalis]?). — Bezieht sich vielleicht auf einen Brauch #hnlich dem Herbeiwinken

von Heil und Segen (churajlach) bei Mongolen. — Mehrfach vorkommend in ,,Xan Toglisvek*
(SPAT Nr. 77).
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278 Jas yirip Die Lebensjahre altern,
Jjara xojiir. der Speichel wird dick [= rar].

jas: ,Alter, Lebensjahre®; jas yirir: vgl. dt. jmds. ,alte Jahre/alte Tage“. — Var.: Jas yirir / Jara
xojir.

279 Jas jalf Jung die Jahre,
Jja’s xara. schwarz der Zopf.
280 Ja vazayniy bicizin, 61! Wie klein ist doch dein zweijdhriges Pferdchen,
Junge!
favdyni'y algin, ol! Wie weit ist doch dein [Hosen]zwickel, Junge!
Javaq (mong. saltaa): ,anatom. Damm; Zwickel (der Hose)“. — Var.: Nr. 367.
281 Jazi uluynu damnava! Den, dessen Alter hoch ist, beleidige nicht!

Jali uluynu Javidaqtava! Ein [Pferd] mit viel Nackenfett
reite nicht ohne Sattel!
Jjal: ,Fettschicht {iber dem Nacken/Widerrist des Pferdes”. — javidagtar: ,,ohne Sattel reiten®,

282 Jazirar da Jog, Es gibt weder etwas zu verheimlichen,
Javirar da joq. noch etwas, sich [deswegen] zu genieren.
283 Ja bolurun bilvejn Da du nicht weiflt, ob es Krieg [geben] wird,
Jemin dosba. brauche deine Nahrung nicht auf?
Jut bolurun bilvejn Da du nicht weiBt, ob es Juz [geben] wird,
o ’duy dosba. brauche dein Gras nicht auf!

Jut: siehe Nr. 51. — Die Cengel-Tuwiner legen Futtervorrite an; sie mahen dazu Gras, das z. B.
auf den Inseln im Xomdu (Chovd) oberhalb der Einmiindung des Aq xem tippig wéchst.

284 Ja xara bolsada Obwohl der Krieg schlecht ist,
toreniy maynaji. steht er an vorderer Stelle der Politik.
Arayi xara bolsada Obwohl der Milchbranntwein schwarz ist,
Jemniy dézizi. gehort er zum Besten der Speisen.

285 Jar aldinda a’t durar Jive. Unter der Riickenwunde ist immerhin ein Pferd.
Jaryaq aldinda 51 durar Jive. In einem Jaryaq steckt immerhin ein Junge.
Jjaryaq: siehe Nr. 276. — Vgl. AD $237.

286 Jasyan olurarda Wenn du ganz allein lebst,
sedgiliyni Sinjile! priife deine Gedanken!
Gobdiiy istinge Inmitten von vielen
soziiy biziyla. halte dein Wort!

.....

287 Jecek jerde, Blumen sind in der Erde,
Jjecen mende. Klugheit ist in mir.
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288 Jedger jey istinde. Das Unbheil ist schon im Armel.

Etwa: Leicht kann etwas passieren! — jedger: ,boser Geist, Dédmon; Unheil*; jey: , Armel“. —
Dem Sprichwort liegt die Vorstellung zugrunde, daf Offnungen aller Art (an der Jurte, an
Kleidungsstiicken) als Eingangstore fiir bése Geister geeignet sind. Deshalb durfte man Klei-
dungsstiicke, vor allem von kleinen Kindern, iiber Nacht nicht auBerhalb der Jurte liegen lassen;
mufite ein Kleid drauBen bleiben, knotete man die Armel unten zu. — Vgl. AD S298,

289 Jecek sigen daynan iiner. Blumen und Gras entwachsen dem Berg.
Jecen siis xorekten iiner. Weise Worte entspringen der Brust.
AD S282.
290 Jer arazi iragq. Die Entfernungen der Erde sind grofB,
Jele yunnu arig. Das Fohlen vom Anbindeseil ist [noch] mager.
Wohl Mahnung zur Bedachtsamkeit. — Var.: Nr. 22,
291 Jer a’thas mergen, Ein Trefflicher, der nicht in die Erde schieft.
Jerge olurvas sedey. Ein Vornehmer, der nicht auf der [bloBen] Erde
sitzt.

Beide Zeilen kommen auch als Segensspruch fiir Jungen vor (Nr. 28), durch bolsun ,er moge
sein/werden!* abgeschlossen. ~ mergen. ,trefflich, weise, aber auch »Bogenschiitze“, der durch
mehr als nur ,, Treffsicherheit* charakterisiert ist, so durch das Beachten, welche Tiere zu welcher
Zeit und wieviele Tiere geschossen werden diirfen. — »hicht in die Erde schieBen*: d. h. sein Ziel
nicht verfehlen. In Reckenmirchen und Heldenepen bleibt allerdings bei Wettkdmpfen der Pfeil
eines trefflichen Schiitzen (des Helden) oft so fest in der Erde stecken, daf} er kaum herauszu-
ziehen ist; er hat jedoch zuvor verschiedene Hindernisse passiert wie das Loch im Becken-
knochen eines Schafs oder das Ohr einer Nadel.

292 ferjerlep, Der die Steppe bewohnt,
xuj xujlan. der die Felshohle behaust.
Zum Beispiel Einsiedler oder Fliichtige.

293 Jerin gorgen jéren omag. Die Dseren-Antilope, die ihre Steppe sieht,
ist stolz.
Jenin gorgen daj omaq. Der Daj, der seine Jén sieht, ist stolz.

Das gute Gefiihl, das Vertraute zu erleben, Nachkommen der Sippe um sich zu haben. — Siehe
Lied Nr. 22. — Vgl. Nr. 112 und AD S101 (Cekpe ,,VielfraB“ statt jeren).

294 Jerinen asyan jéren, [Wie] eine Dseren-Antilope, die sich
aus ihrer Steppe weg verirrt hat,
Sininan asyan sin. [wie] ein Hirsch, der von seinem Gebirgskamm

abgekommen ist.

azar: ,sich verlaufen, verirren®; mit AbL: »von etw. abkommen®. — Var. (Vers 2 oder selbstin-
dig): ... driinen asyan éle yoSyar, ,der graue Wildschafbock, der sein Rudel verloren hat*
(wortl.: der sich von den Seinen weg verlaufen hat*)].



295 Jeéren a’dyan Jeringe
Jjedi dayin xarar.
Vagl. Nr. 334,

296 Jip todbas,
iZip xanbas.

297 Jivede jive bar-.
Jimekej istinde diik bar.

298 Jize jivéze bor aqsi xanniy.

Ein Wolf ist in jedem Fall schuldig.

299 Jize jiveze jay jayaj.
Munsa munbiiza jira jayaj.
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Dorthin, wo man eine Dseren-Antilope schof,
wendet man sich noch sieben Mal.

Er 1Bt und wird nicht satt,
er trinkt und bekommt nicht genug.

In einer Sache steckt immer eine andere.
Im [tierischen] Blinddarm sind [immer] Haare.

Ob er gefressen hat oder nicht gefressen hat,
des Wolfs Maul ist blutig.

Ob man es it oder nicht — Fett ist angenehm.
Ob man ihn reitet oder nicht —

ein Pafigéinger ist herrlich.

Eine Var. hat eki statt jdyaj. — Vgl. Nr. 194.

300 Jidiy xojtpag

ezinge amdanniy.
xojtpaq: gegorene Milch. — AD S283.
301 Jiliy gorgenge

Jjilan desginer.

.....

[Auch] stinkender Xojtpag
ist fiir seinen Herrn schmackhaft.

Um den Mildblickenden
macht die Schlange einen Bogen.

302 Jiryaldiy Sayda gijemji xerek. In gliicklicher Zeit ist Vorsicht ndétig.

ooy se

Jovaldiy Sayda vadiZil xerek. In leidvoller Zeit ist Hirte notig,

yadizil: < mong. chatuusil ,Hirte, Ausdaver®.

303 Jiryaliy uluy bolsa da
dozekge jidip irlava!
Jovaliy uluy bolsa da
dozZekge jidip tylava!

Eine Var. hat bop statt bolsa da.

304 Jogya jigiiriik je'dbes.

305 Jorsa dryazin Jiiktengen,

doqtaza siimézin dajanyan.

Charakterisierung eines Hochmiitigen.

Wenn dein Gliick auch groB ist —
singe nicht im Bett liegend!
Wenn dein Leid auch groB ist —
weine nicht im Bett liegend!

Das Nicht[-Vorhandene] holt [auch]
das schnellste [Pferd] nicht ein.

Der beim Gehen die Arme

auf seinen Riicken legt,
der beim Stehenbleiben die Hiande
auf seine Hiiften stiitzt.



194 Sprichwérter

306 Jop jive Joviinge, Ein rechtes Geschdpf wird seine Rechten,
Sin jive Sinipya basdar. ein wahrhaftiges Geschopf seine Wahrhaftigen
anfihren,

Ein von meinem Gewihrsmann Xara Baldin geprégtes Sprichwort. — Var. mit ergir statt basdar:
»Rechtes wird sich zu Rechtem, Wahres zu Wahrem wenden®,

307 Jut bolurda it todar, Bei Jut wird der Hund satt,
Jovalay bolurda lama todar. bei Leid wird der Lama satt.
Zu jut siche Nr. 51. — AD S279.

308 fiigiiriikje "ddirer Der Schnelle 148t sich einholen,
bardam duddurar. der Stolze 1Bt sich fangen.

309 Jiikterde bo Jog. Zum Schultern fehlt ein Gewehr.
Munarda a’t joq. Zum Reiten fehlt ein Pferd.

310 Jistig soktily jiizii jayyis. Der Gelenkknochen Hundert ist ein einziges.
Jiis irgittiy adi jayyis. Der hundert Irgit Name ist ein einziger.

Die Irgit sind ein groBer tuw. Stamm, der auch in Cengel stark vertreten ist.

311 Mal aziranniy agsi tistlig. Wer Vieh aufgezogen hat,

dessen Mund wird fettig.
GiZi aziranniy ba’#i xanniy. Wer einen Menschen aufgezogen hat,

dessen Kopf wird blutig.

Siehe Nr. 204 (Var. mit umgekehrte Versfolge). - AD S159.
312 Mal todsa Wird das Vieh satt,

giZi todar. wird der Mensch satt.
313 Maldiy siitti Unter dem Vieh die Milchreichen,

giZiniy ekizi. unter den Menschen die Guten.
Oder: ,,... sind das Gut der Menschen®,
314 Malya manay xerek, Das Vieh braucht einen Wiichter,

gizZé es xerek. der Mensch braucht einen Gefihrten,
315 Mendi jorsa Wenn man gesund ist,

mey uluy. ist das Gliick am grofBten.
mendi bedeutet sowohl »gesund, als auch »lebendig®, — Zeile 2 auch: s+ ist das vom Schicksal
Zugeteilte am groBten’; mey: ,,das vom Schicksal bestimmte Teil; Glick®.
316 Mijaqtaj alvas gizi Wer nicht kacken kann,

't budu dorar. 148t die Hundebeine erfrieren.

Wer lange Zeit zur Verrichtung seiner grofen Notdurft braucht, bringt die wartenden Hunde zum
Frieren. Auf einen absolut untiichtigen Menschen angewendet.
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317 Mijaqti uluy dudsa da Jidiy Ob man viel Kot anfaBt,

bict dutsa da jidry. ob man wenig anfaBt — man stinkt.
AD S197.
318 Muy giZinin arnin gorgiize [Besser] als die Gesichter von tausend Menschen
zu sehen,
bir giZiniy adin dogtar. [ist es,] den Namen eines Menschen zu behalten.
319 Munyaqda Dummbheit
muyur joq. ist bodenlos.
mupyaq: ,,Dummer, Dummbheit. — muyur: ,Ende; Grund, Boden* (vgl. diib).
320 Murun iipgen yulagdan Das spiter hervorgekommene Horn
soy ngen mijis uzar. wird langer als das vorher gewachsene Ohr.

Vgl. Nr. 98 und AD S193.
321 Naj bizek e’dge dinbas. Das stumpfe Messer dringt nicht ins Fleisch.

Jalyi gizi isge dinbas. Der faule Mensch dréingt nicht zur Arbeit.
diynir: ,[schneiden] konnen® (mit Dativ).
322 Ndrniy ulii eki. Der Feste viele sind gut,
arayiniy bicezi eki. des Branntweins Weniges ist gut.
323 Nildiig dujuy értembejn  Wihrend der siindhafte Huf nicht brennt,
niiljoq §i§ ortenir. brennt der unschuldige SpieB.

Nicht die Schuldigen, sondern ihre Werkzeuge werden bestraft. - Hier bezieht sich dujuy nicht
auf ,,Huf* allein, sondern auf den »Huf mit dem anschlieBenden Stiick des Fufes®, das Spitzbein.
Die VorderfiiBe von Schafen und Ziegen werden zur Vorbereitung fiir den Verzehr abgesengt,

indem man sie an HolzspieBen (875) ins Feuer hilt, so daB die Haare abgeschabt werden konnen, —
AD S200 (hier niigiil statt nil).

324 Ojun da uzap, Je langer das Spiel dauert,
mojun da uzar. desto linger wird der Hals.

mojun uzdr: ,sehr auf etw. warten® (vgl. dt.: einen langen Hals machen, [mundartl.] gelinglich
sein).

325 Ojunda ojun bar Unter den Spielen gibt es alberne,
ozuruqda jidiy bar. unter den Furzen gibt es stinkende.
Spiel und Spiel ist nicht dasselbe; von allem gibt es solches und solches.
326 Oq ja dudar olduy. Er hat einen Sohn, der Pfeil und Bogen anpackt.
Ozuq dudar uruyluy. Er hat eine Tochter, die das Hackmesser anpackt.
dudar: ,ergreifen, fassen, packen, halten*; ozuq. ,Hackmesser, Hacke*.
327 Oq sanan mergen, Ein trefflicher Schiitze, bei dem jeder Pfeil zihit.

8Os sanan jecen. Ein Weiser, bei dem jedes Wort zihlt.
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328 Oludda olja joq, Beim [Herum]sitzen — keinen Gewinn,
Jidinda jiryal jogq. beim [Herum]liegen — kein Gliick.

AD S204.

329 On bestiy aji xebtig, Wie der Mond des Fiinfzehnten [Tages],
of Jerniy jecé xebtig. wie die Blume in der Mulde.

Auf schone Midchen oder Frauen bezogen. —,Blume der Mulde*: die trotz des rauhen Klimas im
Hochgebirge wichst und bliiht.

330 Orin oruqtap Jemandes Weg [weiter] gehen,
Jjorin joriir. jemandes Tat fortsetzen.

Jorug: Tat“; joriin jorir: ,jmds. Tun fortsetzen®, {ibertr. -jmds. Beispiel folgen, in jmds. FuB-
stapfen treten”. — Var.: ddaziniy oriin orugtap..., ,Seines Vaters Weg einschlagen...“,

331 Ot suynupy joyu eki. Die Néhe von Brennholz und Wasser ist gut.
Uruy barniy irayi eki. Das Fernsein von Téchtern und Verschwigerten
ist gut.

AD S201 (mit der sekundiren Form irg@ < irayi).

332 O'ttuy jerge mal dogtavas. ~ An einem grasreichen Platz bleibt das Vieh
nicht lange.
Jiryaldry jerge ayvaj An einem gliicklichen Ort bleibt die Frau
dogtivas. nicht lange.

Moglicher Bezug: die friiher relativ hohe Sterblichkeit von Frauen jungeren und mittleren Alters.

333 Ol durarda xelin yaja bar.  Wenn ein Sohn da ist — wohin sonst

sollte eine Schwiegertochter gehen?
Uruy durarda giidé yaja bar. Wenn eine Tochter da ist — wohin sonst
sollte ein Schwiegersohn gehen?

334 Ona a’dyan jeringe In dem Gebiet, wo ein Dserenantilopenbock
erlegt wurde,
on dayin xarar. wird man zehnmal Ausschau halten.

ona: vgl. mong. oono, ,,(Dseren-)Antilopenbock®. — Vgl. Nr. 295. — AD S202.

335 Or bir gizige xaraliy. Der Dieb hegt gegeniiber einem Menschen
Argwohn.
Orladyan muy gizige Der Bestohlene hegt gegeniiber tausend
xaraliy. Menschen Verdacht.
Var.: Or birge xaraliy, orladyan muyya xaraliy. — Vgl. AD S207.
336 Or yilbas Einen Menschen, der keinen Diebstahl begeht
0t iisbes gizi und der kein Gras bricht,
orcalayda joq. gibt es nicht auf der Welt.
337 Odii dolu Seine Galle ist voll,

Okpezi bacim. seine Lunge ist schnell.
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Auf einen jihzornigen Menschen, mit heftigem, aufbrausendem Charakter, bezogen.

338 Ogdmor joq bajnan Besser als ein Reicher, der nicht freigebig ist,
oljejlig xaviryam eki. ist mein segensreicher Berghang.

dgémor: < mong. gicmor ,freigebig.
339 Olgen xdo¢unnan ozruq surar. Von einem toten Weib einen Furz verlangen.

Von jmdm. etwas Unmégliches erwarten; vgl. dt.: einem nackten Mann in die Tasche greifen.

340 Olip toner tikiiliig Stirbt man, hat man/gibt es
eine sich vollendende Geschichte —
tortip 0'’zer jajanniy. wird man geboren, hat man/gibt es
ein sich entfaltendes Schicksal.
341 Olir giZiniy jayi artig. Eines Sterbenden Stimmung
lebt [noch einmal] auf.
Ofer ottuy jalini artig. Eines verloschenden Feuers Flamme

flackert [noch einmal] auf.

artig: ,stark; jayi artiq: ,Jaunig“. - Erinnert an den Brauch xdyniin surar, vgl. Lied Nr. 63.

342 Oliir men dés jemiy dosba!  Brauche deine Nahrungsmittel nicht auf,
weil du denkst: , Ich sterbe*!

Gozer men deés ijaZiy dosba! Brauche dein Holz nicht auf,
weil du denkst: , Ich ziehe fort*!
Vgl. Nr. 241.
343 Oliirer giZiniy 6¢iin sura! Erfrage die Aussage eines Menschen,

den man tten will!
za'dar a’ttiy dizin gor! Besieh die Zdhne eines Pferdes,

das man verkaufen will!

Vgl. Nr. 428.
344 Olvesdiy xiingin gbr. Eines Unsterblichen letzten Tag erleben.
Osbesdiy odun oqqular. Ein nie verldschendes Feuer anziinden.

Zwei Unmoglichkeiten als Ausdruck einer hoffnungslosen Situation. — Aus P, Jivas Aufzeich-
nungsheft.

345 Orii ajtiv déri irdaq. Hinauf zu rufen, ist sein/ihr Himmel zu weit.
Tudu ajtiv jer yadiy. Hinab zu rufen, ist die Erde zu hart.

Ausdruck der Hilflosigkeit, der Verzweiflung.

346 nge'r bacim bolsa a’t jovar. Tst der Ritt aufwirts schnell, leidet das Pferd.
Okpe bacim bod jovar. Ist die Lunge heftig, leidet man selbst.

Okpe bacim steht fiir ,,Erregtsein, Aufregung*.

347 Ostiigniiy mayazi xanar Des Haflerfiillten Selbst ist sehr zufrieden,
inaqdiy sogii yalbarar. der Liebenden Knochen verstirken sich.
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Der Sinn ist: Etwas Schlechtes ist zwar gelungen, hat aber die Liebenden nur noch fester verbun-

den. - yalbarar: vgl. TRS kalbarar ,sich entfalten, sich verstirken ...%. — Vgl. Nr. 144,

348 Ozerniy Jiiziinii jayyis. Der Sich-Vermehrenden Farbe ist von einer Art.
Oriilérniy digi jayyis. Der Aufsteigenden Meinung ist von einer Art.

driiler: ,sich verbessern; zu Ehren kommen®, {ibertr. waufsteigen”. — dik: ,Meinung, Ansicht*.

349 O_'rezygen Jan Des Gebildeten Charakter verschleifit nicht,
Orttedse de yalvas. selbst wenn man [ihn] verbrennt.

350 Sayizi baqti dedis gorves, Den Widerlichen mag der Himmel nicht,
zamdar giZini it gorves. den Zerlumpten mag der Hund nicht.

sayiZi baq: tbertr. ,,mit hiBlichem Inneren®, gorves: iibertr. ,,nicht mégen, nicht leiden kdnnen®,

351 Sayizi dedisde, Seine Gedanken — im Himmel,
sari dovuraqgda. seine Hinterbacken — im Dreck.

sar: ,,unterer Teil des Leibes; Hinterbacke®. ~ Auch umgekehrte Versfolge (so AD S216).

352 Sayizinda joq bolsa Wenn in seinen Gedanken nichts ist —
Jiiziin soglep bér? was soll er einem mitteilen?
Savazinda joq bolsa Wenn in seinem Krug nichts ist —
Jiiziin yudup bér? was soll er einem daraus einschenken?

353 Saldiynan angj jogq, Von denen mit Bart
hat er nicht [einmal] ein Zicklein,
saymajliynan java joq. von denen mit Stirnschopf
hat er nicht [einmal] ein zweijéhriges Pferd.
354 Sari sanniy Ihr Melk[vieh] ist [leicht] zihlbar,
savazi xirelig. ihr Geschirr ist begrenzt.
355 Sezikten arir. Durch Zweifel wird man krank.
Stiziikten ekirer. Durch Glauben wird man gesund.

sezik: ,,Zweifel, Ekel; Verdacht*; vgl. mong. sézig ,,Zweifel, Unglaube®. — ssiziik: vgl. mong.
stiség ,,Glaube®,
356 Seziktig servipnés Der Verdichtige blickt unstet hin und her.

Jjarliy Sirvapnds. Das riudige [Pferd] wedelt mit dem Schweif.
servigneés: ,einer, der unstet umherblickt* (servigneér: ,jAngstlich/hastig umbherblicken*); so auch
Sirvagnas < Sirvagnar: ,mit dem Schweif wedeln® (vgl. TRS Syrbanyr). — jar: ,Raude (auf dem
Pferderiicken);

357 Soyur xiindiis de gorves. Der Blinde sieht auch am Tage nicht.

Gorves teveni de gorves. Wer nicht schaut, sieht auch ein Kamel nicht.

Etwa: Vor Blindheit nichts sehen ist kein eigenes Verschulden, Unaufmerksamkeit dagegen

schon. Die 2. Zeile kommt auch selbstéindig vor. — Nur shnlich AD S217: Sogur diine-daa kor-
bes, chiindiis-daa [sic] kérbes.
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358 Soyurnuy jeringe Im Land der Blinden
yaray Sim! mach deine Augen zu!
Agsaqdiy jeringe Im Land der Hinkenden
buduy godiir! zieh dein Bein hoch!

Vgl. die Beispielerzihlung (ileger) Adaniy suryali, ,,Des Vaters Rat (Taube 1977a S.123, SPAT
Nr. 40). — AD S214 (askaktyy statt agsaqdiy).

359 Sogler sdsge Sini xerek. Worte, die man spricht, miissen wahr sein.
Baylar bayya doyu xerek.  Riemen zum Binden brauchen kriftige Knoten.

Vgl. TRS 171/1 s. v. dop 11. — baylar bedeutet ,,binden“ verschiedener Art: ,anbinden, festbin-
den, einbinden®, z. B. die Jagdbeute in die Sattelriemchen (bay/baylar).

360 Sos siirse sos iiner. Verfolgt man ein Wort,
geht ein Wort daraus hervor.
Sok jarsa jilig iiner. Zerschldgt man einen Knochen,

kommt Mark hervor.
Beif}t man sich an einem ausgesprochenen Wort fest, zieht das ein anderes nach sich, nichts Gu-

tes/Positives kommt dabei heraus; beim Zerschlagen eines Knochens ist es anders. — s&k: ,,Kno-
chen, Bein®; jilig: ,Mark“. — Vgl. Nr. 256 und AD S223 (2. Zeile: Inekti siirse myjak iiner,

»verfolgt man eine Jakkuh, kommt Kot heraus®).
361 Sozimy ajt, Sage dein Wort,

sogiiy or. und dann brich deinen [Gelenk]knochen ab!
sdgiin or: nach C. Galsan ,, Trenne deine Gelenke!™ Gemeint ist wohl das Abbrechen einer Ver-

bindung vergleichbar dem Abtrennen eines Gliedes, also etwa: Sage, was du zu sagen hast, und
dann mach’ einen Schnitt!

362 Suynuy ba’zi buluq, Des Wassers Oberstes/Ursprung ist die Quelle,
giZiniy ba’Zi daj. des Menschen Oberstes/Ursprung sind die Ddj.
363 SuyzZu suya oliir, Der Schwimmer stirbt im Wasser,
xajaci xajaya oliir. der Kletterer stirbt im Fels.
364 Siirse je'der bolsan, Wenn du verfolgst und einholst,
ojlaza iiner sen. wirst du entkommen, wenn du fliehst.
365 Siit jog edigen, Die Milchlosen briillen viel,
Jiirek joq yadyizi, die Mutlosen lachen viel.
AD S215.
366 Say Sayda bir todar, Von Zeit zu Zeit einmal satt werden, aber
Saydda bir todar. zum Neujahrsfest einmal [richtig] satt werden.
Das Los eines Armen. ~ §aya: altes Neujahrsfest (nach dem Mondkalender, etwa Ende Februar).
367 Sarizannin jozanin ol! Wie langsam ist doch dein Ochslein, Bursche!
SayiZigniy uliin ol! Wie groflartig sind doch deine Gedanken,

Bursche!
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SariZaq: ,Ochslein®; joZay: ,langsam, trige. — Var. 1 beginnt mit Javasagniy bicizin, ,dein
zweijdhriges [Fohlen]“, Var. 2 mit Buriizayniy, ,.dein zweijshriges Kilbchen®. — Vgl. Nr. 280.
368 Sa je'der, Seine Zeit ist da,

Sizi dolar. sein SpieB ist voll.
Seine Zeit ist abgelaufen, sein MaB ist voll.
369 Sari siiddiig Thr Teesatz enthilt Milch,

Jjayizi e’ddig. ihre Fleischstange ist voll Fleisch.

Es geht ihnen gut — sie haben zu melken und zu schlachten, es mangelt ihnen nicht an Vieh. —
Sar: ,,Teesatz, Teerest” (der frither seltene Tee wurde einige Male gekocht). — Vgl. Nr. 267.

370 Sazay ajaqdiy yaldari gosgii. DaB eine Porzellanschale fleckig ist, sicht man.
sajd giZiniy zamdari gosgii.  DaB ein Minister lumpig ist, sieht man [auch].

§aZay ajaq. ,Porzellantrinkschale®; yaldar: »leckig, schmutzig®; gdsgii: ,.sichtbar, auffallend*;
sajd: ,Minister” (TRS sajyt, < mong. sajd); zamdar: ,,abgerissen, lumpig* (auch {ibertr.).

371 Talajni gorgen Ein alter Hund, der manches sah
dalajni séryan viryan i’t. und der ein Meer geschluckt.

Einer, der mit allen Wassern gewaschen ist. — talaj: ,,manches, mancherlei®. — Vgl. Nr. 237 und
AD S240.

372 Taldan giZi Wer {zu] wihlerisch ist,
das(ya) dajanir. wird sich schlieBlich auf einen Stein stiitzen.

taldar: ,,auswiahlen, Auswahl haben, wihlerisch sein®; dajanir: ,sich auf etwas stiitzen*, — Vel
AD §232 (fas ,nackt, kahl, glatzkopfig* [auf eine Frau bezogen?] statt das).

373 Tanyiran iiziip, Seinen Schwur brechen und
toyyuran zipiar. sein kleines Messer mit einem Griff zuriisten.

Vom Freund zum Feind werden. — tagyiraq iizer: ,einen Schwur brechen® (wortl. ,zerreiien‘);
toyyuraq: ,Kkleines Messer* (stand.tuw. ,Klappmesser*); ziptar: ,mit einem Griff versehen® (be-
deutet hier: einsatzbereit machen).

374 Tarvan a’dip bajivas. Murmeltiere jagend wird man nicht reich.
Tamigi dirtip jogsuravas. Tabak rauchend wird man nicht arm.

Jogsurar: arm werden®, — Vgl. AD 8235.

375 Tarvancinip a’di semirer. Das Pferd des Murmeltierjégers wird fett.
Arayiciniy a’di arar. Das Pferd des Trinkers wird mager.

Bei der Murmeltierjagd bleiben die Pferde ein Stiick vor dem Jagdareal (meist hinter einer An-
héhe) zuriick und kénnen sich auf den Gebirgsweiden giitlich tun.

376 Tavagja arinniy, Mit einem Gesicht, gro8 wie ein Teller,
dayiaza yaraqtiy. mit Augen, grofl wie Trinkschalen.

Auf einen schénen Menschen bezogen.
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377 Tavam Simjeze Wenn meine Fullsohle zuckt,
or yilir men. werde ich eine Dieberei begehen.
Téalajim Simjeze Wenn mein Gaumen zuckt,
mege ajtiv men. werde ich eine Liige sagen.
tavag: Fulsohle; Teller”; talaj: siche Nr. 378; simjér: ,,sich bewegen®, hier ,,zucken.
378 Tavamnan tosun iravan. Von meiner Sohle 16ste sich der Staub nicht.
Talajimnan sds iravan. Von meinem Gaumen l6ste sich kein Wort.

talgj, ,Gaumen*, entspricht sinnbildlich dem dt. ,,Zunge*. — Einsam unterwegs sein.

379 Todarda Wenn man satt ist,
toydu xojnuy yudri schmeckt selbst der Fettschwanz
amdan joq. eines einjahrigen Schafes nicht.

toydu: TRS 1955 ,einjihriges/junges Schaf* (ebenso kas. tog#y). — Vgl. AD $231, 1. Zeile.
380 Topyuraqdan tayyiraq jidig. Ein Schwur ist schérfer als ein kleines Messer.

Télajnan talaj Jiigiiriik. Der Gaumen ist schneller als ein Hase.
»Schwur* hier negativ. — talaj (,,Gaumen*) hier sinnbildlich fiir ,,Rede, Gesagtes* (vgl. Nr. 378).
381 Torelin bilves i’t Der Hund, der seine Art nicht kennt, [ist wie]

temirin bilves egé. die Feile, die ihr Eisen nicht kennt.

Es fehlt beiden wesentliche Erfahrung. — Var. mit gi#i ,,Mensch* statt it (t6rel hier ,,Verwand-
te*). — Vgl. AD S234: Torelin bilves — yt. Demirin bilves — égeéeé; hier ist der Sinn ein anderer.
382 Toren toniives Verwandtschaft nutzt sich nicht ab,
bar badbas. Blutsverwandtschaft vergeht nicht.
torén: ,Verwandte, Verwandtschaft”; bar: ,Leber; patrilineare Blutsverwandtschaft* (im Gegen-
satz zu xin ,,Nabel; matrilineare Verwandtschaft; vgl. Nr. 73); badar: ,,vergehen, untergehen®.
383 Torénin xereksevénniy Wer seine Verwandten miBachtet,
doré yudular. dessen Bahn geht abwiirts.
xereksér: fur notig halten, iibertr. ,achten®, mit Negation: , miBachten”; dérek: ,Lauf; Ren-
nen*; yudular. ,absinken; ins Verderben geraten®; dérek yudular: ,,schlecht bekommen, schlecht
ergehen” (vgl. dt.: auf die schiefe Bahn geraten).
384 Toriivéenniy toZii yadiy. Hart ist das Brustbein derer,
die nicht geboren haben.
Azravanniy agsi yadiy. Hart ist der Mund derer,
die nicht [liebevoll] aufgezogen haben.

azravan < aziravan. — Vgl. Nr. 395,

385 Tordrnen yortban soyyar ~ Nachdem du dich vor dem Geborenwerden
nicht gefiirchtet,
oliirnen yortba! fiirchte dich nicht vor dem Sterben!

Vgl. AD $230.
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386 Tiilejge zildaj ozurugcu. Sich auf Taubheit verlassend [wird man] ein
Furzer.
Soyurya zildaj orcu. Blindheit ausnutzend — ein Dieb.

zildar: ,,sich auf etwas verlassen, etwas ausnutzen®; oréu: ,Dieb*.

387 Udiirda ujyuzu sergek, Beim Schlafen ist sein Schlaf leicht,
yulasdarda budu jik. beim Schreiten ist sein FuB leicht.

wjyu: ,Schlaf*; sergek: ,wach, leicht (vom Schlaf)*; yulasdar: ,schreiten, ruhig gehen (vgl.
stand. tuw. kylastaar); jik: ,leicht®, — Qualititen von Hirten und Jagern?

388 Ugqtuy joqtuynu Den von Grund auf Nichts-Habenden
dedgip bolvas. zu unterstiitzen ist unmoglich.
Uqtuy muyyaqti Den von Grund auf Unverniinftigen
suryap bolvas. zu belehren ist unmdglich.

ug. ,,Geburt, Herkunft; ugtuy: ,von Geburt/von Anfang an; vererbt®; dedgir: ,unterstiitzen®;
mupyaq: ,dumm, unverniinftig* .

389 Uliamnuy soziin dignan Hitte ich doch auf die Worte meiner Alteren
bolrum yajil. gehort!
Uzun ija3diy baZiyya térén  Wire ich doch auf dem Wipfel eines hohen
bolrum yajil. Baumes geboren!

Die 2. Zeile bedeutet: Wire ich doch Schamane geworden! Sie bezieht sich auf die verbreitete
Vorstellung, daB3 eine Schamanenseele zunichst im Wipfel eines hohen Baumes in einer eisernen
Wiege aufgezogen wird. Sinn: Wire ich doch weitsichtiger (kliiger) gewesen!

390 Uruyluy gizi uruyya Leute mit Téchtern haben Médchen gern.
xqjiraldiy.
Olduy gizi 6lya xajiraldiy.  Leute mit S6hnen haben Jungen gern.
391 Uzun edek but orar. Ein langer RockschoB wickelt die Beine ein.
Uzun dil bas orar. Eine lange Zunge wickelt den Kopf ein.

orar: ,einwickeln, umwickeln, binden“. — Behinderung und Verdunkelung, — AD S245.

392 Ulani daviy, : Einen Berg iiberwindet man,
tileni davivas. das Schicksal iiberwindet man nicht.

ila: ,,Berg" (< mong. uul); dile: ,Schicksal, Vorherbestimmtes®; davir: ,,iberwinden, mit etwas
fertig werden®.

393 Unezin dozup Seinen Wert verbrauchend
inén aryizar. 1468t er seine Kuh abmagern.
Er verhilt sich nicht wie ein echter Viehziichter.
394 Uren baryan jeringe oliir.  Ein Midchen stirbt dort, wohin es gegangen ist.
Das diisgen jeringe elér. Ein Stein verschleifit sich dort, wohin er
gefallen ist.
Nach der Heirat gehért die Frau fiir immer zur Sippe des Mannes.
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395 Uren joqdun aqst yadiy. Der Mund der Kinderlosen ist hart.
Vgl. Nr. 384.

396 Usdiig xoldan dudbas, [Was] man mit fettiger Hand nicht anfaf3t,
yadiy asdan djtbas. [wovon] man mit hartem Mund nicht spricht.

Auf cinen teuren Menschen (z. B. das eigene Kind) bezogen; andere Ubersetzungsmdoglichkeit:
»€iner, der nichts/niemanden mit fettigen (d. h. unsauberen) Hénden anfaBt, der nicht mit hartem
Mund (harten Worten) spricht, d. h. jmd., den man schétzt, weil er mit allem bedacht und sorg-
sam umgeht. — Var. Nr. 412: xirlig ., schmutzig® statt sisdiig.

397 Us dayin xemjip MiB dreimal
bir dayin xes! und schneide einmal!
AD 8252,
398 Xaja gorse xilengi, Blickt er sich um — [nur] Schatten,
yarvaj alsa yulaq. will er etwas anfassen — [nur] ein Ohr.
Ein einsamer Mensch, der niemanden hat. — AD $270.
399 Xannan xan iiner. Aus Blut geht Blut hervor.
Stitten siit iiner. Aus Milch geht Milch hervor.
So auch im Mirchen von Saraldaj Mergen (TVM Nr. 28, S. 125, SPAT Nr. 11, S. 131).
400 Xara barniy iizij, Ein Fetzchen der schwarzen Leber,
Xanniy xinniy uZ. ein Endchen des blutigen Nabels.
tiziik: ,Bruchteil, Rest, Teil, Stiick®; uZuk: ,Ende*
401 Xara yu'rttuy jemi, Des schwarzen Wurmes Speise,
xara 1’1ty doju. des schwarzen Hundes Fraf.

Alle Mihe war vergeblich, alles ist dahin. — Vgl. Nr. 402, 404. — doj: ,,Fest; FraB«.

402 Xara yuStuy jemi, Des schwarzen Vogels Speise,
xara yu'rttuy a zi. des schwarzen Wurmes Nahrung.
403 Xara dyge xan, In seiner schwarzen Jurte ist er ein First,
bora dyge boyda. in seiner braunen Jurte ist er ein Heiliger.
Sein eigener Herr sein; den Seinen wertvoll/teuer sein.
404 Xaramjiniy jemi Des Geizigen Speise,
xar i’ttiy doju. des schwarzen Hundes Fral3.

»Alles fiir die Katz™. — xaramji: ,geizig“. — Vgl. Nr. 401f.

405 Xariya bergen uruy, Das in die Fremde gegebene Madchen —
xajaya adyan oq. ein in den Fels geschossener Pfeil.

Mit der Heirat scheidet die junge Frau aus dem elterlichen Clan aus. — Vgl. Nr. 164 und 394.

406 Xaji dimaliy Seine Nase voller Rotz,
baldri mijaqtiy. seine Waden voller Kot.
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407 Xdjinya je dgende Wenn ihr [das Wasser] bis zur Nase reicht,
inek suyzu. wird [selbst] die Kuh ein Schwimmer.

Vgl. dt.: das Wasser steht bis zum Hals (Not macht erfinderisch). — Vgl. AD S$272 (,,Hund* statt
»Kuh),

408 Xebtiy ekizin bodya. Das beste von den Kleidern sich selbst.
Jemniy ekizin giZige. Das beste von den Speisen den anderen.

409 Xerek bolsa e’din Wiire es nétig, wiirde er sich sein Fleisch
gezip bergidig. herausschneiden und hingeben.

Vgl. Lied Nr. 74.

410 Xerektin ézi Der Herr der Tat
xengirgeniy doyiiru. ist der Trommelschligel.

Ahnliche Bedeutung wie in Nr. 323, etwa: Nicht die Trommel ist schuldig, die laut tént, sondern
das Werkzeug, das sie zum Ertonen brachte? — xerek: vgl. mong. cheérég ,,Sache, Angelegenheit;
Delikt; jur. Tat®; xerektiy ézi: ibertr. ,,die Wurzel allen Ubels; Verantwortlicher*.

411 Xemsek xertennés. Der Wehleidige neigt zu stindigem Zucken.
Tomsaq doyyaynas. Der Autoritdtsglidubige neigt zu stéindigem
Buckeln.
Siyziy zirtapnds. Der Hochmiitige neigt zu Empfindlichsein.

xemsek: ,, wehleidig, pimpelhaft*; xerfeynés: ,einer, der mit dem Kopf zurilickzufahren pflegt®;
tomsaq: ,einer, der alles fiir groB hilt; dopyaynas: ,sich beugend; buckelnd®; zirtagnas: »»emp-
findlich, genierlich®; = TRS sertiliis: ,,empfindlich, leicht aufbrausend, zum Jshzorn neigend*.

412 Xirlig xoldan dudbas Einer, den man mit schmutzigen Hinden
nicht anfaf3t,
yadiy asdan djtbas. von dem man mit hartem Mund nicht spricht.

Vgl. Nr. 396 (= Var. mit disdiig statt xirlig).

413 Xijiydap bergen darsanan  Besser als schiefblickend gegebener Wein
yadyirip bergen suy orii. ist lachend gereichtes Wasser.

xijiydar. ,bose/schief ansehen®; darsa: < mong. dars(an) ,,Wein“.

.....

414 Xoj bazi jen oylum Mein Sohn, der den Schafskopf aB,
xamsaladi. ist schlecht versorgt.
Jéren bazi jén oylum Mein Sohn, der den Dserenkopf aB3,

Jemsindi. hat gut gegessen.
xamsa: unzureichend”, xamsaldr: ,junzureichend versorgt sein®; jen: < Jigen ,3gegessen“;
Jemsiner: ,befriedigt/satt sein“. Dazu eine Ursprungsgeschichte (Gewihrsperson: C. Galsan):
Eine Frau lieB den eigenen Sohn einen Schafskopf, den Stiefsohn einen Antilopenkopf essen.
Obwohl der Schafskopf viel mehr Fleisch hat als der Antilopenkopf, glaubte sie, dem eigenen

Sohn zuwenig, dem Stiefsohn zuviel gegeben zu haben, und daher sagte sie die obigen sprich-
wortlich gewordenen Worte. — Vgl. AD S254.
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415 Xoj jog ddek xaranyy. Eine Hiirde ohne Schafe ist dunkel.
Nom joq giZi xarayyi. Ein Mensch ohne Lehre ist dunkel.

416 Xojuyan a’ttiy yara gosgii.  Des scheuenden Pferdes Augen sehen scharf.

.....

Tortuq giZiniy yula dizi. Des dngstlichen Menschen Ohren héren scharf.
xojar: ,,;scheuen (bei Tieren)”, xojuyan: ,leicht schevend®; gdsgii: ,.gut sehend*; yortug: ,Angst-

.....

417 Xojuyanni a’dim dive! Das leicht scheuende nenne nicht ,,mein Pferd*!
Xaruyunni eZim dive! Den leicht liigenden nenne nicht
,,mein Freund*!

xarar: betriigen, ligen®, xaruyan: ,,oft ligend*, dives: < dér ,sagen, nennen, halten fiir.

418 Xonende jogq bolsa Wenn in seinem Xdnek nichts ist,
Jiiziin yudup ber ijik? was sollte er einem da einschenken?
Xorénde joq bolsa Wenn in seiner Brust nichts ist,
Jiiziin djtip ber ijik? was sollte er einem da erzidhlen?

xdnek: kleiner zylindrischer Eimer aus getrockneter und gerducherter Haut als Gefi$ fiir Fliissig-
keiten; TRS bietet nur ,,Teekanne®, aber vgl. dort s.v. kdér die sprichwortl. Redensart Ooy kér-
béén ciivezi ok, kodiirbéén xonéé dok, Nichts (gibt es), was er nicht gesehen, keinen Eimer, den
er nicht hochgehoben hitte* (~ Er ist durch Feuer und Wasser gegangen). — Als Sitz des Wissens
gilt die Brust (xdrek). Als ich die Erzihlerin Baja (sieche Taube 1994a S. 362), nach Mirchen
fragte, antwortete sie spontan, ihre Brust sei voll davon. — yudar: ,(ein)gieBen, einschenken®. —
Vgl. Nr. 352.

419 Xoremniny xani Er ist mir [wie] das Blut meiner Brust,
yaramniy oyu. er ist mir [wie] die Pupille meines Auges.
Vgl. dt.: jmdn. so liebhaben ,,wie das Licht seiner Augen®. — yaraqtiy oyu: ,,Pupille®.
420 Xoréen a’Zip Er 6ffnet seine Brust
Jiiren bér. und gibt sein Herz hin.

Sein Innerstes einem anderen anvertrauen, sich ganz hingeben. — Var. mit gér statt bér: ,jmds.
Brust auftun und ihm ins Herz sehen*.

421 Xuran barinya oluryanniy ~ Wer vor den Laimmern [an den Xone] sitzt

yurunda amir joq. an dessen Giirtel ist keine Ruhe.
Xuda yidigya oluryanniy Wer neben seinen Schwiegerleuten wohnt,
yuldnda amir joq. an dessen Ohren ist keine Ruhe.

Lammer spielen und fressen gern an allem herum. — bariyya: ,,vor (lokal)*, < bar ,Leber; Vor-
derseite®. — xuda: ,,Verschwigerte; Verwandtschaft der Frau® (mit diesen zusammenzuleben war
einst nicht das iibliche).
422 Xuran geZinen Mit einem Lammfell

xurajlap alyan emes. feierlich hergebeten worden ist sie nicht.

Sie kann ja zuriickgehen — wir haben sie nicht hergebeten. Meist von einer unbeliebten Schwiige-
rin oder Schwiegertochter gesagt, die man vielleicht nicht gewollt hat. — xurdn gezi: ,,Lammfell*



206 Sprichworter

(Inbegriff des Wertvollen). — xurajlar < mong. churajlach, ,feierlich herbeschworen (unter xuraj-
Rufen); rituelles Herbeirufen von Segen; der Tradition geméBes Herbitten, Einladen*.
423 Xiin diisder, Die Sonne steht im Mittag,

er jejir. der Mann erreicht die besten Jahre.

So sicher, wie die Sonne tiglich einmal im Mittag steht, so steht Jjeder einmal im Zenit seines
Lebens. Auf etw. bezogen, was mit Sicherheit geschehen wird. — Jiis: , ,Mittag®; diisder: »Mittag

6, vV V-

werden; im Mittag sein (Sonne)*; jejir: ,,erwachsen werden®,

424 Xiindiilerde xiilmiilzén, Die bei der Verehrung schéntun und
torda doyyannan. beim Achtungserweis buckeln.
xiilmiilziir: ,sich geziert benehmen; schontun®; vgl. TRS chiiliimziiriiiir/-éér »(liberméBig) 14-
cheln®. — #or: ,, Aufmerksamkeit/Achtung erweisen®; doyyaynar. ,jmdm. schmeicheln, zu willig
entgegenkommen, (katz)buckeln®,
425 Xiindiisgii e ddiy ézi gop, Des tagsiiber [gekochten] Fleisches Herren
sind viele.
osgiis giZiniy dédizi gop. Eines verwaisten Menschen Himmelsgétter
sind viele.
Im Laufe des Tages konnen viele Vorbeireisende oder in der Nihe Lagernde in der Jurte einkeh-
ren und werden bewirtet — das Fleisch findet viele Esser (abends it im allgemeinen jeder in

seiner eigenen Jurte); ebenso hat eine Waise viele, die ihr Anweisungen geben, {iber sie bestim-
men. — xéindiisgii: ,tagsiiber®.

426 Xiinnep jar jasyin ge’ze. Feiner Spriihregen, der bei Sonnenschein fillt,
ist beschwerlich.
Xiiniirxep jayjanir avyaj Eine eifersiichtelnd herumschimpfende Frau
ge’ze. ist beschwerlich.

xiinnér: “scheinen (Sonne)*; jar: ,fallen (Niederschlag)“; Jasyin: Sprithregen, regnerisches Wet-
ter®; ge’zé: hier ,beschwerlich, unangenehm, quélend*; xiniirxér: Heifersiichtig sein®; janjanir:
»herumschimpfen®,

427 Xiiniinde jayyis eki sos Ich will tiglich ein einziges gutes Wort
doktaddim dep behalten,
Jilinda S Jiis aldan bes und im Jahr gibt es 365 Tage und Nichte.
xonugq bar.

xiiniinde: ,,am Tage, an einem Tage"; eki sds: hier »beherzignswertes Wort, wertvolles Lehre®,
doktadir: ,,da bleiben lassen, behalten, sich aneignen*. — Vgl. den kleinen Text mit dem Titel
suryali ,,Belehrung® in Taube 1994a (SPAT) S. 295, Nr. 75, in dem der gleiche Gedanke ausge-

driickt und begriindet wird.
428 Zadar a’ttiy dizin a’Zar. Man driickt das GebiB eines Pferdes
auseinander, das verkauft werden soll.
Oliirer giZiniy sdziin surar.  Man erfragt das Wort eines Menschen,

den man tten will.
Zeile 2: Motiv der Reckenmirchen. — Vgl. Nr. 343.



429 Zalyin jogda
sigen bazi Simjeves.

Vgl. Kein Rauch ohne Feuer.

Fragmente

430 Oraj xenje a’2i toldilg ...

431 Urapya todban ...

Sprichworter

Wenn es keinen Wind gibt,

bewegen sich die Spitzen der Griser nicht.

Wer spiitgeborene Kinder/Nachkommen hat, ...

Von der ersten Milch nicht sattgeworden ...
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7. RATSEL (DiviziQ)

Ritsel waren zur Zeit meiner Feldforschungen ein noch lebendiges Kulturgut: Sie
waren wohlbekannt, und man muBite nicht lange auf Antwort warten, wenn man
nach Ritseln fragte. Waren die ersten drei bis vier aufgegeben und erraten, schien
es uns zuweilen so, als hitte sich eine Schleuse gedffnet. Ein Ritsel zog das andere
nach sich, wenn nur mehrere Personen in der Jurte anwesend waren. Gemeinsames
Teetrinken mit Nachbarn, mit Gisten oder kurz einkehrenden Voriiberreitenden
waren giinstige Gelegenheiten. Natiirlich muBite zunéichst nach Ritseln gefragt wer-
den, als spontanen Beitrag zur Unterhaltung erlebte ich sie nicht. Aber nach einem
divizig bilir siler be? kam nach einer kleinen Denkpause oder erneutem Nachfragen
sehr schnell das erste Ritsel in die Runde. Es folgte ein kurzes Bedenken oder die
spontane Antwort, dann kam bald das nichste. Fiir eine Weile wurde das Riitsel-
Aufgeben und -Erraten zum Unterhaltungsgegenstand, und es war unverkennbar,
daf} die Erwachsenen ihr Vergniigen damit hatten. Manchmal folgten sie so rasch
aufeinander, dafB3 selbst der Muttersprachler C. Galsan Miihe hatte, schreibend mit-
zukommen. In solchen Situationen horten wir manchmal 10-20 und mehr Ritsel,
natiirlich nicht nur neue — eine Situation, wie sie hierzulande heute unter Erwach-
senen nicht vorstellbar ist. Aber auch durch Kinder, die in Gegenwart nicht zur
Jurte oder zur Jurtengemeinschaft gehoriger Erwachsener im allgemeinen sehr
zuriickhaltend waren und vor allem zuhorten, ist die Sammlung bereichert worden.
Gelegentlich habe ich Rétsel mit einem Bonbon belohnt, woraufhin die Quellen
sprangen, zumal sich das schnell herumsprach. SchlieBlich wurden auch die Riitsel

durch eine groBe Anzahl aus Payva oylu Jivas Aufzeichnungsheft bereichert.

Die Ritsel der Tuwiner im Altai, meist in den fiir deren gesamte Volksdichtung
charakteristischen parallel gebauten alliterierenden Versen abgefaBt, sind sehr kon-
kret. Abstrakta — in der Antike und bei uns im Mittelalter beliebt — sind, wenn wir
einmal von Titigkeiten absehen, nicht ihr Gegenstand. Nur zwei Ritsel (Nr. 307f.)
machen eine Ausnahme. — Die Rétsel wurzeln vielmehr im vertrauten tuwinischen
Milieu. Die heimatliche Natur, die Jurte mit allem, was zu ihr gehort, das Vieh, das
die Lebensgrundlage bildet und mit dem die Menschen tiglich Umgang pflegen,
vor allem das Pferd und seine Ausstattung, und schlieBlich der Mensch mit seinen
Tatigkeiten — all das bildet den Stoff fiir Ritsel. So versteht es sich, daB bei weitem
nicht alle tuwinischen Rétsel von uns erraten werden kénnen. Wer mit ihrem Leben
nicht vertraut ist, wer die Jurte, die traditionellen Geritschaften nicht kennt, kann
kaum darauf kommen, wohin eine diesbeziigliche Ritselfrage zielt. Aber auch
wenn es um uns geldufige Begriffe geht, um den Menschen etwa oder um Natur-
erscheinungen, kommt der Fremde keineswegs ohne weiteres auf die richtige
Losung. Die andersartigen kulturellen Traditionen bringen andere Beziige, andere
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traditionell geprigte Bilder hervor und verlangen andere Assoziationen, als wir sie
gewohnt sind. Wie in den anderen Alltag kann man sich zwar allm#hlich auch in
die andere Gedankenwelt hineindenken und -fithlen, aber vieles wird sich dem
Nicht-Heimischen auch dann noch entziechen. Gerade deswegen sind die Ritsel fiir
die Untersuchung der Denkweise eines anderen Volkes aufschlufBireich.

Nach Sachgebieten geordnet:
Jurte (Nr. 1-34)
Jurtenzubehor, Haushaltsgegenstinde u. 4. (Nr. 35-77)
Nahrungs- und GenuBmittel (Nr. 78-83)
Tiere (Nr. 84-124)
Zu den Tieren Gehoriges (Nr. 125-153)
Reitzubehor (Nr. 154-162)
Jagd (Nr. 163-167)
Pflanzen (Nr. 168-184)
Naturerscheinungen (Nr. 185-208)
Mensch (Nr. 209-251)
Kleidung und Schmuck (Nr. 252-262)
Titigkeiten u. 4. (Nr. 263-289)
Kulturgegenstinde und -erscheinungen (Nr. 290-295)
Religion (Nr. 296-302)
Sonstiges (Nr. 303-309)
Unklare Ritsel (Nr. 310-313)
Das ,,Verkaufen (za 'dar) des Verlierers beim Ritselspiel

Die Jurte
1 GOk beniy yuduri Sijlay, Der blauen Stute Schweif ist schlank,
iSti yu rttuy. (dg) in ihrem Bauch gibt es Wiirmer. (Jurte)
Var.: Aq beniy ... — ,.Der weilen Stute ...«. — ,,Schweif* steht vielleicht fiir den Tiirfilz.
2 Dorveljin tor yazaliy, Es hat einen Zaun aus viereckigem Netz[werk],
aq xevis jiviyliy, hat eine Decke aus weilem Teppich,
muy giZi §ir oruqtuy. hat einen Weg, den tausend Menschen
(6g) nacheinander gehen. (Jurte)
3 Dorveljin tor yazaliy, Es hat einen Zaun aus viereckigem Netz[werk],
aq xevis jiviyliy, hat eine Decke aus weilem Teppich,
xara yavsal, [seine] schwarze Schlucht
birde a’Ziq, birde xayliy, ist einmal offen, einmal verschlossen,
muy giZi §ir orugqtuy. es hat einen Weg, den tausend Menschen
(0g) nacheinander gehen. (Jurte)
4 Mup baril. (termeniy yarad)  Tausend Topflappen. (Wandgitteraugen)

termeniy yard. die viereckigen Freirdume zwischen den Latten der Jurtenwandgitter.
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5 Og dolu muy baril. Die Jurte voll von tausend Topflappen.
(termeniy yara) (Wandgitteraugen)

Var. 1: Og dolu bajir aljir, ,Die Jurte voller quadratischer Tiicher*; Var. 2: Og dolu bajir bés,
»Die Jurte voller quadratischer Stoff(stiicke) (Losung: ferme yard). — Vel. AD R180.!

6 Artiyda aday yara Deines Vaters Augen hinter dir
biildejip geldi. stehen [weit] vor.
(termeniy go’gil) (Wandgitterknoten)

biildejip geldi: vielleicht auch ,,glinzen®, vgl. stand.tuw. biildér, biildej. — gé’k: ,Knoten®; die
Wandgitterlatten sind an den Kreuzungspunkten nicht mit Nigeln oder Schrauben verbunden,
sondern mit feinen Lederstreifen, die, auf beiden Seiten geknotet, die Verbindung stabilisieren
(vgl. stand.tuw. g6’k ,,Wurzel“ [Halt der Pflanze)).

7 Aday artipnda judruqtap jidri. Hinten schligt dich dein Vater mit der Faust.
Ijen betiynen Sivegejlep jidri. Von der anderen Seite sticht dich deine Mutter

(terme gd'gii) mit der Ahle. (Wandgitterknoten)
8 Jiis yusyas jer biddad. Hundert Végelchen lausen den Erdboden.
(terme ada) (Untere Enden der Wandgitter)

Jii§ bezieht sich auf die Vielzahl der Wandgitterlatten. — Var. 1: Jiis yusyas jer SiySidi: ,,Hundert
Végelchen beschniiffeln den Erdboden®. — Var. 2: Muy yusyas jer Sirvidi: , Tausend Vogelchen

fegen (liber) den Erdboden®; Losung beide Male: fermeniy ada: ,untere Enden der Wandgitter”.
—Vgl. AD R182 (ohne Losung).

9 Jiis olduy yidazi diiktiig. Die Hintern von hundert Jungen sind wollig.
(unu) (Dachstangen)

»wollig® meint die Haarstrickschlaufen am unteren Ende der Dachstangen, mit denen diese an
den oberen Kreuzungen der Wandgitterlatten befestigt werden. — Vgl. AD R190.

10 [jas bodduy, Es hat einen Holzkérper,
a’t addiy. es hat einen Pferdenamen.
(Java unu) (Kurze Dachstangen)

Bei grofien Jurten kann die Zahl der Wandgitterkopfe und die der Lécher im Rauchéffnungs-
reifen manchmal so differieren, da8 Wandgitterkopfe frei bleiben und dadurch die Abstinde zwi-
schen den Dachstangen zu groB werden (Regenwasser kann sich an solchen Stellen sammeln und
schlieBlich durchtropfen). Um dies auszugleichen, werden kiirzere Dachstangen, sog. java unu
(wortl. ,,Zweijahresfohlen-Dachstangen™) an den Uberzihligen Wandgitterkopfen befestigt, die
aber, da sie nicht bis zum Rauchdffnungsreifen reichen, auf einer der benachbarten Dachstangen
aufliegen. So ist die tragende Stange gleichsam die Stute, die kiirzere das zweijdhrige Fohlen.

11 Bedik doruy a’dim Mein hohes braunes Pferd
Jjeden bes taymaliy. hat fiinfundsiebzig Brandzeichen.
(xaraca) (Rauchéffnungsreifen)

' Die Zahlen hinter ,,AD R* beziehen sich auf die Nummer des Ritsels in Aldyn dagsa.
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Brandzeichen: Im altaituw. (wie auch im westmong.) Rauchéffnungsreifen sind die Lécher — an-
ders als z. B. bei dem der Chalcha — durchgingig, so daB die Spitzen der Dachstangen innen
etwas hervorragen; darauf bezieht sich tagmaliy. - Vgl. AD R191.

12 Jiis 6sgiim Meine hundert Ziegen
Janyis xara degelig. haben einen einzigen schwarzen Ziegenbock.
(xaraca) ([Dachstangen und] Rauchéffnungsreifen)
» Ziegen*: die Dachstangen, die alle in einem Rauchéffhungsreifen stecken. — Vgl. AD R214.
13 Jiis oldun borgii bir. Der hundert Knaben Miitze ist [nur] eine.
(xardca, unu) (Rauchoffnungsreifen und Dachstangen)
Vegl. Aranyn 1975, S. 216 (caygys statt bir).
14 Bir xam xamnap duru, Ein Schamane schamaniert,
Jiis giZi goriip duru. hundert Menschen sehen zu.
(bayana Saryanda) (Stiitzstange bei Sturm)

Die altaituw. Jurte ist freitragend. Bei Sturm wird eine oben gegabelte Stiitzstange gegen die
Windrichtung unter den Rauchsffoungsreifen gestemmt. Die ,,Menschen“ sind die Dachstangen.

15 Xudugq istinde Im Inneren des Brunnens
xula javaniy sind des rehbraunen zweijéhrigen Fohlens
yula gostiip duru.  (bayana) Ohren zu sehen. (Stutzstange)

Das oben gegabelte Ende der Stiitzstange ragt tiber den Rauchéffnungsreifen und damit aus der
Rauchéffhung (dem ,,Brunnen®) hinaus. Da man auch wihrend der Entbindung die Stiitzstange
einstemmt, als Halt fiir die im Hocken oder Sitzen Gebirende, kann man daran schon von weitem
sehen, daB in einer Jurte eben ein Kind geboren wird. Ein zentrales Motiv der Reckenmirchen:
das Pferd des Helden erkennt daher schon aus der F erne, dafl seinem in Gefangenschaft geratenen
Herrn ein Sohn, also ein Retter, geboren wurde. — Vgl. AD R192 (Lésung: Abendsonne).

16 Dédistiy tenek bogezi, Des Himmels dummer Ringer [und]
bistiy janjin bogevis. unser Janjin-Starker.
(Saryan, bagana) (Sturm und Stiitzstange)

Janjin: militdr. Fiihrer (stand.tuw. Cancyn, mong. ZanZin, klass.mong. jangjiin; < chin. chiang
chiin Militirgouverneur); hier einer der Titelgrade fiir Sieger im traditionellen Ringkampf.

17 Aq xojnuy yudriin Den Schwanz des weilen Schafes
muy gizi Jip dosbas. essen tausend Menschen nicht auf,
(gidis eZik) (Filzttir der Jurte)

Oberhalb der Tiir, an den Dachstangen befestigt, hingt als zusitzlicher Kélteschutz die Filztiir
»Wie ein Schwanz* herab. Jeder muB sic beim Ein- und Ausgang berihren.

18 Une yalbayas, Heraus — flach,
gire yalbayas. (eZik) hinein — flach. (Ttir)
Vgl. AD R177.
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19 Dap a’dsa soyydr, Wenn der Morgen graut — nach hinten,
gezé bolsa burunyar. wenn es Abend wird — nach vorn.
(drege) (Rauchéffnungsfilz)

Der quadratische Rauchoffnungsfilz ist tagsiiber zur Halfte gedffnet (bei warmem Wetter mitun-
ter auch nachts); wenn die Frau frith das Feuer entfacht und die Asche hinaustrigt, schligt sie
diesen Filz, dessen Ecken in die 4 Haupthimmelsrichtungen weisen, mit Hilfe eines Stricks, der
an seiner vorderen (= &stlichen) Ecke befestigt ist, zurtick und macht ihn am oberen Jurtengurt
fest. — Vgl. AD R1388.

20 Xiindiis yurvuljun. Tags — dreieckig.

Diine dorveljin. (orege) Nachts — viereckig. (Rauchoffnungsfilz)
Tagsiiber diagonal zurlickgeschlagen, bildet das quadratische ¢rege ein Dreieck. — AD R189.
21 Erten jorir dalbayas. Der Morgen geht — es wedelt.

Gezé gelir dalbayas. Der Abend kommt- es wedelt.

(Orege) (Rauchoffnungsfilz)

dalbaya¥ (etwa ,flattrig*) < dalbapnar ,,wedeln, flattern®.
22 Men muniin jorujum, Ich will hier [entlang] gehen,

sen degin jor! du geh dort [entlang]!

Biilitiiniiy aqsiyya xaryizali.  An des Biilitii Miindung wollen wir uns

(Og yuru) treffen. (Jurtengurte)

Biiliitii: Name eines FliiBchens (und des von ihm durchflossenen Tals), das — aus der Gegend von
Cagaannuur kommend — in der Ebene von Ulaanchus in den Xomdu (mong. Chovd) miindet. Hier
meint Biiliitiiniiy aqsi die Jurtentiir, an deren beiden Pfosten die Jurtengurte (im allgemeinen drei)

enden. — Vgl. AD R205.
23 Dorveddin oylu Der Sohn der Dérbeten

dort yurluy. (oZug) hat vier Giirtel. (Herdgestell)
Die dort yur stehen fiir die vier Reifen des alten, heute nicht mehr benutzten eisernen Herdge-
stells. Das Attribut dorveddiy kénnte ein Hinweis auf die Ubernahme dieses Herdgestelltyps von
westmong. Stdmmen sein, denn von den Dorbeten iibernahmen die Altai-Tuwiner den Lamais-

mus und vielleicht auch anderes Kulturgut; es gibt shnliche Ritsel auch zu anderen Gegensténden
(vgl. Nr. 58: gleiches Ritsel mit der Losung dombii, ,kupferner Krug®). — Vgl. AD R200.

24 Dujurd xdlde o't joq. Am Kranichsee gibt es kein Gras.
Toryid jilyida dujuy joq. Das torgutische Pferd hat keine Hufe.
(ozuq) (Herdgestell)
Das alte eiserne Herdgestell steht mit 4 Stindern (,,Beinen*) auf dem gewachsenen Boden, da-
zwischen (,,See”) ist die Grasnarbe verbrannt, daher o't jog (,,ohne Gras*), obwohl die Stelle —
ein verborgenes Wortspiel — ortuy (,,mit Feuer®) ist. Die Toryid sind wie die Dérbet ein west-
mong. Stamm (siehe Nr. 23), — Vgl. Nr. 100.
25 Dozek aldinda dort yurt. Unter dem Bett 4 grofle Trockenquarkbrocken.
(0Zugq) (Herdgestell)

»Bett (ddZek) meint wohl die Stinder mit aufliegendem Kessel, yurt wohl die 4 Steine, die
manchmal zum besseren Halt an diese Stinder gelegt werden. — Vigl. AD R185.
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26 Dorej dérej dort g — Dérej dorej vier Jurten —
Jalban yulaq jayyis 6g Jalban-ohr(ig) die einzelne Jurte.
(oZuq) (Herdgestell [speziell seine 4 Stinder])

dorej dorej: bedeutungslose Silben (vgl. etwa: larifari); jalban: ein Tier shnlich einer Maus, aber
grofler, mit groBen Ohren. Das Ritsel bezieht sich auf die 4 Stinder des Herdgestells mit ihren
nach innen gerichteten Zungen, auf denen der Kessel mit aufliegt. — Als anderes Losungswort
wurde inektiy em7 , Euter der Kyh* genannt; dabei wiren mit dem 1. Zeile die 4 Zitzen gemeint,
mit der 2. der Euterkorper). — Zur 2. Losung vgl. AD R127.

27 Dort yusyun jer Siysidi. Vier Raben beschniiffeln den Erdboden.
(0Zuq ba’%i) (- Kopfe* [Stander] des Herdgestells)

Als ofuq ba’si werden hier die Stinder des Herdgestells bezeichnet, nicht nur seine 4 Enden —
anders wire der Vergleich nicht logisch.

28 Dort xo¢un xocéulazip olru. Vier alte Frauen unterhalten sich miteinander.
(0Zuq ba’%i) (Stinder des Herdgestells)

29 Sariy asyirniy sidi Der Harn des isabellfarbigen Hengstes
Jedi jil jidbeédi. (ot ornu) verschwand in sieben Jahren nicht. (Feuerstelle)

Genauer: Brandfleck einer verlassenen Feuerstelle. Auch hier der Vergleich der Stéinder des
Herdgestells mit den 4 Beinen eines Pferdes, dessen Farbe sich auf das Feuer bezieht.

30 Jeren javam sidikténi Daf} mein antilopenfarbiges zweijahriges
Fohlen Harn gelassen hat,

Jjedi jilin jidbédi. ist sieben Jahren danach [noch] zu sehen.
(0Zuq ornu) (Standort eines Herdgestells)

Jéren kann sich sowohl auf die Farbe als auch auf die Gestalt bezichen. — jidbes: wortl. ,nicht
verschwinden®; Ubersetzungsvariante: ,,Der Fleck, wo mein ... Fohlen Wasser gelassen ist, ist in
7 Jahren nicht verschwunden.*

31 Gorde izinnig, Sieht man es an, ist etwas darin,

dudarda yuruy. (%) faBt man es an, ist es leer. (Rauch)
iZinnig: wortl. ,hat es Innereien®, v
32 Jan jog xojum Mein beckenknochenloses Schaf

Jida semirdi. (xiil) wurde liegend fett. (Asche)

Das Zunehmen der Asche im Herd. Varianten der Ritselfrage bei anderen Losungen sind Nr. 37
und 71. — Zu jan: In den Texten aus Cengel steht jan fiir den Beckenknochen, durch dessen
Offnung in den Mérchen beim BogenschieBen geschossen wird. TRS schreibt: ,,¢an (siehe caryn)
Schulterblatt“ — in Cengel steht fiir ,,Schulterblatt® immer Jarin.

33 Gok buyam kolvésded. Mein blaugrauer Jakstier machte sich breit.
(kiil) (Asche)

kolvésder, hiufiger xolvésder (,sich breitmachen, sich ausbreiten[d hinlegen]“) und #il, hiufiger
xil: Anlautendes x- in Wértern mit vorderem Vokalismus kann (bei einem Teil der Sprecher,
vielleicht unter dem Einflu westmong. Dialekte) mit k- wechseln (vgl. z. B. xovey / kévey ,,Wat-
te*, xorkiyj / kbrkiij ,lieb, gut*, xenje / kenje Ljlingster®),
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34 Ju'rtda gok anaj jidri. Auf dem [verlassenen] Jurtenplatz liegt ein
(xiil) blaugraues Zicklein. (Asche)

Jurtenzubehér, Haushaltsgegenstiinde u. .

35 Xiirey a’dimniy giistd jayaj.  DaB mein braunes Pferd kriftig ist, ist gut.
Giidiirnii wyvan biiksi jayaj.  DaB sein Buckliges dem Starken nicht
gewachsen war, ist [auch] gut.
(S6zu, diilgiir) (Schlof und Schliissel)
Jjayaj: ,,schén® (mit breitem Bedeutungsspektrum, #hnlich wie im Deutschen). — giidiir (vgl.
mong. chiider): nicht schnell, aber kriftig, stark, d. h. fiir die Jagd geeignet. — iir: ,ertragen, aus-

halten™. — biksiik (stand.tuw. biiskiik): ,,Buckel; bucklig, gekriimmt* (hier wohl auf die Gestal-
tung alter Schldsser bezogen). —Sozu, diilgdr: vgl. mong. cooZ, tiilchitiir.

36 Xara Sarimba Meinem schwarzen Ochsen
yadiy yudiam Jiidiirdiim. lud ich mein Hab und Gut auf,
(Jay)) (Fleischstange)
yadiy yuduy: ,Hab und Gut®, d. h. alles, was man in der Jurte hat. — Jayi: geglitteter, mehrfach
verzweigter grofler Ast oder junger Stamm mit Astansitzen, der aufrecht im ,,Kiichenbereich* der

Jurte unweit der Tiir an der Wand aufgestellt ist, um grofere Stiicke des Fleischvorrats aufzuhin-
gen (auch zum Trocknen). — Vgl. AD R207(?).

37 Jan joq tevem Mein beckenknochenloses Kamel
Jida semirdi. ist im Liegen fett geworden.
(Jayida e’t) (Fleisch an der Fleischstange)
Vgl. Nr.32 und 71 (mit anderen Losungen).
38 Dort 6l bir bastiy. (8iré) Vier Jungen haben einen Kopf. (Tisch)
AD R206.
39 Buttuy gizi Ein Mensch mit Beinen
budunan yulasdar. schreitet auf seinen Beinen.
But joq gizi Ein Mensch ohne Beine
barinan yulasdar. schreitet auf seiner Leber.
(Sire, abdira) (Tisch und Truhe)

Die holzernen Truhen (abdira, auch abdrd, klass.mong. abdara, mong. avdar) haben eine einfa-
che Kastenform und keine Fiie. — bar ,,Leber: hier pars pro toto fiir ,,Bauch®. — Vgl. AD R217.

40 [Iizil Sar temir xdjliy. (abdra) Der rote Ochse hat eine eiserne Nase. (Truhe)

An der Vorderseite der Truhe (in neuer Zeit meist in roter Grundfarbe) befindet sich eine kram-
penartige metallische Ose (am Deckel die dariiberzulegende, ebenfalls metallische Lasche), in die
das VorhingeschloB gehingt wird. Darauf bezieht sich xaj in seiner Grundbedeutung ,Nase*
(Riitsel Nr. 41 spricht dafiir). Dementsprechend bezeichnet xaj auch den Nasenpflock, an dem ein
Leitseil befestigt werden kann — in dieser Bedeutung bezicht es sich auch auf das SchloB.

41 Xajinda meynig xara buya. Ein schwarzer Jakstier mit einem Muttermal auf
(80Zuluy abdra) seiner Nase. (Truhe mit VorhingeschloB)
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42 Jalim xajada 63giim oldap
yap duru.
Jandas asyijaq toziinge
idip diiziiriip berdi.
(abdiraniy $ozuzu)

Auf dem schroffen Felsen hat meine Ziege
gezickelt/geworfen.
Der Greis Jandag schob [das Zicklein] an sein
Brustbein und brachte es [mir].
(SchloB der Truhe)
10Ziinge ider bedeutet wohl: ,sich etwas in den Brustlatz schieben/stecken (Kleinstkinder und
Jungtiere werden bei Kilte dort getragen). — Ich sah zwar Vorhingeschlsser (auf die sich das

Ritsel beziehen diirfte), aber fiir den VerschluB der Truhen beim Transport oder der Jurtentiir
(gegen Wind und Tiere) bei lingerer Abwesenheit geniigte im allgemeinen ein durch die Ose

geschobenes festes Holzstiick.

43 Bogen joq tevege Einem Kamel ohne Hocker
Jii’k jiidiirdiim. (favir) lud ich Last auf, (Kiichenregal)
tavir: das zerlegbare regalartige Gestell fiir Kessel und anderes Kiichengeriit. — Vgl. AD R207
(ohne Lésung).
44 Xaj jog xara buyaya Dem nasenlosen schwarzen Stier
yarziy yurzuy jii'giimnii lud ich meine gakelige-stakelige Last auf.
Jlidriip aldim.  (tavir) (Kiichenregal)

yarziy yurzuy. ,,zackig, nicht eben oder glatt. — Vgl. AD R204.

45

46

Jiidiirerde jiinen boge.

Jii ktiin uliin Jii 'kter.

Dort damanniy ol bodunda.
Damaninda daya joq.
Jedse jorvas.

Siirse Simjeves. (tavir)

Jip todbas yirinniy,
stirse jorvas damanniy.

Beim Beladen stirker als alles andere.

Es trigt das meiste der Last.

Vier Beine hat es an seinem Korper.

An seinen Beinen gibt es keine Hufeisen.
Fiihrt man es, geht es nicht.

Treibt man es, riihrt es sich nicht. (Regal)

Es hat einen Bauch, der i3t und nicht satt wird,
hat Beine, die nicht laufen, wenn man es treibt.

fz‘p todban bodunda Obwohl es, essend, in sich nicht gesittigt,
dosbas xevinde durar. nicht [mit Essen] aufhért, ist es wie zuvor.
(31igeé) (Schrank)
47 Java adras didi. Sein Damm sagt: Trennt euch voneinander!
Okpezi yizas didi Seine Lunge sagt: Prefit euch aneinander!
(xoriik) (Blasebalg)

Javaq: anat. ,Damm®. — yizar: ,,zusammendriicken, -pressen”,

48 Al al jecek, Wunderwunderschéne Blumen,
aldin biiriin jecek, golden alle Blumen,
Jiil jiil jecek, ganz und gar verschiedenartige Blumen,

Jiiziin biiriin jecek.

(xevis) farbig alle Blumen.

(Teppich)

al hier in der Bedeutung ,,vorziiglich, Klasse-*.
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49 Jil jiill sazin Ganz und gar verschiedenes Papier,

Jiiziin biiriin sazin, farbig das ganze Papier,

al al sazin, ganz und gar vorziigliches Papier,

aldin biiriin sazin.  (xevis) golden das ganze Papier. (Teppich)
sazin: < mong. caasan ,.Papier*.
50 Ag buya, xara buya iji WeiBer Jakstier und schwarzer Jakstier die zwei

ilyasdi. (ot pas)  belecken einander. (Feuer und Kessel)
51 Muy xara d3giiliig. Es hat tausend schwarze Ziegen.

Sorar xara degelig. Es hat einen schluckenden schwarzen

(xOmiir, xoriik) Ziegenbock. (Holzkohle und Blasebalg)

sorar: ,einsaugen, schlucken“ (TRS sorar »saugen®); vielleicht verhért fiir sivar ,,schlucken®, —
Vgl. AD R195.

52 Ihyi xara ésgiiler Lauter schwarze Ziegen
izirar xara degelig. haben einen bissigen schwarzen Ziegenbock.
(xOmiir, yisyi) (Holzkohle und Feuerzange)
AD R19%4.
53 Aryan a’t Ein mageres Pferd und
ya'dyan giZen. (arig) eine trockene Dreifulfessel. (Trockenmistkorb)

Die 1. Zeile bezieht sich vermutlich auf den leeren Korb und Zeile 2 auf das Gerit zum Auf-
nehmen der trocknen Mistfladen (savar: Zwischending zwischen Schaufel und Gabel). DreifuB-
fessel und savar haben als Gemeinsamkeit eine schmale Halfte (Gabelgriff/HinterfuBfessel) und
eine sich verbreiternde Hilfte (Gabel/V. orderfulfesseln). — Zu giZen siehe Nr. 154, zu arig Nr. 54.

54 Gérde zamdar, Sieht man es an, ist es zerschlissen,
yudarda biidiin. schiittet man hinein, ist es ganz.
(arig) (Trockenmistkorb)

Der aus etwa mannsfingerdicken Weidenzweigen hergestellte Korb zum Sammeln von Trocken-
mist (arig) ist nicht geflochten. Die Holzer sind an den Kreuzungspunkten durch diinne Weiden-
ruten oder Lederriemchen umschniirt. Diese feste Verbindung wie auch das groBbrockige Sam-
melgut erlaubt ziemlich groBe Zwischenriume, daher: zamdar, ,zerschlissen, lochrig, zerlumpt*
(sonst meist auf Kleidung angewendet).

55 Sariy 03gii tisden yu’sdu. Die gelbe Ziege erbrach Butter.
(goger) (Xojtpag-Sack)

goger: ein aus Jakhaut gendhter, gerducherter groBer Sack, oben mit schmaler Offnung, in dem
Milch von Jaks, Schafen und Ziegen zu xojtpag geséduert und vergoren wird; aus dem xojtpag
wird zu gegebener Zeit durch Stampfen die Butter (dis) gewonnen.

56 Xiirey a’ttiy mayi jaras. Des rotbraunen Pferdes Gang ist schon.
Xiiregen olduy oldu jaras. Des Schwiegersohns Sitzart ist schén.
(arayt diggen xiip) (Der zylindrische Kesselaufsatz,

in dem gerade Branntwein destilliert wird)
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xiip: ein nach oben sich leicht verengender Zylinder (friiher aus einem ausgehohlten Baum-
stammstiick, heute meist aus Sperrholz, selten aus Zinkblech) zum Destillieren von Milchbrannt-
wein. Der xilp steht auf einem Kessel mit kochendem qojtpag. Auf dem xijp sitzt ein Jilapcéa
(guBeiserner Kessel) mit kaltem Wasser, an dem sich der arayr niederschlégt. Nach der hier rele-
vanten traditionellen Methode tropft er nun auf den oberen Teil (taynaj) einer holzernen Ab-
fluBirinne (Sorya) und rinnt in ein auBen stehendes GefdB (heute sammelt er sich statt desssen in
einem im xijp hingenden GefiB). Das Ganze ist ein ,,schdner Anblick, denn er verheiBt baldigen
GenuB. — Die 1. Ritselzeile bezieht sich auf den im Inneren des xijp stattfindenden De-
stillierprozeB, auf den im Kessel brodelnden (gleichsam wie ein Pferd »irabenden®) xojtpaq (vgl.
Vers 2 in Nr. 82). — Der Vergleich des Milchbranntweins mit einem Pferd ist gingig (vgl. Nr. 81).

57 ljas xinnig, Es hat eine Nabelschnur aus Holz,
suy melig, hat ein Gehirn aus Wasser,
yus oludtuy. hat eine Sitzweise wie ein Vogel.
(Sorya, jilapéa, xiip) (AbfluBrinne, guBeiserner Kessel [mit Wasser],
Destillierzylinder)
Zur Funktion der zu erratenden Gegenstiinde sieche Anm. zu Nr. 56,
58 Dorveddin oylu Der Junge von den Dérbeten
dort yurluy. (dombii) hat vier Giirtel. (Kupferner Krug)

dombii: eine Kupferkanne, von mehreren leicht wulstigen, an den Kanten oft verzierten Messing-
bindern umfaBt; darauf spielt die 2. Zeile an. Diese Kannenform ist auch bei Tibetern und Mon-
golen anzutreffen (vgl. Nr. 59); darauf bezieht sich die 1. Zeile. Siche Anm. zu Nr. 23 (mit ande-
rer Lésung). —~ AD R200.

59 Tayyaddiy oylu bes yurluy. Der Junge von den Tanguten hat fiinf Giirtel.
(dombir) (Kupferner Krug)
Siche Anm. zu Nr. 23 und 58. — Tayyat: klass.mong. Tangyud, urspriinglich Name eines tibetisch-
sprachigen Volkes, spiter allgemein Bezeichnung der Tibeter. —~ AD R200.
60 Inek yirinniy, Mit einem Bauch wie eine Kuh,
teve mojunnuy. ($iigiin) mit einem Hals wie ein Kamel. (Teekanne)

Stgiin: dickbauchige, durch Treibarbeit verzierte Kupferkanne mit tief ansetzender s-formiger
Schnauze (auch bei Nachbarvélkern verbreitet).

61 Jayyis mijisdiy osgii Eine Ziege mit einem einzigen Horn
ot dolyandy, ($7igiin) umkreist das Feuer. (Teekanne)
Dem Jurtenrund entsprechend sitzt man in offenem Kreis um den Herd. — Vgl. AD R202.

62 Japyis mijisdiy sariy 65kii Eine gelbe Ziege mit einem einzigen Horn
uluy xara dasdi dort desgindi. umkreist viermal den groBen schwarzen Stein.
(yuman) (Wasserkanne)
Das Ritsel bezieht sich auf die Gepflogenheit, den um den Herd (er diirfte mit dem ,,grofien ...
Stein* gemein sein) sitzenden Gisten vor dem Essen Wasser iiber die Hinde zu gieBen.
03 Gelininiy isti uluy, Thres Geliy Bauch ist grof,
geciliniy bazi uluy. (ir bala) ihres Gecil Kopfist groB. (Mérser und Stofel)
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Var.: Geliginiy ba’Zi uluy / geciliniy isti uluy, Losung: bala iar. — geliy < gelong (tib. dge-sion),
»lamaistischer Vollménch®; gecil < getsul (tib. dge-tshul), »Klosterschiiler, Novize*,

64 Izig soqtu bilves Der Heil3 und Kalt nicht kennt —
varis astiy oylum. mein Junge mit dem spannen(breiten) Mund.
(yisyi) (Feuerzange)
65 Izig soq tovas Der Heif3 und Kalt nicht beachtet —
xiimbere batir. (yisyi)y der tapfere Recke. (Feuerzange)
66 Amitanniy ali alvazin Das, was die Lebewesen nicht nehmen kénnen,
azatbaj yusyas$ aldi. nimmt das frischgeschliipfte Vogelchen.
(yisyi) (Feuerzange)

TRS aazatpaj ,,Schlafmiitze, Liederjahn®; auf etwas Kleines, Schwaches bezogen wirkt agzathaj
beinah wie ein tiuschendes Ersatzwort.

67 Orge salirda Wenn man sie zu den Gefiihrten 148t,
orge dogtavas, bleibt sie nicht bei den Gefihrten,
dlenge salsa wenn man sie zum Oley-Gras liBt,
dleyge dogtavas — bleibt sie nicht beim Oley-Gras —
olgen yii janyan. tote, bleiche Hure.
(taja jus) (Kesselreiniger aus Taja-Holz)

taja: ,JAlt. Tel ] ein Strauch, dessen Rinde zum Feueranmachen gebraucht wird* (Radl. 111/815).
Das Geréit zum Reinigen des Kessels (jiiS) ist ein Stiick Holz (meist Weidenholz) von ca. 3-4 cm
Durchmesser und ca. 40 cm Linge, dessen eines Ende faserig zu einer Art Pinsel geklopft wurde.
dogtavas bezieht sich auf das heftige Hin- und Hergleiten des J7§ beim Kesselreinigen.

Eine Var. (mit salirda statt salsa) bietet als Lésung xdg ,,Gleitschuhe® (aus dem Kopffell von
Pferden; siche Taube 1987, S. 122).

68 Izig soqtu tovas Der Heif} und Kalt nicht beachtet,
ilginek batir. (ximi§)  der kleine kahlgeschorene Recke. (Schopfkelle)
Var.. ilgin (,,abgeschabtes/abgekratztes Fell“) statt des Diminutivums ilginek. — Vgl. AD R208.
69 Izig soqtu tovas Der Heif3 und Kalt nicht beachtet —
monwyulaq xara asyijaq. der rundliche schwarze Alte.
(ximi¥) (Schopftkelle)
Vgl. AD R208
70 Lonya xebtig bodduy. Es hat einen Kérper wie eine Flasche.
Dowyulag ba’zi semirer. Sein runder Kopf wird fett.
(érgis) (Spindel)

lopya: ,JFlasche” (mong. lonch, klass.mong. longqu, uig. logka, chin. longhu). - Die altaituw.
Spindel besteht aus einem ca. 35-40 ¢cm langen Stiel und einem hélzernen Spinnwirtel (doyyulag
bas; Durchmesser ca. 10-12 cm), in dem ein Stielende steckt. Sie reprisentiert den wohl #ltesten,
an vielen Orten der Welt durch archiologische Funde belegten Geritetyp zum Herstellen eines
Fadens. Der entstehende Faden wickelt sich um den oberen Teil des Stiels, der dadurch nach dem
Wirtel, dem ,,Kopf*, zu immer ,fetter wird — also nicht eigentlich der , Kopf™ des érgis selbst,
sondern die an den Wirtel anschliefende Stielhilfte.
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71 Toydu xojum dolyanip semirer. Mein einjéhriges Schaf wird sich drehend fett.
Jan joq xojum Jida semirer.  Mein beckenknochenloses Schaf wird im

(ergis, devsi) Liegen fett.  (Spindel, Trog)
Was die 2 Gegenstéinde verbindet, ist das ,Fettwerden® (semirer), ihrer Funktion nach haben sie
nichts miteinander zu tun. Der holzerne Trog wird bei der Zubereitung bestimmter Speisen
verwendet, z. B. beim Kneten der Butter (jis Jasyar), beim Zerschneiden und Zerhacken von
Fleisch; in ihm wurde einst auch das gekochte Fleisch vorgesetzt (heute meist im diimbiiy, s.u.).
Eine Var. mit umgekehrter Reihenfolge der Verse hat toydarap ,fusselig werdend* statt dolyanip
und entsprechend als Losung diimbiinge e’t ezer, érgis, ,Fleisch(stiicke) nacheinander (aus dem
Kessel) in die Schiissel legen* und ,,Spindel®; die 1. Verszeile der Var. erfragt also nicht einen
Gegenstand, hier diimbiiy, eine groBe Aluminium- oder Emailleschiissel industrieller Provenienz,
sondern eine mit ihm verbundene Titigkeit. — ezer bedeutet das Herausnehmen des Fleisches aus
dem Kessel und das Auslegen als eine nacheinander erfolgende mehrmalige Handlung; es veran-
schaulicht so auch den ProzeB des Nach-und-nach-Fettwerdens, das dem allmahlichen Zunehmen

der Wolle auf der sich immer drehenden Spindel entspricht. — Vgl. Nr. 32 und 37 (mit anderen
Losungen).

72 Gék anaj Mein blaues Zicklein rennt
xdnezin sortiip mannady. und schleppt dabei sein Anbindeseil nach.

(ine, udasin) (Nadel und Faden)

xdne: der in der Nihe der Jurte zwischen zwei Pflécken ausgespannte Strick, an dem die Lammer
und Zicklein angebunden werden.

73 Basyan izi ergekce. Seine eindriickte Spur ist fingerbreit.
GiiZii adan teve xebtig. Seine Kraft — wie die eines kastrierten Kamels.
(dajaq) (Stock)
Der Stock (dajaq) hatte nicht in erster Linie eine stiitzende Funktion, sondern diente als Wurf-
holz, z. B. zum Abschlagen von Asten und — wie Mirchen belegen (Bigen Sayan Tolaj-Var.) —

zur Jagd, indem man dem Wild mit langen Léufen durch Schleudern des Stockes die Beine zer-
schlug. — Vgl. AD R211.

74 Eip jip ap gire ba’da bardi.  Trinkend und essend dringt es tief hinein.
(bizek) (Messer)
Var.: Zip jip al la / gire ba’da bardi, , Kaum einmal voll gegessen und getrunken, / macht es sich
tief hinein“; Losung: xinniy bizek, , Messer mit/in der Scheide®, — af la, auch ali la; alir (als Hilfs-
verb mit der Bedeutung ,,etwas fiir sich tun; etwas abschliefiend tun*) geben ich durch ,sich satt
essen/trinken* wieder.
75 Biiksiidej biirek ja yirtadi. Biik3lidej kratzt die Niere tiichtig ab.
(dingii) (Schabeisen)

tingii ,,Schabeisen* meint hier ein gekriimmtes Messer (daher Biiksidej, zu biiksiig ,.krumm*) an
einem langen Stiel zum Aushéhlen bei der Herstellung von HolzgefiBen (Eimer, Trog, Morser). —
Die dem Ritsel als Vorbild dienende Titigkeit ist das Abkratzen des Fetts von den Nieren, —jg +
Verb intensiviert eine Titigkeit.

76 Jirde agsi bar. Beim Essen ist da sein Mund.
Sirarda bogsu joq. (xact) Beim Schlucken fehlt ihm der Schlund. (Schere)
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77 Jii sasdi? Was stief3?
Josya Sasdi, [Raufbold/Schwein?] stieB.
Ji iindii? Was kam heraus?
Iriy tindii. (drtim) Eiter kam heraus. (Bohrer)

JoSya: unbekannt, vielleicht von einem Verb josqur (vgl. TRS coksur ,sich priigeln, raufen®);
oder zu vig. doska, kas. Sosxa ,“Schwein“? (Hinweis von D, A. Mongug). — AD R212.

Nahrungs- und GenuBmittel

78 Aq inek sazin nemnélig. Die weiBe Kuh hat einen Uberzug aus Papier.
(siit, oreme) (Milch und Rahmschicht)

AD R216.

79 Ala Sarimni Meinen gescheckten Ochsen

yorzaj yarzaj jii'k jiidiirdiim.  belud ich mit sperriger Last.
(Jayida e’t) (Fleisch an dem Holz zum Fleischaufhingen)

Var.: Ala $arimba..., ,Meinem gescheckten Ochsen / lud ich sperrige Last auf*. — Zu Jayi siehe
Anm. zu Ritsel Nr. 36. — Zu yorzaj yarzaj vgl. yarziy yurzupy in Rétsel Nr. 44,

80 IZerde isti bar. Beim Trinken ist sein Bauch da.
Dudarda xol joq. Beim Anfassen fehlen die Hénde.
Tulasdarda but jog. Beim Schreiten fehlen die Fii3e.
Gorde yaraq joq. Beim Sehen fehlen die Augen.
Olurarda boksezi bar. Beim Sitzen ist sein Hintern da.
Orii gbrde agsi bar. Wenn es nach oben schaut, ist sein Mund da.
(bitoyya yudyan suy) (In die Kanne geschiittetes Wasser)

bitoy: Kanne industrieller Provenienz, ganz dhnlich denen, die Bauern fiir den Milchtransport be-
nutzen. — Als Lésung erwartet man suy yudar biton.

81 Eremik aq bemnen Aus meiner unfruchtbaren weilen Stute
er xara yulun tindii. kam ein ménnliches schwarzes Fohlen heraus.
Onu mupyan gizi Menschen, die dieses ritten,
s6mii yalji ariy. sind alle toll und wahnsinnskrank.

(arayi) (Milchbranntwein)
eremik ag bem: Milch oder der aus ihr gestuerte und gegorenen xojipag. Vel. die Ritsel Nr. 55f.
82 Degin geldim terey xdl. Ich kam von dort — ein tiefer See.

Desgine Sapdim mayyis xol.  Ich umritt es schnell — der Maryyis-See.
Aza dirttim aq jajig. Ich 6ffhete es — ein feiner weiBer Regen.
Amsaj aldim iiziim Jigir. Ich kostete — Rosinenzucker.
(arayi) (Milchbranntwein)

Logisches Subjekt der 2 ersten Verse ist der Branntwein selbst: Der , tiefe See” meint den xojtpaq
tief unten im gogér (siehe Ritsel Nr. 55); und auch der Mapyis-See, der ,ungeheuerliche® See
(manyyis: das Ungeheuver der erzdhlenden Folklore), steht fiir den xojtpaq, der beim Destillier-
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prozeB im Kessel brodelt (vgl. Nr. 56). ,.Ich &ffnete” bezieht sich auf den abgenommenen Destil-
lierzylinder (xijp), an dessen Innenwand sich ausgeflockte Molke (irtpek) feinflockig wei3 ab-
gesetzt hat. Vgl. unter Titigkeiten die dhnliche Nr. 265. — Vgl. AD R193.
83 Deéziyge girgen dekbe xara. Das riegel(artige) Schwarze,
das in sein Dortiges hineinging.
Ortuzuyya girgen duy aq.  Das Muschelweife,
das in dessen Mitte hineinging.

Ol biigdenin jiryalin Der dieser aller Gliick
gezer segén jali. aufsuchende helle Jiingling.
(Saj, siit, dus) (Tee[ziegel], Milch, Salz)

Das Rétsel nennt die nétigsten Ingredienzien des Milchtees, zu dem im besten Falle noch Butter
(tis) gehort. — dekbe xara bezieht sich auf Form und Farbe des Teeziegels, dézi (,,sein Dor-
tliges])* auf den Kessel (pas) mit dem darin brodelnden Wasser, in das der abgeschlagene
kriimelige Tee geschiittet wird. In dessen Mitte wird nach gewisser Zeit die Milch gegossen. Das
von Salzseen gewonnene und grobkornig zerklopfte Natursalz ist ,klar, hell“ (segén, auch ,ver-
stéandig®; wohl < mong. ségéeén ,hell, klar; verstindig) und rundet den Geschmack ab, bestimmt
also das ,,Gliick” (die Vollkommenheit) des Milchtees. — gezer ,,[Fallen u. a.] absuchen“ (vgl.
gezer tajya in Schnellsprechvers Nr. 4).

Tiere

84  Tdzi dojyu tonu bar, Da ist das festliche Obergewand des Fiirstensohns.
Tarlan buya xiinezini bar.  Da ist die Wegzehrung des schwarzweil3-

gefleckten Jakstiers.

(Ugii aq yodanni dudup jir) (Uhu, der einen Schneehasen fingt und frifit)

tdzZi: < mong. taj(i) ,,Prinz”. — dojyu: < doj ,JFest“; vgl. kirgis. tojgus ,,schon“ (Judachin 742/2:

koz tojgus kdrkom, ,,s0 schon, daB man sich nicht satt sieht”). — D. A. Monyus verdanke ich den

Hinweis, daB in Mérchen aus Tuwa dagy forgu vorkommt, ,,Seide von schillernder Farbe“.? Da

auch dies als Attribut eines Schneehasenfells in Frage kommt, kénnte ##2i dojyu verhort sein, —
fon: Das traditionelle Obergewand fiir den Winter (mong. déél).

85 Boktiirgeélig bogen jajsay,  Der bucklige hohe Herr mit einem Hocker
zwischen den Schultern,
iji yara yizil jajsay. der hohe Herr, dessen beide Augen rot sind.
(inek zogba) (Eule)
Jajsay: klass.mong. jajisang ,[chin. tsai-hsiang] honorary title used mostly among the western

Mongols (Oirats) for the head of a clan® (Lessing 1027b). — Das gleiche Ritsel kommt mit dem
Losungswort yuZa ,,Schafbock® vor (Nr. 123). — Vgl. AD R105.

86 Siige xirelig bodduy, Es hat einen Korper etwa so wie ein Beil,
stir dalaj iddiy. es hat eine Stimme etwa so wie das Meer.
(xek) (Kuckuck)

> D. A. Mongus verweist auf einen Stichwortartikel zu dagy-forgu in einem tuw. ,Erklirenden
Worterbuch®, das mir nicht zur Verfligung steht.
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87 Eren ol xetbe ba’stiy. Ein bunter Junge hat einen hacken(artigen)
(itbik) Kopf.  (Wiedehopf)

xetbe: langstielige Hacke mit breitem flachen Blatt zum Zerteilen und Zusammenkratzen des
Dungs der Jungtiere an den Anpflockplitzen. — Vgl. AD R147.

88 Gerzek ba’stiy xé Jayyidaj, Der schmucke Jaryidaj mit dem dechsel-
(itbik) (férmigen) Kopf. (Wiedehopf)

gerzZek: kleine Hacke dhnlich dem Flachdechsel der Zimmerleute; aber der Stiel des gersek steckt
(im Unterschied zu diesem) nicht in einer Offnung des metallischen Kopfes, sondern besteht aus
einem Holz mit spitzwinklig abzweigendem Ast, auf dem die Schneide befestigt ist.

89 Tep tep jiigiirer Es hat Stiefel aus dem Beinfell

tenin biSyad ediktig. (yaryan) des tapp-tapp rennenden Steinbocks. (Krihe)
tep tep: < dever ,freten, auftreten™. — , Stiefel aus dem Beinfell des... Steinbocks™: bezieht sich
auf die ,,Hosen* bei manchen Krihen. — Vgl. AD R145 (Losung: durujad »Kranich®).
90 Erik yirinda evsi yara. Auf dem Ufer — eine Schwarze.

X0 yirinda er yara. Auf der Bergeshohe — ein Schwarzer.

(yusyun, ezir) (Rabe und Adler)

91 Xara dorzug Der schwarze Dorzug

vizil Siir duylayliy. (fan)  hat eine rote Koralle als Stopsel. (Alpenkrihe)

dorzuq: lingliches Gefi aus der Haut vom Hinterbein (Fersengelenk) des Pferdes zur Aufbe-
wahrung und zum Transport von Kumys (yimis). — tan: die ,,Dohle* (so TRS, russ. galka) ent-
spricht nicht dem durch das Riitsel vorgegebenen Erscheinungsbild. Dem entspricht vielmehr die
Alpenkrahe (Pyrrhocorax pyrrhocorax L., russ. kluSica), zu deren Biotop die Hochgebirge zihlen
und deren Verbreitungsgebiet auch Zentralasien umfaBt. Es ist ein hihergroBer glinzend purpur-
schwarzer Vogel mit langem, sanft abwiirts gebogenen roten Schnabel (Makatsch S. 373). - Vgl.
AD R134; Losung hier: kyzyl-duméuk (TRS: »alpijskaja galka“ [Alpendohle], aber angefiihrt sind
Merkmale der Alpenkrihe; der Schnabel der Alpendohle ist kurz und gelb [Makatsch S. 374]).

92 Xola ba’stiy xocun Eine Alte mit einem zinnernen Kopf

balar $ip Jidri. (anyir) seiht stindig Modder durch. (Rostgans)
Der Kopf der Rostgans ist sehr hell (ein zinnfarben getontes Weild).

93 Par ijastiy biirii jaras. Des Hartholzigen Knospen sind hiibsch.
Barin ju'rttuy lamazi jaras.  Des westlichen Landes Lama ist hiibsch.
(artis, ayyir) (Wacholder und Rostgans)

TRS biirii: ,,Blatt (einer Pflanze); atil. biir ,,Knospe* (Radlov 1V/1886 »Blatt, Blattknospe*). —
barin: , rechts“, heute nach mong. Brauch = ,westlich® (vgl. Segensspruch Nr. 13 Vers 10, 14).

94 Xan joq yaraqtiy, Es hat blutlose Augen,
xara toryu xiirmelig. (ular) es hat eine schwarzseidene Jacke. (Felsenhuhn)
xiirme: eine lose Jacke mit tiberlangen Armeln, die tiber dem lavasaq (leichtes Obergewand fiir

den Sommer) getragen wurde; ich sah dergleichen ein einziges Mal (1967) bei der Erzihlerin
Albaci uri Baja. — Zu ular siche Anm. zu Lied Nr. 4.
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95  Aq loyyam Meine weile Flasche
xara disyunnuy. (ayinaq) hat einen schwarzen Pfropfen. (Schneehuhn)

ayinag (stand.tuw. aganak): ,,Moorschneehuhn® (Lagopus lagopus L.), dessen Ruhekleid (~ Ende
Oktober bis Mirz) bis auf die schwarzen Schwanzfedern rein weib ist.

96 Suynan tinerde bagsirar, Kommt es aus dem Wasser, ist es traurig,

suyya girerde orer.  (baliq) Geht es ins Wasser, freut es sich. (Fisch)
97 Jivar udur Dem kalten Wind entgegen

Jirtalaj xocun. (balig) eine Alte mit stets triefenden Augen. (Fisch)

Jirtalaj: triefdugig; immer eiternd*; vgl. stand.tuw. irfgjar ,citern, krank sein (Augen)*. Trief-
dugigkeit war nur bei sehr alten Menschen vereinzelt zu beobachten, kam aber frither, zur Zeit
der offenen Herde, ofter vor (reflektiert in einem Mérchenmotiv nicht nur der tuw. Nomaden).

98 Jivar érii Nach oben dem kalten Wind entgegen
Jirtaq xara jiigiirdii. (balig) rannte ein triefiugiger Schwarzer. (Fisch)
Jirtaq: ,triefaugig®; vgl. stand.tuw. éyrtak ,eitrig, krank (Augen)*.
99 Gk buya juya dédisdi Fin blauer Jakstier
otgtir gordii. blickt durch einen diinnen Himmel hindurch.
(balig, suy) (Fisch und Wasser)
Juya: ,diinn, fein*, — Vgl. AD R165.
100 Turayan xélde o't joq. Im Turayan-See gibt es kein Gras.
Toryiid jilyida dujuy jogq. An den torgutischen Pferden gibt es keine Hufe.
(yaq, balig) (Steine mit Ablagerungen, Fische)
yag: auch ,Flechten (auf Steinen oder Rinden)*. — Vgl. Nr. 24 (anderes Losungswort).
101 Artinan gorde Sieht man es von hinten,
xomnuy teve xebtig. gleicht es einem Kamel mit Lastsattel.
Murnunan gérde Sieht man es von vorn,
dege anaj xebtig. gleicht es einem Ziegenbockchen.
(Sergi) (Heuschrecke)

Fiir den Lastentransport, z. B. beim Nomadisieren, gibt es je nach Viehart verschiedene Holzge-
stelle, die &uBerlich wenig mit Reitsdtteln zu tun haben. — Sergi bezeichnet eine relativ kleine
Heuschreckenart (Fliigel in verschiedenen Farben, quarrendes Fluggeriusch).
102 Artinan gérde azaryanjiy, Von hinten betrachtet erregt es Bewunderung,
murnunan gorde buzaryanjiy. von vorn betrachtet erregt es Abscheu.
(Sergi) (Heuschrecke)
103 Xan bazinan yortbas Der sich vor des Chaans Kopf nicht fiirchtet —
yaryiralty xara yus. (sék) der heiser-krichzende Vogel. (Fliege)
104 Iidad emjim Mein chinesischer Arzt

xil xanirliy. (imird) hat ein Beilchen aus Haar. (Miicke)
xanir: ein medizin. Gerit, womit auf die Ader geschlagen wird, damit Blut austritt. — AD R169.
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105 Suynan gesbes a’dim, Mein Pferd, das kein Wasser iiberquert,
dastan tajvas a’dim. mein Pferd, das von keinem Stein abrutscht.
(yimiSyajaq) (Ameise)
106 Dastan tajvas Ein auf Steinen nicht abrutschendes,
suynan gesbes Wasser nicht iiberquerendes,
tizilk sarana a’dan. in der Mitte schmales ... kastriertes Kamel.
(yimiSyijaq) (Ameise)

sarana: Bedeutung unklar ; vgl. AD R141 (ebenfalls sarana).

107 Olurup durarda yus usyas.  Wenn sie sitzen, sind sie wie Vogel.
Sunumxajin gorde bor usyas. Sieht man ihre Gier, sind sie wie Wolfe.
(imra sék) (Insekten)

imra/imira ,Miicke*; sek ,,Fliege*; als Wortpaar: fliegende ,,Insekten”. — §unumxaj: < mong. Su-
namgaj ,,(be)gierig®.

108 Buyaday bodduy, Es hat einen Korper wie ein Jakstier,
bum dalaj iddiy. es hat eine Stimme wie hunderttausend Meere.
(adiy) (Bir)

bum: ,,100 000“ (< mong. bum, < tib. ’bum). — In tuw. Mérchen kommt ein bum-Baum vor (TVM
Nr. 34, SPAT Nr. 24), seiner Funktion nach der Weltenbaum; auch hier ist ein iibergroBes, ein
Weltenmeer anzunehmen.

109 Xazida sariy asyijaq Ein gelber Greis nebenan
Jaljip olru. (farvayan)  redet im Rausch wirres Zeug. (Murmeltier)

xazida: wohl von mong. xafuud ,,nebenan, seitlich®.

110 Jer aldinda jay dogbagq. Unter der Erde ein fettreicher Schligel.
(tarvan) (Murmeltier)
dogbaq wechselt mit dogpag. — Vgl. AD R149.
111 Bok bok jelisdig, Es hat einen Trippel-trippel-Trab,
bogen ijas oludduy. es hat ein buckliges Holz als Sitz.

(dim) (Eichhdrnchen)
bogen: vielleicht TRS mdgen ,,Hocker’; hockrig, bucklig®. — Ahnelt AD R103 (ohne Losung).
112 Da lama Ein hoher Lama,

dardagajin jiiktep sein Sperrig-Hochragendes auf dem Riicken
tragend,
day oviilep bar jidar. geht immer den Berg hinan.
(yoSyar) (Wildschatbock)

dardagaj meint hier das hélzerne Traggestellt des Bettelmonchs. — Vgl. Nr. 129 und AD R103
(dargaadyj statt dardaqay).

113 Sariy ala yimjimni dudup Meine gelbgescheckte Peitsche konnte ich
Jadadim. (jilan) nicht packen.  (Schlange)
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114 Jamaq aldinda Unter dem Damm

Jartaq 6l jidri. liegt ein wilder Junge.

Oley aldinda Unter dem Oley-Gras

Osgiis 6l jidri. (Jilan)  liegt ein Waisenknabe. (Schlange)
Jamagq: sonst javag ,Damm (anat)“. — Andere »mehrgliedrige” Ritsel haben auch mehrere

Losungswortern (Nr. 115, 116 usw.). Moglicherweise miiBte der Schlange (jilan) noch yodag
»Penis“ als Losungswort vorangehen (vielleicht schamvoll verschwiegen, obwohl das Wort im
Alltag oft zu horen war, als Ausruf des Erschreckens, aber von Lachen begleitet).

115 Ergekdeg bodduy, Es hat einen Kérper wie ein Finger und
er dalaj iddiy. eine Stimme wie ein Mann-Meer.
Baldiday bodduy, Es hat einen Korper wie eine Axt und
bar dalaj iddiy. eine Stimme wie ein ganzes Meer.
Buyaday bodduy, Es hat einen Korper wie ein Jakstier und
bum dalaj iddiy. eine Stimme wie ein gewaltiges Meer.
(ar, xek, adiy) (Biene, Kuckuck, Bir)

Die beiden ersten Zeilen kommen auch als selbstéindiges Ritsel vor (vgl. AD R136), die beiden
letzten Zeilen ebenfalls in Nr. 108; zu den mittleren beiden Zeilen vgl. Nr. 86.
116 Mondiir méndiir jorugtuy, Mit einem wie dichter Hagel prasselnden Gang,
muy tiimen dayilaliy. mit einem tausendmal-zehntausend(fachen)
(a’t, yudrir) Gefolge. (Pferd und sein Schweif)

mdndiir mondiir jorug, wortl. ,Hagel-Hagel-Gang*; bezieht sich wohl auf den Klang des leichten,

schnellen Laufs auf feinem Gestein. — muy tiimen: 1000 x 10.000 = 10 Mill. — dayila < mong.
daguul: ,Begleitende(r), Gefolge“. — AD R110.

117 Sén bodaninya Zu dem, was du gedacht hast,
men sayinyanimya (und) zu dem, was ich mir merkte,
je direr men. (a’t) werde ich [dich] bringen. (Pferd)
Vgl AD RI11.
118 Eki erniy egeézi joq. Des guten Mannes Feile ist nicht da.
(a’tta dt jog) (Das Pferd hat keine Galle)
119 Uluy élda aljir joq. Der grofBe Junge hat kein Tuch.
Bice olda jirves jog. Der kleine Junge hat keine Perle.
(tevede edir jog,  (Das Kamel hat keine Fetthaut um den Pansen,
Jilyida ot joq) das Pferd hat keine Galle)

edir: anat. ,Netz* (Fetthaut um den Pansen der Jaks, Schafe und Ziegen; vgl. Ritsel Nr. 137).
Var. 1: Uluy 6lduy ariili joq, / bice dlduy egézi joq, ,Des groBen Jungen Tuch ist nicht da, / des
kleinen Jungen Feile ist nicht da®; Losung: tevede ediri jog, a’tta édii Jogq.—Var. 2: Aya élda aljir
Jjoq, / xé olda odduq jog, ,.Der iltere Junge hat kein Tuch, / der schmucke Junge hat kein Feuer-
zeug*; beide Losungen wie oben. — xé ,,Ornament, Zier(de): hier eher #hnlich Radlov I11/1053
[Tel., Leb.] kd ,,Selbstvertrauen, Geisteshoheit, Stolz; oder Kurzform von xenje ,.jiingerer(?),
was dem sinngeméflen Parallelismus besser entspriiche? — Vgl. AD R68.
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120 Bodu jiinen uluy, Sein Korper ist grofer als alles,
odgé jiinen bice. (feve) sein Kot ist kleiner als alles. (Kamel)
Jii wechselt mit jij, ,,was fiir ein, welcher, was auch immer*.
121 Erten joras Nachdem es morgens fortgegangen,
gezeé bir edek Siir eker. bringt es abends einen RockschoB (voller)
(xof) Korallen. (Schaf)
Auf Schafskéttel bezogen.
122 Uluy ogniiy ez1 xayliy, Der groBen Jurte Tiir ist geschlossen,
bice ogniiy ez7 a’Zig. der kleinen Jurte Tiir ist offen.
(xoj, dsgii) (Schaf und Ziege)

Das Ritsel bezieht sich auf die unterschiedliche Héufigkeit des Ausscheidens von Exkrementen.

123 Boktiirgelig bogen jajsan, Der bucklige hohe Herr mit einem Héckerchen
zwischen den Schultern,

iji yara yizil jajsan. der hohe Herr, dessen beide Augen rot sind.
(yuza) (Schatbock)
Vgl. Ritsel Nr. 85 (gleicher Text, aber andere Lésung: inek zoyba ,,Eule).
124 A4sdan élbes Der vor Hunger nicht stirbt,
g0 §den yalbas hinter dem Nomadenzug nicht zuriickbleibt,
iZip Jip todbas trinkend und essend nicht satt wird —
irvidek batir. (i)  der Hammelchen-Recke. (Hund)

irvidek: dimin. von irvi; vgl. dazu die in TRS angegebene dialektale Form irbi (= irt ~Hammel®).

Zu den Tieren Gehoriges

125 Oruqda xola pas xajnip jidri. Auf dem Weg brodelt ein Zinnkessel.

(yimiSyajaq) (Ameisen[haufen])
126 Xoldan negiven aryamjiliy ~ Ein Netz aus nicht mit der Hand
tor. (erveénjik toru) gefertigten Stricken. (Spinnennetz)

negir: wahrscheinlich < mong. néchech (klass.mong. neke-) ,stricken, hikeln, weben, wirken‘®
(bei Tuwinern wie bei Mongolen traditionell nicht iibliche Arbeiten); zu erwarten wire hier érven
»gedreht”, bezogen auf das Stricke-Drehen (aus Tierhaar) mit den Hiinden. — Vgl. AD R144,

127 Divzigtiy bazin tip, tip! Finde, finde des Riitsels Kopf!
Dilim bazi soldiig. Die Spitze meiner Zunge hat Warzen.
(aq asdiy yudrinuy bazr) (Des weillen Wiesels Schwanzspitze)

Die Schwanzspitze des weilen Wiesels (Hermelins) ist schwarz. — aq asdin wechselt mit aq tolgj-
niy, ,des weiBen Hasen ...“, — Vgl. AD R137.

128 Day belinde dojtuq edik. Am Bergeshang [liegen] schiefgetretene Stiefel.
(yoSyar mijizi) (Horner des Wildschafbocks)

* In den Jahren meiner Feldforschung habe ich eine einzige Tuwinerin kennengelernt, die strickte.
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Bezieht sich auf den Jigerbrauch, die Gehorne der Wildschafe oben im Gebirge zuriickzulassen
(siehe dazu Taube 1969 und 1977b).

129 Dayda da lama Auf dem Berge geht ein hoher Lama dahin —
dardagqajin jiiktep joru. sein Hochragendes auf dem Riicken tragend.
Solde soriimbe In der Ebene geht ein SGriimbe dahin —
Soyiin jiiktep joru. sein Langliches schleppend.

(yoSyar mijizi avyina) (Horner und Hodensack des Wildschafbocks)

dardaqaj und $67iik meinen hier das holzerne Traggestell und den Bettelsack des Bettelmonchs. —
§oriimbe: < mong. cojramba (< tib. chos rams-pa) ,hoher Lama, kirchlicher Wiirdentriger*, —
Sojiik: ,Janglich“. — Zum 1. Teil vgl. Nr 112 und AD R103.

130 Iirda barda Wenn es auf Gebirgskimmen liuft,
bidraj ba. verteilt es sich.
Suyya girerde Wenn es ins Wasser hineingeht,
monneZip yalir. (a’t yudrii) versammelt es sich. (Pferdeschweif)
131 Aya diymalisyi dort bir 6gde Geschwister — vier in einer Jurte —
dort ujliril haben eine in [allen] vier Jahreszeiten
Sip Sip Sivirtyi yimjiliy. Sip Sip sirrende Rutenpeitsche.
(teveniy dort damani yudrii) (Die 4 Beine und der Schwanz des Kamels)

wjliril: <klass.mong. ularil (mong. uliral) ,Jahreszeit“. — §ip §ip: onom., Gerdusch der durch die
Luft sausenden Rute oder Peitsche.

132 Degé — pot, maya — pot, Dort — plumps, hier — plumps,
ezen xanniy eZiyge — pot. an des Herrschers Tiir — plumps.
(teve xumalaqdari) (Das Kotteln des Kamels)

eZen xan: klass.mong. ejen qayan ,emperor, monarch, sovereign“ (Lessing 336b). — Vgl. AD
R121f.

133 E¥ ijasya xar dogtavas. Auf dem krummen Baum bleibt der Schnee
(inek mijizi) nicht. (Horner der Jakkuh)
134 Jandan ijasya Auf den Sandelbaum
xar bolyas dogtavas. ist Schnee gefallen, [aber] bleibt dann nicht.
(inektin mijizi) (Horner der Jakkuh)
Vgl. AD R128.
135 Gorde soq, Sieht man es an, ist es kallt,
dudarda jiliy. faft man es an, ist es warm.
(inek mijizi) (Horner der Jakkuh)
136 Gorde ar, Sieht man es, ist es schwer,
godiirerde jik. hebt man es, ist es leicht.
(sirgen yirin) (Aufgeblasener Pansen)

Pansen (yirin) werden gereinigt, aufgeblasen und getrocknet, um darin zerlassene Butter (sariy iis
»Butterschmalz*) als Wintervorrat aufzubewahren.
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137 Kdirten gelgen toryunuy Der aus dem Innenland gekommenen Seide
iS§ti daStin tanivadim. Innen und AuBen kenne ich nicht.
(edir) (Fett am Pansen)
Var.: iSgérten (statt iSdirten) gelgen..., ,Der aus dem Unterland gekommenen...“. — i§dir wird in

der gleichen Bedeutung gebraucht wie isgér (wortl. ,inneres/unteres Land*) als Bezeichnung fiir
alle nach China zu gelegenen Gebiete diesseits und jenseits des Altai, d. h. auch fast die gesamte
Mongolei (z. B. auch die jetzige Hauptstadt Ulaanbaatar). — Zu edir siehe Ritsel Nr. 119, — Vgl
AD R101 (Losung: édir ¢aa, ,das Fett des [anat.] Netzes™).

138 Asdim asdim édek, Ich stieg hiniiber und stieg hintiber — [nichts als]
Hiirden —
aldan ya’d odek. (zaryijag) hintereinander sechzig Hiirden. (Bléttermagen)

odek: ,Hiirde, Pferch. — aldan ya’'d ddek: wortl. ,,60 Schichten-/60schichtige Hiirde*, — Vgl. AD
R173.

139 Iirlay a$sa — odek. Wenn man einen Sattel iiberquert — ein Pferch.
Tirlay a$sa — ddek. Wenn man [noch] einen Sattel tiberquert
(zaryijaq) [wieder] ein Pferch. (Blittermagen)
140 I'a’d ya’d janjig, Die vielschichtige Kugeltasche —
xa biirtin janjig! was fiir eine vollkommene Kugeltasche!
Jii ’ziin Jii ‘ziin Janjig, Die vielfarbige Kugeltasche —
Jul biiriin janjiq! mit allem versehene Kugeltasche!
(zaryijaq) (Bldttermagen)

Bei den alten Gewehren, die die Tuwiner im Altai gebrauchten, muBten Kugel, Pulver und Ziind-
kopf fiir jeden Schuf neu eingelegt werden. Diese Utensilien wurden in der Kugeltasche, die die
Ménner am Giirtel trugen, getrennt in verschiedenen Fichern aufbewahrt.
141 Diin xiin amir joq Das Nacht und Tag ruhelose

dhiktiig jarvaq. (xojnuy agsi) wollige Ausgespreizte. (Schafsmaul)
Jarvaq: ich notierte ,,()ffnung“; in Verbindung mit der Losung ,,Schafsmaul* (nach dem Kontext
ein sténdig fressendes) ist eine Bedeutung analog zu teleut. carbag ,,das Ausgespreizte (Sich-
Spreizende)” (Radlov 111/1874) ein adiquates Aquivalent. — xojnup agsi wird in iibertragenem
Sinne zur Bezeichnung eines ,,GroBmauls” verwendet.
142 Xorkiij oylum Mein lieber Junge

xdvey tonnuy. (xoj biiré) hat ein wattiertes Wintergewand. (Schafsniere)

xdvep ton meint die Fettschicht um die Nieren.
143 Xaj joq yusyun dos iidder. Ein nasenloser Rabe durchlschert das Eis.
(xof xumala) (Schafskottel)

Var.: xaj joq yusyun / jer iiddedi: ,JEin nasenloser Rabe / hat Locher in den Erdboden gemacht®;
Losung: dos yirinda xumalag, ,,Schafskattel auf Eis*.
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144 Dovsu dov$u yajin geldin? ~ Knopf, Knopf, woher kamst du?

Ustiig jarigtin geldim. Ich kam aus der fettigen Schlucht.
(xof xumala) (Schafskottel)
Jarigtin = jarigtan, -tin ist ein heute seltenes Ablativsuffix (vgl. atii. -£in).
145 Sen yajin geldin? Woher kamst du?
Ustiiy xeminen geldim. Ich kam aus seinem Fettfluf3.
I'aja bar sen? Wohin gehst du?
Orgége bar men. (xumalaq) Ich gehe zur Palastjurte. (Kottel)
Vgl. AD R102.
146 TIajin geldiy — bolbag xaram Woher kamst du, mein dick runder Schwarzer,
tisge jamba bilyasbajn? ohne dich mit Fett und Unrat zu beschmutzen?
(mal mija xumalaq) (Viehkot und Kéttel)
mijaq meint im Gegensatz zu den kleineren Kotteln offenbar die Kotfladen der Jaks.
147 Desginjekti desgingen Der sich durch Windungen gedreht —
tenek xara badardi. der dumme schwarze Bettelmonch.
Dolyanjigti dolyanyan Der sich durch Biegungen gewunden —
donyulaq xara badardi. der runde schwarze Bettelmonch.
(xumalaq) (Kottel)
desginer und dolyanir: beide Verben bezeichnen eine kreisende/drehende Bewegung.
148 EZen 27 a’ig, Des Erhabenen Tiir ist offen,
xan ezl xayliy. des Fiirsten Tiir ist geschlossen.
(0sgii xojnuy yudri) (Schwinze von Ziegen und Schafen)

Im Gegensatz zu den kleinen Schwiinzen der Ziegen hiingen die der FettsteiBschafe dick und breit
herab. — AD R106.

149 Xijt des Es macht ,,wau* und
yimiZin ap jligiirdii. rennt mit seiner Schopfkelle herum.
(it érip mawynari) (Des Hundes Herumrennen unter Gebell)

150 I'ap bar jidyan bodum da Ich, der ich stindig schnell geritten bin,

ezeygimni &f dirtip aldim. hielt [doch] meine Steigbiigel locker.
(i'teiy yudrii maynap bar (Schwanz des Hundes, der
Jidyas érelis dér) sich beim Rennen einrollt)

Bei schnellem Reiten kann man die Beine in die Steigbiigel gestemmt strecken. Hier aber ist —
trotz schnellen Ritts — eine gebeugte Haltung der Beine gemeint (die Unterschenkel etwa in der
Parallele zum Oberkérper) — das ergibt in der Seitenansicht eine der Form einer S-Rune dhnliche
Koérperhaltung, auf die die Ritsellosung anspielt.

151 Darasyi joq girisgi. Nahtlos (eingesetzte) Flicken.
(maldiy alazi) (Das Geschecktsein des Viehs)
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darasyi: ,das Genihte®, auch ,die Naht* (< darar ,nihen*); givisgi: ,das Hineingetane, das
Eingesetzte, eingesetzter Flicken® (< girer »hineintun, einsetzen*). - Vgl. 1. Zeile von AD R129.

152 Iyyaj olur! Riick weiter!
Ornuyya olurar men. Ich werde mich auf deinen Platz setzen.
(maldiy izi) (Spur des Viehs)
153 Dédisten diisgen dé emes, Es ist weder vom Himmel gefallen,

doygelikten iingen dé emes,  noch ist es aus einer Biilte gekommen,
Jidig bizekten 5lén dé emes,  es ist weder mit scharfem Messer entgratet,
Jasyiniy sunan juyan da emes. noch vom Regenwasser abgewaschen.
Ol bodu aq, ol bodu 6 joq. Sein Korper ist weiB, sein Korper ist kantenlos.
(Jumurya) (Ei)
doygelik: ,Biilte* (siche Lobpreis Nr. 1 Vers 25, Sprichwort Nr. 127).

Reitzubehir
154 Mongiin diryaqtiy Mit silbernen Fingerndgeln
tizilg sarty ala a’dim. mein in der Mitte eingeschniirtes

(gizen) gelbgeschecktes Pferd. (DreifuBifessel)

giZen: aus Lederriemen gekniipfte Fessel fiir die beiden Vorderfiifie und den linken HinterfuB.
Die silbernen Fingernsgel beziehen sich auf deren 3 Knebel.

155 Bice oylum Mein kleiner Junge

temir dajnap joru. (suylug) kaut stindig Eisen. (Trense)
Vgl. AD R112.
156 Dedistin oylu Der Sohn des Himmels

temir sad dajnadi. (suylug) kaut eisernes Harz. (Trense)
sad: ,,Baumharz*, das man wie Kaugummi kaut (sad dajnar).
157 Arnivisdi goriisbeéli, Unsere Gesichter wollen wir beide nicht sehen.

Arti murnuvusdan gorsiili!  Mit unseren Riicken wollen wir einander

(ezer) ansehen! (Sattel)

artl murnuvusdan: wortl.: ,,mit unseren Riickenvorderseiten™ (= artivisdan); es bezieht sich auf
die beiden hohen Sattelbégen am traditionellen Holzsattel (die ,,Gesichter” sind deren nach auBen
gerichtete Seiten).

158 Jidarda i’ttan Javis, Im Liegen ist es niedriger als ein Hund,
durarda tevenen bedik. (ezer) im Stehen ist es hoher als ein Kamel.  (Sattel)
Der auf dem Boden abgelegte und der dem Pferd aufgelegte Sattel. Vgl. Kommentar zu Nr. 313.
159 Evin tajazi, xalinji tajazi, Sein eintrichtiges Taja-Holz, sein grausames
(ezer, yimji) Taja-Holz. (Sattel und Peitsche)

fgja: cine Strauchart (vgl. Nr. 67). — Stand.tuw. chalandy = karZy ,grausam, erbarmungslos®, —
evin:nvielleicht < mong. évijn, Genitiv von éb ,,Eintracht, Harmonie, Freundschaft*; so auch TRS
ép ,,Ubereinstimmung, Frieden, Freundschaft, »Eintrichtig® — treffend fiir die zwei Sattelbdgen.
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160 Sen ijey sik! Du [sagst]: ,,Fick deine Mutter!“
Men ijey sik! Ich [sage]: ,,Fick deine Mutter!*
Olgiize arnivis gorishékej!  Bis zum Tode wollen wir einander nicht ins
(ezernin ba’%i) Gesicht sehen! (Sattelkopfe)
161 Sennen bifi, Ich bin kleiner als du,
seni godiirer men boge. [aber] ich, der dich hebt, bin ein Starker.
(ezengi) (Steigbtigel)
Gemeint ist vergleichend ,,ich ... bin stirker.“
162 Arti ijim — Saliy. Meine Hinterseite — Raureif.
Murnd ijim — yijag. Meine Vorderseite — I'jjag-Gras.

Bazip joriirumda baj irgin.  Wenn ich schreitend gehe, ist es Reichtum.
Olurarimda orcalay irgin.  Wenn ich [darauf] sitze, ist es die Welt.
(a’ttiy yudri jeli, (Des Pferdes Schweif und Mihne,
ezengi, ezer) Steigbtigel und Sattel)
Yijag: [Kir. Kas.] ,Riedgras, Scheidegras® (Radlov 11/710); vgl. stand.tuw. kyjar-dlen/kyjar-sigen

»Riedgras, Segge™ (russ. osoka,; Carex L.; um welche der zahlreichen Arten es sich handelt, muf3
offen bleiben).

Jagd
163 Jiyge xembe xiin degves. In den schmalen FluB scheint die Sonne nicht.
(bonuy isti) (Lauf des Gewehrs)
AD R196.
164 Muy xara osgiiliig, Es gibt tausend schwarze Ziegen,
Jiigtiriik xara xunaliy. es gibt einen schnellen schwarzen Ziegenbock.
(oq, dar) (Kugel und SchieBpulver)
165 Jer aldinda jedger. (yagha) Unter der Erde — ein béser Geist. (Falle)
Jedger (,boser Geist, Ddmon*) kann auch die Bedeutung ,,Gefahr* haben.
166 Xajida yavsayaj jedger. Am Bergeshang eine schnelle Gefahr,
(yaqba) (Falle)
167 Oley aZir dsgiis ol. Hinter dem Olep-Gras — ein Waisenknabe.
(gja sal) Klotzchen der Selbstschulvorrichtung)

ajaeine SelbstschuBvorrichtung (Pfeil-und-Bogen-Prinzip), wie sie nicht nur von Tuwinern in
der Vergangenheit neben Wildwechselpfaden aufgestellt wurde, wodurch Beutegewinn auch bei
Abwesenheit des Jigers moglich war. Ein Klotzchen 16st bei Berithrung durch das Wild die
Spannung des etwas abseits im Gebiisch versteckten Bogens, und der Pfeil trifft das Tier.*

* Bei den Caatan im Chovsgol-Gebiet (Nordmongolei) wird diese Vorrichtung als saal” bezeich-
net (siche S. Badamchatan: Chovsgélijn Caatan ardyn aZ bajdlyn tojm. Ulaanbaatar 1962 [Studia
ethnographica Tomus II Fasc. 1], S. 57 Abb. 4).
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Pflanzen

168 Jer jerlep jorirda Als ich das freie Land bewohnte,
Jelbinip duryan uruy ijik men. war ich ein Médchen, das sich wiegte.
Bo jerge gép Als ich in diese Gegend kam,
dorten duzaqya baylandim.  wurde ich in vierzig Schlingen gebunden.

(terezin) (Pfriemgras)

terezin: ,Rauhgras* (Lasiagrostis Link [Achnatherum], russ. ¢ij blestja$cij, eine Pfriemgrasart),
aus dem mittels vielfacher Bindungen Matten hergestellt werden. Sie dienen als Unterlage bei der
Filzherstellung oder, bei den kasach. Nachbarn, als oft schmiickende, vielleicht auch den Wand-
filz schonende Schicht zwischen Wandgitter und Filz.

169 Jandin ijazimniy adiri govej. Meines Sandelbaums Zweige sind viele.

Adir saninda uja bar, Auf jedem seiner Zweige ist ein Nest,
uja saninda jumurya bar. in jedem seiner Nester ist ein Ei.
(ara tarad) (Gerste)
170 Go Zerimni §aryan bilir. Wann ich nomadisiere, weill der Sturm.
Xonarimni ojalil bilir. Wo ich mich niederlasse, weil die Mulde.
(aza borgii) (Kollerdistel)

aza borgii, wortl. ,,Damonenmiitze*: ,Kollerdistel, Rispengipskraut (Gypsophila paniculata L.)*,
auch yaymil, stand.tuw. kaymyyl; vgl. mong. xamxuul. Die Pflanze wichst dicht- und feinver-
zweigt in Kugelform. Getrocknet 16st sie sich bei starkem Wind von ihrem Stengel und rollt, vom
Wind getrieben, tiber den Steppenboden (daher der russ. Name perekati-pole ,Roll-iibers-Feld*)
bis sie in einer Vertiefung liegenbleibt. Vgl. die beiden folgenden Ritsel.

£l

171 Xaja xujunya jidarda Wenn ich in der Felsenhohle liege,
doymadim. (aza borgii) friere ich nicht. (Kollerdistel)
xuj: TRS kuj ,,Hohle“. — Vgl. AD R85,
172 Unerde yalji, Beim Herauskommen ist es toll,
iidge xonar salimniy. es ist [sein] Los, in Lochern zu néchtigen.
(yagmil) (Kollerdistel)
yaymil: andere Bezeichnung der Kollerdistel (siche Anm. zu Nr. 170).
173 GeZegezi noyan, isti aq. Sein Zopf ist griin, sein Bauch ist weiB3.
(soyana) (Zwiebel)
174 Aq yayaj noyan yudruqtuy.  Ein weiles Schwein hat einen griinen Schwanz.
(soyana) (Zwiebel)

yayqj: < mong. gachaj (klass.mong. yagai); stand.tuw. chavan ,,Schwein®.

175 Tanyiddiy oylu bes tonnuy.  Der Sohn der Tibeter hat fiinf Obergewinder.
(soyana) (Zwiebel)

Tayyid: = Tayyad ,,Tibeter* (vgl. Nr. 59).
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176 Mesde bes ya’d tonnuy Auf der Sonnenseite des Berges — meine dltere
avam. Schwester im fiinfschichtigen Obergewand.
(soyana) (Zwiebel)
Vgl. 1. Zeile von AD R75.
177 Tos ya’d Mein Junge im neunschichtigen
toryu tonnuy oylum mit Seide [bezogenen] Obergewand
donarin bilvédi.  (soyana) kennt kein Frieren. (Zwiebel)

tforyu: bezieht sich nur auf die duBere, sichtbare Seite; darunter kommt ein die kostbare Seide
stabilisierender Baumwollstoff, eine Schicht Baumwollwatte, wieder Baumwollstoff und das
Innenfutter aus zur Kérperseite gewandtem Fell.

178 Aryajigda Auf der Schattenseite des Berges —
aldi ya’d tonnuy avam. meine dltere Schwester im sechsschichtigen
(a)) Obergewand. (Tiirkenbundlilie)

aryajig: die bewaldete Seite der Berge = ,Nordseite, Schattenseite®. — aj: ,, Tiirkenbundlilie”
(Lilium martagon L.); ihre Zwiebeln wurden im Frithjahr, wenn die Vorrite zur Neige gingen,
gesammelt und gegessen.

179 Jict yizil tonnuy. Es hat ein rotes Obergewand aus feiner Seide.
Jigir jayaj amdanniy. Es hat einen schonen Geschmack [wie] Zucker.
(yizil yad) (Wilde rote Johannisbeere)

Jict: ,dunne, feine Seide” (klass.mong. desciid, mong. disciii), aber auch ,sehr klein, winzig®, —
Jigir jayaj: wortl. ,zuckerschon®. — Vgl. AD R98 (cucuu ,,Rohseide” statt ¢ic7).

180 Adazi adiyir, Sein Vater ist dick,
ijezi tidtigiir. (yuzugq) seine Mutter ist kurz. (NuB)

adiyir: heute auch atiyar, vgl. mong. atigar ,,gedrungen, gekriimmt, von kleinem Wuchs“. — Vgl.
AD R100 (Losung: Schwein).

181 Tom uluy biraliy, Es gibt [da] sehr gro3e Kamelhengste,
tolap je 'dbes bodayanniy. es gibt [da] unzihlbare Kamelfohlen,
(a’rya, jocayaj) ([L&rchen]wald und Zapfen)

tom: mong, tom ,grofl. — a’rya: ,,Gebirgswald, Wald (auch als arya notiert); Larche® (,,Lirche*
ist sonst #id [neben TRS dit; Radlov #i7]; vgl. Lied Nr. 25). — jocayaj: TRS codagaj ,,Zapfen der
Nadelbsume* (Radlov I11/2026: [Tel.] cocoyaj, ebenso; [Alt.] dodoyi ,,Lirchenzapfen).

182 Xundus gesbes yurva tal. Die diirre Weide, die der Biber nicht zerbeif}t.
Tulun jives dazir o't. Das derbe Gras, das das Fohlen nicht frif3t.
(arti¥) (Wacholder)
yurva: Radlov I11/926 [Tel. Alt. Leb. Schor.....] kuru ,trocken, mager; vgl. Schnellsprechvers 4a
Zeile 9. — Nach dem Wacholder (in Verbindung mit ayyir ,,Rostgans) fragt auch Ritsel Nr. 93.
183 Arya istinde Mitten im Wald
aq ba’stiy aSyijaq olur. sitzt ein weilBhduptiger Alter.
(totek) (Baumstumpf)
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184 Arya istinde Tief im Wald
yazaq avyaj. (toZek) eine kasachische Frau. (Baumstumpf)
AD R92.
Naturerscheinungen
185 Jaras térén Javaldajni Den von Geburt an schonen Javaldaj
Jasyan ap bolvas. (xéin) darf man [sich] nicht allein nehmen.  (Sonne)
Die Sonne gilt den Tuwinern als masculinum.
186 Javigda An der Grenze von Dachfilz und Wandfilz
Jandan daysa. (xiin) eine Trinkschale aus Sandelholz. (Sonne)
Var.: Javigda jandan gjaq, ... Trinkschalen aus Sandelholz*; Lésung: aj xiin, ,,Mond und

Sonne*. gjag (< mong. ajaga) bezeichnet die heute iiblichen Porzellanschalen. Vorher waren
Holzschalen mit einem kleinen, nach unten offenem Henkel gebrauchlich, savil genannt. Frither
wurde das Wort gjag fiir eine mit Silber ausgeschlagene, mehr oder weniger verzierte Schale
verwendet, von der die Durchschnittsfamilie meist nur eine, &rmere Familien gar keine besaBen. —
Javig bezeichnet die Stelle, wo — rund um die Jurte — der Dachfilz leicht tiberlappend auf dem
Wandfilz aufliegt, wo also eine Art Grenzlinie zwischen Dach und Wand verliuft. DaB diese
Linie mit der Sonne in Verbindung gebracht wird, l4Bt an die Horizontlinie denken. Dementspre-
chend stiinde der Scheitelpunkt der Jurte fiir den Zenit, und dies entspriiche der Vorstellung der
Jurte als Spiegelung des Universums. — Vgl. AD R55 (Mond).

187 Do’s yirinda yilan daysa Auf dem Eis liegt eine glidnzende Schale.

Jidri. (a)) (Mond)
188 Jaras ag Javildaj, Die hiibsche weiBe Javildaj
Jayaj yizil Pavildaj. der schone rote Pavildaj.
(af xiin) (Mond und Sonne)
189 Jerle jive uluy bolsa da Wie grof3 das Ding auch sein mag,
dovsuzu japyis. (gj xiin) ~ seine Knopfe sind einmalig. (Mond und Sonne)

dov$uzu janyis: = ,seine Kndpfe gibt es nur einmal®. — Als Losung erwartet man cher ,,Himmel
mit Mond oder Sonne*.

190 Dayda tana zilda, Auf dem Berg ein Perlmutt[knopf]-Glanz,
yirda tana zilda. auf dem Kamm ein Perlmutt[knopf]-Glanz.
(af xiin) (Mond und Sonne)

Bedeutung von zilda unklar; ich habe es zu [Kir. Kas.] jylt ,,Glanz* gesetzt (so Radlov 1V/129;
J und s wechseln im Altai-Tuwinischen, z. B. jildis ~ zildis [stand.tuw. syldys] ,,Stern‘).
191 Do’s yirinda Auf dem Eis
sariy bida dokdiip yalip duru. ist Hirse verschiittet.
(jildis) (Sterne)

Vgl. AD R14; hier da§ ,,Stein“ statt do’s, Losung cilig ,,Knochenmark“ (seiner Struktur nach
kaum, aber von der Farbe her passend).
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192 Enem eSyen $oqar jebge Bis zu dem von meiner GroBmutter gedrehten
mehrfarbigen Strick
éZim bergen xolum je'dbes.  reicht die mir von meiner Mutter gegebene
(solanyi) Hand nicht hin. (Regenbogen)

193 Id joq sen geldiy, Lautlos kamst du,
id joq xos! (bulut) lautlos zieh fort! (Wolke)

194 Belden yilyan oruq xebtig, ~ Wie ein aus Taimen-Fischen gemachter Weg,
belen duryan basiy xebtig.  wie ein fertig dastehendes Haus.

(jirgiljin) (Fata morgana)

bel: Hucho taimen, ein Fisch aus der Familie der Lachse, wird bis 1,5 Zentner schwer. — Der
Vergleich mit Fischen erklért sich aus dem Flirren der Luft iiber dem Erdboden, das wie Wasser
wirkt; der Vergleich mit dem Haus, das im allgemeinen hoher ist als eine Jurte, rithrt daher, daf3
die Luftspiegelungen (wie ich sie erlebte) die Dinge gleichsam nach oben in die Linge gezogen
erscheinen lassen.

195 Xol jog bodu ezik dirtar, Sein armloser Korper zieht die Tiir auf,
but joq bodu ogge girer. sein beinloser Korper tritt in die Jurte ein.
(salyin) (Wind)
Vgl. AD R69.
196 Jelse Jelse je'ddirves. Wenn es trabt und trabt , 148t es sich nicht
einholen.
Jerge diisse divilbas. Wenn es zur Erde herabfillt, ist es nicht zu
(salyin) finden. (Wind)

Var.: Jelip jelip je’ddirves / Jerge diiZiip duddurvas, ,,Es trabt und trabt und 148t sich nicht ein-
holen. / Es fillt zur Erde herab und 148t sich nicht greifen” (§7ryan ,,Sturm*). — Vgl. AD R70.

197 Jelip gelirde duddurvas. Wenn es herangetrabt, 148t es sich nicht fangen.
Jerge diizerde divilbas. Wenn es zur Erde fillt, 148t es sich nicht finden.
(yaziryi) (Wirbelsturm)
198 Me degve! Rithr mich nicht an!
Me degsey yuzuvdar men. Riihrst du mich an, werde ich heftig erbrechen.
(talya dogtan xar) (Auf dem Weidenbaum liegender Schnee)
Vgl. AD R66.
199 Xara buya busdarda Wenn der schwarze Jakstier briillt,
xaja das doysular. erzittern Fels und Gestein.
(dedis iddar) (Donner)

dédis iddar: wortl, ,,der Himmel gibt Laut / der Himmel drohnt™,

200 I'rtze’rgem geZin Die Felle meines Hammels und meines
kastrierten Ziegenbocks
dengerip jadadim. (jer dédis) kann ich nicht vergleichen. (Erde und Himmel)
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201. En jerde Auf menschenleerer Erde
dir xara. (suy) das zitternde/dr6hnende Schwarze. (Wasser)
dir: Bedeutungsnotat ,,schlangeln unsicher. Vgl. eher Radlov 111/1321 (ebenso Baskakov 1985a)

tyr ,,Zittern, Drohnen“. Beides ist auf Wasser beziehbar, ,,zittern auf eine ruhige, ,,dréhnen auf
eine stark bewegte Wasseroberfliche.

202 Er mir Das im Zickzack [sich fortbewegende]
ed’gir tiirgen. (suy) klangvolle Schnelle. (Wasser)
Vielleicht auch: ,,Das Zickzackige, Klangvolle und Schnelle® — Vgl. Nr. 303. — Vgl. AD R58.
203 Diin xiinii jog Fiir das es weder Nacht noch Tag gibt —
diydir xara. (ayim suy)  das gekriimmte Schwarze. (FlieBendes Wasser)
diydir: vgl. TRS dygdynar ,,gebogen/gekriimmt sein®.
204 Diinnii diin divejn, Ohne die Nacht Nacht zu nennen,
xtinnii xiin divejn jeler men. ohne den Tag Tag zu nennen, trabe ich.
(suy) (Wasser)
Vgl. AD R57.
205 Agsaq yaryan 0g dolyandi.  Eine lahme Krihe umkreist die Jurte.
(xolengi) (Schatten)
206 Xara a’dim geldi — Mein schwarzes Pferd kommt —
Jiigen joq yanjar men? was werde ich tun ohne Zaum?
(xolengi) (Schatten)

Vgl. AD R50a (Losung: Der Abend bricht an).

207 Xaja gorsem bodum irgin. Schau ich mich um, bin ich’s selbst.
T'arvaj alsam tiik joq irgin. ~ Will ich es aufheben, ist’s {iberhaupt nichts.

(xolengi) (Schatten)
208 Bedik aq basiy Das hohe weille Haus
on iji xadayliy. hat zwolf Nigel.
(Jildin on iji aji) (Die zwolf Monde/Monate des Jahres)
Mensch
209 Ala javam xil yazaliy. Mein geschecktes Zweijdhriges hat einen Zaun
(yaraq) aus Haar. (Auge)

Vgl. AD R1! mit saaskan ,Elster statt javam; AD R12 mit nogtalyg statt yazaliy (nogta
»Halfter, mong. nogron).
210 AZibdarda indiy uluy. Wenn ich es ganz aufmache, ist es so grof3.
Sibdarda indiy bice. Wenn ich es fest zumache, ist es so klein.
(yaraq) (Auge)

Stbdar: Intensivform < jivar ,bedecken, zumachen®.
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211 Xolbayliy biza Xomdu geidi. Jakkélbchen mit Bindestricken iiberqueren den
(iji yaraqtiy gorii) Xomdu-FluB3. (Das Sehen der beiden Augen)

Vgl. AD R15.
212 ljem bergen gedebciniy Des von meiner Mutter gegebenen Geldbeutels
iSti daStin gorii alvadim. Inneres und Aufleres kann ich nicht sehen.

(yulag) (Ohr)

ijem bergen (,,das von der Mutter Gegebene, das, was die Mutter gab®) ist — in gleicher Weise
vom Vater oder von beiden Eltern gesagt — ein géngiges Attribut fiir den Korper und seine einzel-
nen Teile (vgl. Nr. 192, 225). Wenn sich im Marchen zum Beispiel Recken tiber die Art des
Zweikampfes besprechen, fragt einer den anderen, ob sie mit dem vom Schmied gegebenen
geschmeidigen Blauen (= Schwert) oder mit den von Vater und Mutter gegebenen roten Schul-
tern kimpfen wollen. — gedebdi: < mong. chéteévé (klass.mong. ketebcid), urspriinglich ,kleine
Tasche fiir das Feuerzeug (kefe, nimlich Feuerstein, Stahl, Zunder)“; AD erklirt in einem
anderen Ritsel ketevci mit aksa chavi (,,Geldbeutel), eine neuere Bedeutung. Zur Zeit meiner
Feldforschung wickelte man Geld ins Giirteltuch, in dem es am Kérper wohl verwahrt war.

213 Adam bergen aldin dovsirnu, Die goldene Dovsir, die mein Vater [mir] gab,

ézim bergen xé gedebdini den gemusterten Geldbeutel, den meine Mutter
[mir] gab,
amdiya jedir gérvédim. habe ich bis jetzt noch nicht gesehen.
(yulag) (Ohren)

Die 1. Zeile diirfte sich auf die Form des dovsir-Korpers beziechen, der im oberen Teil auf beiden
Seiten etwas ausgewolbt ist und nach unten etwas schmaler wird. — Die Musterung des Geld-
beutels spielt auf das Innere der Ohrmuschel an.

214 BeéZipnen alyan gepeZimni  Die aus Peking mitgebrachten bestickten
Kippchen
bes jil goriij alvadim. konnte ich fiinf Jahre lang nicht sehen.

(yulaq) (Ohren)

gepes: ,besticktes Kdppchen®, wie sie kasachische Manner im Alltag und bei festlichen Anlissen
unter der fellgefiitterten Miitze tragen (kas. kepes). Es gab bei Mongolen (vermutlich auch bei
anderen Volkern der Region) mit Mustern verzierte Ohrenschiitzer (mong. cichévd; siehe Tafel
14 in U. Jadamsiirén: BNMAUIsyn ardyn chuvcas, Ulaanbaatar 1967) — auch dies konnte
gemeint sein.

215 BézZiynen gelgen javamni Meinen Zweijéhrigen, der aus Peking kam,
bes xiin goriij alvadim. (yulag) konnte ich fiinf Tage nicht sehen. (Ohr)
216 A’%ibdarda aq jajt. Wenn man’s 6ffnet, ist da eine weile Flut.
I'tbdarda jim jirt. (as) Wenn man’s schlieflt, ist es totenstill. (Mund)
Jim Jirt: ,mausetot®, auch ,totenstill“. — Vgl. Nr. 219,
217 Abdira dolu Eine Truhe voller
aldin mongtin. (a@s dis) Gold und Silber. (Mund und Zihne)

Vgl. AD R3a (Losung syrga ,,Ohrring®; wohl versehentlich falsch, denn es steht unter Ritseln mit
der Losung ,,Zihne“); AD R6 (Losung: ,,weiBe Lammfelle®).
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218 Deg dérde degves — Sagt man: ,,deg/“ (bertihre!), beriihrt es sich
nicht,
degve dérde der. Sagt man: ,,degve!“ (beriihre nicht! ), beriihrt
(erin) essich. (Lippen)
»Linguistisches Ritsel zum Wesen der Labiale. — In Var. wechselt degves mit degbes.
219 A’2arda aq jay. Macht man es auf — weifles Fett.
Jivarda Sip Sip. Bedeckt man es, ist’s mausetot.
(erin, dis) (Lippen und Zihne)
220 Xiireldeji xiiréledi. Die Xiireldej’schen stehen im Kreis herum.
Xiirey a’di firaladi, Thr schwarzbraunes Pferd geht im PagB.
(dil, dis) (Zunge und Zzhne)

Xiireldej: ein Name, der gern anstelle eines Anonyms oder fiir ein zu erfragendes Wort verwendet
wird (vgl. javaldaj/fdvi’ldaj und Pavildaj in Nr.185 und 188).

221 Aq dasdan yaza duddum. Aus weiflen Steinen errichtete ich den Zaun.
Silgi a’dimni bos saldim. Mein rétliches Pferd lasse ich frei.
(dil, dis) (Zunge und Zihne)
bos: ,locker, ungebunden®, auch »unbestidndig®, — AD R4,
222 Xab istinde aq xorum Im Beutel drinnen ein weiBer Steinhaufen
alday-onaq. (dis diiziip yalir) - hier und da. (Zdhne sind ausgefallen)
TRS aldag-onak »verworren, durcheinander, unbestimmt*,
223 Abdra istinde Jidiy e’t. Im Innern der Truhe stinkiges Fleisch.
(di§ arazinda e’t) (Fleisch zwischen den Zidhnen)
224 Uluy xara mezZelikdiy indinda  Jenseits des grolen schwarzen Hiigels —
tolajniy jidini, das Lager des Hasen.
(ugsianuy ojalf) (Nackengrube)
225 EZim daran gedebcinin Vom Geldbeutel, den meine Mutter geniht,
tin izira alvadim. kann ich die Nahte mit den Zshnen nicht
(adis) erwischen. (Handfldche)

tig: Naht“. — izirgr (~ izrar): ,mit den Zihnen packen, — an etwas herankommen; beifens. —
Bezug auf die Schwierigkeit, mit den Zihnen in die Mitte der Handfléche zu beiflen, wo sich die
Linien der Hand (die »Nahte*) konzentrieren. — Eine Var. hat iZe statt &7i (< mong. é¢z) , Mutter®,

226 Ezim bergen sariy iistii Die gelbe Butter, die mir mein Miitterlein
gab,
Jip jadadim. zu essen war ich nicht imstande.
(adisdiy ojall) (Handflichengrube)
227 On ol do’s Jiiktedi. Zehn Knaben tragen Eis auf dem Riicken.

(dirya) (Fingerndgel)
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228 Jazida Am Berghang
Janyis iryaj. (xin) eine einzige Felsenmispel. (Nabel)
Var. 1: Jalim iStinde / ..., — Var. 2: Jalim ortuzunda ..., beides: ,Inmitten der Steilwand ...

Losung: giZiniy xini, ,,Nabel des Menschen®. — Vgl. AD R19: &alym ortuzunda cangys Syrgaj,
Losung: Haarschopfchen auf dem Scheitel eines Kleinkindes.
229 Tirlay aZir Hinter dem Ausléufer des Berges
yijvayalji iigii. ein zottliger Uhu,
(ba’stiy diigii) (Kopfhaar)
yirlay (,,niedriger Bergriicken; Ausléufer eines Berges®) steht fiir ,,Stirn“. — yijvayalji: Bedeutung

unklar (ich notierte ,zottlig”). — Vgl. Radlov I1/701 und 704 (ebenso Baskakov 1972, 1985a):

kyibyk [Leb.] ~ kyimyk [Tel. Alt. Sag. Kir....] ,.Bewegung® (“der sich bewegende ~ unruhige/
flatternde Uhu*?)

230 Xan dayniy yiriyya xar jardi. Auf des flirstlichen Berges Kamm fiel Schnee.

Xarijadiya bergi — Fiir den ihm Zugehdorigen ist es schwer,
vazan da erives. [denn] niemals wird er tauen.
(ba’stiy biruli) (Das Ergraut-Sein des Kopfes)

xan day: wohl auch ,,schutzbietender Berg* iibersetzbar. — xarijat < mong, xar ’jaat: Luntergeben,
(einer Herrschaft) zugehorig®; hier auf die Vorstellung von schutzbietenden Berggottheiten und
die unter ihrem Schutz Stehenden bezogen. — Var.: Xan dayniy yirigya / xar Jaya¥ eriri bergi,
»Oben auf dem fiirstlichen Berg / fiel Schnee und wird nun schwetlich tauen; Losung: ba ‘Stin
barajiri, ,,das Ergrauen des Kopfes®.

231 @irlay inijinda Jenseits des niedrigen Bergriickens

uzun yara gizi. (geZege) ein langer schwarzer Mensch. (Zopf)
232 Iiryjjaq yir aZa uZa bardi.  Tiryijaq flog tiber den Bergkamm davon

(gezege) (Zopf)

Nach Radlov 11/750 entspricht [Sag.] kyrgajak dem ,,falco apivorus“ [,,Bienenfresser-Falke“].
233 Xara ijastiy baZinda Am Wipfel des schwarzen Baumes

xan bidik. ein flirstliches Schreiben.

Uzun ijastiy bazZinda Am Wipfel des langen Baumes

urluy bicik. (geZege) ein kunstvolles Schreiben. (Zopf)
Nach Aussage des Informanten bezieht sich dieses Ritsel speziell auf den Zopf des Mannes.
234 Tizil 6g aq irgelig.  (jiirek) Rote Jurte mit weilem Saum. (Herz)
aq irge bezieht sich hier wohl auf das Fett am Herzen.
235 Xiirey ala day Der dunkelbraun gescheckte Berg

xiin diin joq yanyidi. (fiirek) ~schwankt Tag und Nacht. (Herz)

xtin diin joq: wortl. ,der nicht Tag noch Nacht hat [kennt], d. h. immerzu. — Vgl. AD R160.

236 Biidiide Im geschlossenen Raum
biirgiid yistadi. (Jiirek) iiberwintert ein Adler. (Herz)
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237 Jaras oylum kovey tonnuy.  Mein hiibscher Junge im wattierten Ton.

(biirek) (Niere)
238 T tulup sék boSyunnuy. Ein fahler Sack mit knéchernem Bindestrick.
(yivin, dis) (Magen und Zihne)

tulup: ein im Gegensatz zum gdgér (siehe Nr. 55) nahtloser sackartiger Behilter aus einem
ganzen Viehbalg, meist von einer Ziege. — Vgl. AD R16 (Losung: Mund und Z#hne).

239 Das aldinda xara xoj semis. Das schwarze Schaf unter dem Stein ist fett.

(diryaqdiy xiri) (Schmutz unter den Fingerniigeln)

240 Xondejni yudu Das Tal hinab

g0k bor jelip joru. (dima)  trabt ein blaugrauer Wolf. (Rotz)
AD R30.
241 Muniin a’dyan oyum Mein hier abgeschossener Pfeil

Béziy girdi. (dima sipmirer) drang in Peking ein. (Sich schnduzen)
Man schnéuzt sich sehr kréftig direkt auf den Boden, im Freien oft in weitem Bogen.
242 Siksirgelig Silgizi Das rotliche Pferd mit den Halfterringen

Jelip ap joru. (sidik)  trabt vor sich hin. (Harn)

SikSirge ,Halfterringe™: beim kostbaren traditionellen Zaum, wie er den Pferden zu besonderen
(feierlichen) Anldssen angelegt wird, héngt unter dem Maul des Pferdes eine Anzahl kleiner
metallischer Ringe lose in einem am Halfter befestigten weiteren Metallring, die umso mehr klin-
geln und klimpern, je schneller des Pferd lauft — ein angenehmer Klang, der positive Emotionen
hervorruft und auch in Liedern besungen wird (vgl. Lied Nr. 29 [TL Nr. 13]). Hier Assoziation
zum Gerdusch beim Wasserlassen.

243 Oryazi biikiir, Sein Riicken ist gekriimmt,
iraqya diikiirer. (und) er spuckt in die Ferne.
(er giZi sidikteri) (Urinieren des Mannes)
244 Uzun mol uZup yaldi. Ein langer Mongole ist umgefallen.
Uruy darty Jirgip yaldy. Die Kinderschar blieb greinend zuriick.
(mijaq, mas) (Kot, Fliegen)
245 Udiin alyas Man nimmt sein Loch (mit) und
orgenin yaydi.  (mijagtar) schligt dann seinen Pflock ein. (ScheiBlen)
246 Donyulaq o1 yoryup olru. Der rundliche Junge sitzt da und fiirchtet sich.
Jalvan yulag manap olru. Der Rattenohrige sitzt und wartet.
(mijagdan gizi, manan it) (Kackender Mensch und wartender Hund)
247 Dolyaj xemim Mein gedrehter Fluf3
yizil bosyunnuy. ist mit rotem Strick umbunden.
(mijagtar sidiktér yida) (Kackender und pissender Hintern)

Das Bild anatom. Art lieBe eher Darm und After als Antwort erwarten.
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248 Ju’rtta sariy anaj yald. Auf dem verlassenen Jurtenplatz blieb ein
(jin) gelbes Zicklein zuriick. (Kothaufen)
249 BoS dayniy aldinda Unter einem lockeren Berg
borzuq e’ddi. (ozrug) gibt ein Dachs Laute von sich. (Furz)
250 Jan balig, Ein junger Fisch,
ja’s tevek, eine Pappel aus edlem Metall,
str day, spitze Berge,
stit x01. ein Milchmeer.
(Jas uruy, yavaj, emig, siit) (Kleinkind, Wiege, weibl. Brust, Milch)

Sollte der Bezug ja’s terek — Wiege auf das Aufwachsen junger Schamanen in einer (eisernen)

Wiege auf der Weltenpappel anspielen? — ja'’s: TRS ,,Tombak* (Kupfer-Zinn-Legierung, Gold-
imitation).

251 Gelirde istig, Beim Kommen voll,
barda yuruy. beim Gehen leer.
(aryasin jiyan gizi) (Jemand, der Trockenmist sammeit)

Kleidung, Schmuck und anderes

252 Xara bemnip jarti joq. Meiner schwarzen Stute (eine) Hilfte fehit.
Ala bemniy xolu joq. Meiner scheckigen Stute Vorderfiile fehlen.
(Jani, Segedek) (Wetzstein, Segedek)

Die Form des Wetzsteins ist mir unbekannt. Seine Verbindung mit einem Kleidungsstiick ist un-
erwartet. Vielleicht handelt es sich um einen Stein zum Schérfen der von Frauen manchmal be-
nutzten kleinen Scheren. — Segedek ~ jegedek: eine Art Kleiderweste fiir Frauen (vorn in der
Mitte durchgehend offen und von fast gleicher Linge wie das Obergewand). Das Fehlen der Vor-
derfiiBle bezieht sich auf das Fehlen der Armel. Bei meinen ersten Feldforschungen Ende der 60er
Jahre sah ich das charakteristische Kleid der verheirateten Frau mit jegedek dariiber nur noch bei
wenigen dlteren Frauen und (mit einer Ausnahme) nur bei Festlichkeiten (vgl. Taube 1987,

S. 111). Heute sind Kleid und jegedeg — nach Dokumentarfilmen zu urteilen — zu Festen 6fter zu
sehen.

253 Xara a’t noyan nogtaliy. Das schwarze Pferd hat ein griines Halfter.
(edik) (Stiefel)
Var.: Xara a’dim ..., ,Mein schwarzes Pferd ...“. — noyan nogqta (,,griines Halfter**) bezieht sich

auf die gefalteten griinen Lederstreifen (isqif), die, zwischen die Teile des zugeschnittenen Ober-
leders gelegt, an den AuBennghten der Stiefel als paspelartige Zierde zu sehen sind. — AD R210.
254 Uluy dg. Eine grofie Jurte.
Uluy égniiy istinde bice 6g.  Im Innern der grofen Jurte eine kleine Jurte.
Bice dgniin istinde bict uruy. Innen in der kleinen Jurte ein kleines Kind.
(edik, uq, but) (Stiefel, Strumpf, FuB)
bice wechselt mit bic7. — Vgl. AD R222 (statt bicT uruy: balcyr oolak, etwa ,,wadengrofies Kind*).



242 Riitsel

255 Xonede gok anaj Am Anbindestrick fiir Jungvieh
moynup jidri. hat sich ein blaugraues Zicklein erdrosselt.
(dovsu) (Knopf)

Die Kleidung der altaischen Tuwiner wie auch der Mongolen und Chinesen hatte statt der Knopf-
16cher 6senahnliche Schlaufen (3i/b7), durch die man die geknoteten Kndpfe steckte (siehe Lied
Nr. 84). Nach dem gleichen Prinzip, mit Holzknebeln statt Knépfen, werden auch Jungtiere, die
zu diesem Zweck einen Strick um den Hals tragen, an den xdne (Ldmmer, Zicklein; siehe Riitsel
Nr. 72) oder jele (Kilber, Fohlen) festgemacht. Gleichsam wie ein Knopf steckt auch der Kopf
der Jungtiere in einer Schlaufe (Strick). Das Rétsel bezieht sich also nicht auf den »Knopf™ allein,
sondern auf den ,,Knopf in der Schlaufe®, — Vgl. Arantyn 1975, S. 216 (moyuldu).

256 Art azir adiy moynup jidri.  Jenseits des Passes hat sich ein Biir erdrosselt.

(doviu $ilbi) (Knopf und Ose)
Vgl. Anm. zu Nr. 255,
257 Jizej Bizej sasyilasdi Jizej und Bizej priigeln sich.
Jizejnip xdjinan xan iindii.  Aus JiZejs Nase liuft Blut heraus.
(ottug) (Feuerzeug)
258 Dege yuza iji iisgiilesdi. Ein Ziegenbock und ein Schafbock stieBen sich.
Bodej gép adirdy. Bodej kam und brachte sie auseinander.
Bddejniy bazi xanniy boldu. Bddejs Kopf wurde [dabei] blutig.
(ottug, ot Sayar) (Feuerzeug, Feuer schlagen)

Ziegenbock und Schafbock stehen hier fiir Feuerstein und stdhlerne Unterkante des Feuerzeug-
tdschchens, bédej fiir den Zunder.

259 E’t giZi temir yurluy. Ein Mensch aus Fleisch hat einen Eisengiirtel.
(Jistiik) (Fingerring)
AD R34.
260 Diynap durarimda Wenn ich hinhére,
iStinde duy aq a’t bar. (sirya) ist drinnen ein muschelweiBes Pferd. (Ohrring)
261 Diynaraqdiy dastinda AuBerhalb des Lauscherleins
diy sariy java. (sirya) ist ein knallgelbes zweijahriges Pferd. (Ohrring)
262 Siynasqiniy yidinda Am Rande des Lauschers
Styyirt ja’va jidri. liegt klimpernd ein zweijahriges Pferd.
(sirya) (Ohrring)

Siyyire: etwa ,klimpernd, klingelnd“, bezieht sich auf die Ringe am Halfter (s. Anm. zu Nr. 242).
— Vgl. AD R33.

Titigkeiten u. i.

263 Dért uram bir iidge sidiktedi. Meine vier Tchter pissen in ein Loch.
(inek sar) (Kiihe melken)

Var.: Dort xoéunm ... — , Vier alte Frauen ...~
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264 Dort xemniy sii Das Wasser von vier Fliissen
bir xolge girer.  (siit sari) miindet in einen See. (Melken)
Vgl. AD R126.
265 Desgine Sabdim — terey x6l.  Ich sauste im Galopp rundum — ein tiefer See.
AZa zogdum — aq jajig. Ich 6ffnete es — ein weiller feiner Regen.
Amsaj aldim — iiziim jigir. Ich kostete es — rosinensiif3.
(arayi diger) (Milchbranntwein destillieren)

»Weiler feiner Regen bezieht sich auf die feine flockige Struktur des Molkenriickstands an der
Innenwand des xiip. — Vgl. die sehr dhnliche Nr. 82. — Vgl. AD R193 (ohne Lésung).

266 Aldinin ap Sein Gold nehmen
abdirazin yar. (und) seine Truhe dalassen.
(jilig zoyar) (Mark aus dem Knochen schlagen)
267 Jalim xaja jart didi. Der steile Fels machte , kracks®.
Jalayyas 6l iiniip geldi. Ein nackter Junge kam heraus.
(jilig zoyar) (Mark aus dem Knochen schlagen)
Vgl. AD R172.
268 Jalim xaja jarlip yadds, Der steile Fels zerbarst,
Janyis bodum iine xalip ich allein kam herausgesprungen.
geldim. (jilig zoyar) (Mark aus dem Knochen schlagen)
269 Muy xoj suyya diisdii. Tausend Schafe fielen ins Wasser.
Muyulaj 6l a’tya dii’sdii. Der dumme Junge hielt sich am Pferd fest.
(@rya tava zoyar) (Getreidekorner im Morser zerstampfen)

a’tya dii Zer bedeutet ,liber einen tiefen/stark stromenden FluB hiniibergelangen, indem man sich
an Mihne oder Schweif des Pferdes festhdlt (vgl. Sprichwort Nr. 108). — Zur 2. Verszeile: die
Bewegung des StoBels im Morser wird gern mit dem Traben eines Pferdes verglichen. — Der
stumpfsinnige Junge steht fiir die beiden Hinde, die gleichsam am Griff des StoBels ,,hingend*
(wie an Pferdeschweif und -mé#hne) die endlose Stampfbewegung in dem tiefen Morser
ausfiihren, auf dessen Grund (dem Grund des ,,Wassers“) die Getreidekdrner liegen.

270 Deldigeni desginip duru. Sein Milan zieht Kreise,

Ert emirlip duru. Sein Ufer brockelt ab.,
Elesini dokdiip duru. Sein Sand rieselt heraus.
(tara termeléri) (Mahlen des Getreides)

deldigen steht fiir den Stock, mit dem der obere der beiden Mahlsteine der Steinmiihle (das
terme, stand.tuw. géérbe) gedreht wird, elesin fiir das grobe Mehl, das am Rande zwischen den
Mahlsteinen auf ein Tuch fillt. — AD R215 (ohne Losung).

271 Jiis bora xoj Hundert graubraune Schafe
glir giir didi. machen [behaglich] ,, géir giir .
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Jayyis bora i'rt Der einzige graubraune Hammel
edip maynadi.  (tar xorar) rennt blokend herum. (Getreide rosten)
giir giir: onomat. Gerdusch des Wiederkauens. — Der Hammel steht fiir den Stab, um dessen Ende

ein weiches Material (Filz?) mit einem Tuch umhiillt wie eine Kugel festgebunden ist; mit ihm
bewegt man beim Résten die Korner im Kessel (pas).

272 Awyir Sanyir a’ttands. Unter Geklirr macht man sich auf.
Ala yaram manasdi. Meine gesprenkelten Augen warten alle beide.
Liyyir Sipyir a’ttandi. Unter Geklimper macht man sich auf.
I'izil yaram gedesdi. Meine roten Augen lauern alle beide.
(annar) (Das Jagen/auf der Jagd sein)
273 Tip tip — Finde, finde —
dilim ba %1 $6ldiig, meine Zungenspitze hat eine Warze,
barin yaram soyur. mein rechtes Auge ist blind.
(b6 a’dar) (Mit dem Gewehr schief3en)

§61 (,,Warze*) meint das Korn iiber der Kimme, soyur das Zusammenkneifen des rechten Auges.

274 Ojasyaniy iidii olbii solbi.  Des Tiirriegels Loch ist schief,

Onu dipyan giZiniy barin Das rechte Auge dessen, der es findet,
yard taq soyur. ist ganz blind.
(bo a’dar) (Mit dem Gewehr schiefen)
275 Adir ijas jiyirt didi. Der Baum mit einem Zwiesel macht , knack®.
Anajliy 68yii bék didi. Die Ziege, die ein Zicklein hat, macht ,,meck*,.
(b6 a’dar) (Mit dem Gewehr schieBen)

adir fja$ kann auch mit ,,das gegabelte Holz* iibersetzt werden; zur Zeit meiner Feldarbeit waren
die Gewehre der Tuwiner meistens Gabelflinten, worauf die 1. Zeile anspielen diirfte. Ich halte
das von einem solchen Gewehr etwas entferntere Bild von einem Baumzwiesel in einem Riitsel

fiir angemessener als ein deutliches ,,Das gegabelte Holz...“.. — Vgl. AD R197 mit einer 3. Zeile:
Adan teve buug didi, ,,Der Kamelwallach macht «paffy* (vgl. das hier folgende Ritsel).
276 A’dan teve bity didi. Das kastrierte Kamel macht ,,piff*.
Aryamji uzu yilas didi. Das Peitschenende macht ,,zisch*.
Anaj okpezi yizas didi. Des Zickleins Lunge blitzt rot auf.
(b0 a’dar) (Mit dem Gewehr schieBen)
didi: < dér: ,sagen®, auch onomat.: ,.... machen®, im Sinne von ,.einen bestimmten Laut von sich

geben®, das sich aber auch auf eine optische Erscheinung bezichen kann: bity dér: onomat. Ruf
des Kamels; yilas der: ,aufblitzen, aufzucken; yizas$ dér: ,,ganz kurz rot aufblitzen®.

277 Debges terekge iindiim. Nachdem ich dagegen trat,
(a’t munar) stieg ich auf die Pappel. (Das Pferd besteigen)

Man setzt den linken FuB kriftig in den Steigbtigel, um Schwung zum Aufsitzen zu bekommen. —
Vgl. AD R113 (Losung: ézengi ,,Steigbiigel*).
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278 Bici xaqdan dirtarimda Wenn ich an dem kleinen Karaganastrauch ziehe,
Stime day gel jidri. kommt der Siime-Berg daher.
(teve jeder) (Ein Kamel fiihren)

Das Leitseil eines Kamels wird an einem Holzstab (Karaganastrauch) befestigt, mit dem seine
Nasenwand durchstoBen wurde. — Siime day = Siimber day, der mythische Berg der erzihlenden
Folklore, der dem Weltenberg der buddhist. Mythologie entspricht (<< skr. Sumeru). — AD R120.

279 Xab dolu yizil yazig. Ein Beutel voller roter Kndchelchen.
(oZugya ot ogular) (Im Herd Feuer entziinden)

yazig: ,,Kndchel* (,,Rollbein*) aus dem Fersengelenk von Schaf oder Ziege, der als Spielknchel/
Spielstein verwendet wird (ebenso bedeutet lat. falus neben »Knochel, Ferse“ auch ,,Wiirfel*);
kleineren Kindern gibt man die zierlicheren Knochel der Dseren-Antilope (siche dazu Taube
1967b).

280 Bir sij disdii Eine Harnblase Butter
al gizi amsap dosbas. zehren die Leute des 4/ kostend nicht auf.
(jas uruynu ergeledir) (Ein kleines Kind liebkosen)

Var.: Bir sij sara iistii / al gizi todbédi, ,Eine Blase gelbe Butter / aBien die Leute des A/ nicht
auf. — Die Butter wird in bestimmten Innereien (z. B. im Pansen), die man zuniichst aufgeblasen
getrocknet hat, aufbewahrt. Butter, eine der ,,weifien Speisen® (ag jem), in so groBBer Menge ist
ein kostbares Gut, ist also ein taugliches Vergleichsobjekt fiir das Kostbarste tiberhaupt — Kinder.
Harnblase meint hier den Kopf eines kleinen Kindes, denn licbkosen heiBt ihren Kopft beschniif-
feln. Das Rétsel driickt aus, daB Kinder nicht genug liebkost werden kénnen. — Vgl. AD R26: Bir
syyja (synyy) tistii / bir kodan aal amzap doospas (¢as urugnuy ¢ombiti).

281 Mup jilyini Tausend Pferde
Janyis Sivigtan siirdii. treibt man mit einer einzigen Rute.
(bas jiiliir) (Den Kopf scheren)

Var.: Muy xojnu jayyis $ivigtan siirer, ,,Tausend Schafe mit einer einzigen Rute treiben; Losung:
ba’s diigiin jiiliir: ,,das Kopthaar scheren”. — Vgl. AD R31.

282 BiZi bizi— Paff paff —
xajimnan baZinan ot iindii. aus meiner Nasenspitze kommt Feuer,
(tamiqi dirtar) (Tabak rauchen)
283 Ala yaraq maynadi. Das Buntauge rennt,
Awyir jiyyir a ttandy. unter Geklingel und Geklimper bricht es auf.
(xamnar) (Schamanieren)

ayyir jiyyir meint das Gerdusch, das der sich heftig drehende und springende Schamane in seinem
mit vielerlei metallischen Anhéngseln benshten Schamanengewand verursacht.

284 Be’rgi dayniy sigenin Es gibt sowohl Menschen,
Jir de giZi bar, die des schwierigen Berges Gras essen,
Jives de giZi bar. als auch Menschen, die es nicht essen.

(erdem Oreniri) (Sich Wissen aneignen)
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285 Aq a’t balyas jirdu. Weille Pferde kneten den Sumpf.
(dis jive dajnar) (Die Zihne kauen etwas)
Vgl. AD R2.
286 Govej govej ayildag Viele viele weiBliche Dinglein —
sira baZi zijtiZaq, der Wipfel des jungen Baumes [voller] kleiner
auffilliger Dinglein,
ap jize dadaZaq. holt und it man sie — feingehacktes Fleisch.
(yuzug jiri) (Niisse essen)

dadaZagq ist ,,sehr klein geschnittenes Fleisch, wie man es zur Fiillung von Teigtaschen verwen-
det; vgl. dat ,,mit Vergniigen genieBen“ (Radlov ITI/ 1638), tar ,,StiBigkeit* (Radlov I11/898f.),

287 IZej Sijej dura diistii. Meck und mih fillt’s auf die Beine.
Aldin toryu jaddina diistii. Goldene Seide fillt sich ausbreitend herab.
(mal oldari) (Das Junge-zur-Welt-Bringen des Viehs)

Vgl. AD R130 (auf die Stute bezogen).
288 Aldin xarsaq dura diisdii. Eine goldene Truhe bleibt stehen.

Agq toryu jaddina diisdii. Weille Seide fillt sich ausbreitend nieder.
(mal oldar) (Das Vieh bringt Junge zur Welt)
Zu dura diiser vgl. TRS turar 11.
289 Siime dalaj siirt didi. Ein Riesenmeer macht ,,blubb“.
Stirliig batir yorus didi. Ein michtiger Recke schiefit
[einem Pfeil gleich] hinein.
(bor xof tavartir) (Der Wolf fillt iiber die Schaffherde] her)

siirt dér: onomat. ,,Gerdusch wie das einer puffenden Gasflamme®; yorus dér: Gersusch des Ver-
schwindens von etwas Langem und Steifem.

Kulturgegenstinde und -erscheinungen
290 Moy moy jelistig, Dong dong — in [solchem] Trab,
mondiir sendir ittiy. (xomus) ding ling — mit [solchem] Laut. (Maultrommel)

moy moy. onomat. ,,dumpfes Gerdusch; schwerer Trab®; mondiir sendir: ein hellerer Laut. — Die
Maultrommel wird auch von Schamanen benutzt; daher kénnte sich jelis , Trab“ auf den Gang
des Reittieres des Schamanen wihrend der Séance beziehen,

291 Ala sasyan yodu girdi. (jayd) Die scheckige Elster flog in die Stadt.  (Brief)

292 But joq duryas Jiigiirer. Es hat keine Beine, aber lduft.

As jog duryas xo¢ular (jaya) Es hat keinen Mund, aber redet. (Brief)
293 To’dani aq, Sein Pferch ist weil3,

Xoju xara. (nom) seine Schafe sind schwarz. (Buch)
294 ji yula siireynén, Seine beiden Ohren sehen spitz aus,

iti bari xolran. (ma¥dn) sein Geschlinge brummelt. (Auto)
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isti bari: ,,Geschlinge®, d. h. die eBbaren inneren Organe. — ma¥dn: < russ. masing ,,Auto®.

295 Suy suysunnuy, Wasser hat er als Getriink,
is jemnig — Fett hat er als Nahrung —
Jon xara batir. (masdn) der dicke schwarze Recke. (Auto)
Religion
296 Aldajniy azinda Auf einem PaB des Altai
aldy terme daZi bar. gibt es sechs Miihlsteine.
Onu dipyan gizi Wer sie findet,
Jiis jervi jazi bar. ist hundertzwanzig Jahre da.
(ova) (Kultischer Steinhaufen, Ova)
297 Da lamanniy jilyizi Des GroB3lamas Pferde
day sariy. (eregen) sind lauter isabellfarbige. (Rosenkranz)
298 Jiis jilyr Hundert Pferde
Janyyis orugdan Suydu. gehen hintereinander auf einem einzigen Weg.
(eregen) (Rosenkranz)
299 Og dolu janyis yaraq. Die Jurte ist voll von einem einzigen Auge.
(den) (Butterlampchen)
300 Gizizinde id joq. Sein Mensch gibt keinen Laut.
Odunda i¥ joq. Sein Feuer hat keinen Rauch. ,
(buryan, jula) (Buddhafigur, Butterlampe)
301 Teve teve dezidi, Tripp trapp rennt es,
toq toq erdi. (xengirge) wau wau bellt es. (Trommel)
302 Buryan deédis birigip Buryan und Himmel vereinen sich,
doyyur bazi giljelinnep sein kahler Kopf glinzt,
guisgeniy yudrii érelis didi.  der Schwanz der Maus kriimmt sich.
(nom nomsiin lama, (Biicher lesender Lama und
xeygirge yayar doyir) Schldgel, der auf die Trommel schligt)

glisgeniy yudrii bezieht sich auf die lange, gekriimmte Form des Schligels der lamaistischen
Ritualtrommel.

Sonstiges

303 Er mir ezen tiirgen. (orug) Krumm (und) schnell. (Weg)

Vgl. Nr. 202. — Im einheimischen Milieu entspricht orug eher dem deutschen ,,Pfad“ — schmale,
von Pferden getretene und bewihrte Spuren, die Hindernisse meiden; vgl. das erzgebirgische
Sprichwort: A Waach un 4 Krimm / do gieht mr nischt im*“. — Vgl. AD R58 (L6sung: FluB).
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304 Tulastazam Schreite ich es mit Klafterschritten ab,
yulazim je 'dbédi. reichen meine Klafterschritte nicht aus.
Taristazam Messe ich es mit groflen Spannen ab,
yarizim je 'dbédi. (oruq) reichen meine groBen Spannen nicht aus. (Weg)

yulas: ,Klafter”, yulastar: ,,schreiten” (mit kriftigen/groBen Schritten). — yaris: ,groBe Spanne*
(zwischen Daumen und kleinem Finger der gespreizten Hand); yaristar: ,,mit grofler Spanne ab-
messen. — Vgl. AD R72 (Losung: &irgilcin ,Luftspiegelung®),

305 Uzun yi bor jelip olru. Ein langer fahler Wolf trabt in einem fort.
(orug) (Weg)
306 Mojun joq teve Ein halsloses Kamel
Uljastaj yodu girdi. (orug) liefin die Stadt Uljastaj hinein. (Weg)

Uljastaj yodu: Stadt in der Westmongolei, mong. Uliastaj chot, ehem. chin, Garnisonsstadt, heute
Zavchlant (Jibqulangtu), Zentrum des Zavchan-Aimak. — Vgl. AD R73? (Gleiche Lésung).

307 Min a’dyan oyum Mein von hier abgeschossener Pfeil

Béziy yodu girdi. (sayis) drang in die Stadt Peking ein. (Gedanke)
308 Toryu eréni jastinda, Die Vielfarbigkeit der Seide ist auBen,

giZi eréni istinde. die Vielfarbigkeit des Menschen ist innen.

(giZiniy sayizi (Gedanken des Menschen)

Dieses Ratsel ist zugleich eines der populiren Sprichwérter der Tuwiner von Cengel.
309 E’di gezi istinde, Sein Fleisch und seine Haut sind innen,

égi tonu dastinda. (ulii)  sein Knochengeriist ist auBen. (Drache)

Es ist unklar, welche Art Drache das Riitsel meint. Da Drachen nach Art der européischen Volks-
dichtung in der tuw. nicht vorkommen, konnte man eher an Papierdrachen denken. Solche sind
niemals erwihnt worden, kénnten aber bei Chinesen gesehen worden sein, die frither als Handler
in den Altai kamen und auch in Garnisonen in der Westmongolei lebten. — Vgl. AD R219.

Unklare Riitsel

310 Iji yaryan dili alisdy. Zwei Krihen verstindigen sich.

Ohne Losungswort. Vielleicht: yisyi/yisyr , Feuerzange™?

311 Sip $ap dén ... hat eine Rutenpeitsche,
Sivirtyi yimjiliy. die fitsch fatsch macht.

Ohne Lésungswort. Wolle schlagende Frau? — §ip sap: onomat. Gerdusch einer sausenden Rute. —

Sivirtyl konnte sich auf die feinen Stécke (savds) zum Schlagen (Auflockern) der geschorenen
und gereinigten Schafwolle beziehen.
312 Dorelfiniy yirinda Auf einer Hochebene
dort xan olur. sitzen vier Chaane.
(ergin ba i) (Ttirsturz)
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Unsicher: es sind vermutlich 4 Dachstangen, die auf dem Sturz, dem oberen Querholz des Tiir-

rahmens aufliegen. — dorelji ,Hochebene®; ergin ,, Tiirschwelle®; ergin ba’si : wortl. ,,Schwellen-
kopf™.

313 Jidarda tolaj xebtig. Im Liegen ist es wie ein Hase.
Durarda teve xebtig. Im Stehen ist es wie ein Kamel.

Ohne Losungswort. Vielleicht handelt es sich um den Reflexbogen; Zeile 2 entspriiche dem ge-
spannten Bogen, der in Form und Stirke dem zweihdckrigen Kamel vergleichbar ist. Radloff
(Proben IX, S. 370 Nr. 347) bringt ein abakan-tatarisches Ritsel, das als Losung russ. duga
»Bogen, Krummholz* hat: Wenn es sich legt, ist es niedriger als eine Katze; wenn es aufsteht, ist

es hoher als ein Pferd. (Vgl. Ritsel Nr. 158: Im Liegen niedriger als ein Hund, im Stehen hoher
als ein Kamel, = der Sattel).
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DAS VERKAUFEN (ZA’DAR)

Die kurzen Eindriicke, die ich sammeln konnte, wenn Ritsel zum Gegenstand eines
Beisammenseins wurden, sind mir in Erinnerung geblieben wie ein Nachhall jener
Zeiten, als Ritsel — vielleicht vor allem an den langen Abenden der dunklen Jahres-
zeit —~ der Unterhaltung in der Jurte dienten, denn nicht immer war ein Erzdhler an-
wesend. — Die Vielfalt der Varianten und die unterschiedlichen Bezugsbilder, die
zum Erraten ein und desselben Gegenstandes herangezogen werden, deuten darauf
hin, daB das Rétsel unlingst noch produktiv gewesen ist, so daB neue Ritsel noch
entstchen konnten. Gefordert wurde dieser produktive ProzeB moglicherweise
durch Wettspiele im Ritselraten,” zu denen es kommen konnte, wenn in einer Jurte
eine Gruppe von Menschen versammelt und die rechte Stimmung erreicht war. Fiir
diese Art Spiele gab es verschiedene Moglichkeiten: Einer tritt an gegen einen an-
deren oder gegen eine Gruppe. Der Herausforderer verspricht, eine bestimmte An-
zahl von Ritseln zu erraten, die die gegnerische Seite ihm aufgibt, oder selbst eine
bestimmte Zahl von fiir die andere Seite unldsbaren Ritseln aufzugeben. Das kann
kundgetan werden mit Worten wie: ,,Ich verspreche, daf ihr [z. B. 3 oder 7] Riitsel
nicht erraten werdet.“ Je origineller die Aufgaben, desto interessanter muf es gewe-
sen sein. Den schopferischen Ideen waren kaum Grenzen gesetzt. Schaffte es der
Herausforderer, sein Versprechen einzuldsen, wurde er gebithrend gelobt, wenn
nicht, hatte er verloren und wurde vom Gewinner oder Vertreter der gewinnenden
Gruppe ,,verkauft* (za’dar). Das konnte auf verschiedene Weise geschehen: Der
Verlierer mufl den Handteller seiner Rechten dem Gewinner hinhalten, und dieser
1aBt den Zeigefinger seiner rechten Hand vom ausgestreckten Mittelfinger seiner
geballten Linken gegen die Handfldche des Verlierers schnipsen, was recht weh tun
soll. Danach sagt er die Losung(en). — C. Galsan beschreibt, wie er mit 3 Ritseln
gegen den Hirten Baldin (sieche Gewéhrspersonenindex) verlor und dieser — ihn
,»verkaufend” — mit der genannten Technik seinen Mittelfinger dreimal gegen seine
Stirn prallen lieB. Dem Verlierer durfte aber auch mit den Knécheln der Faust an
den Kopf geklopft werden unter begleitenden Worten. Denn das eigentliche
,» Verkaufen* geschieht verbal.

In den zum Teil sehr drastischen Ausdriicken in den Spriichen, die dabei gesagt
werden, scheint sich eine fast kindliche Freude zu duBern, wie ich sie auch bei recht
derben Ausrufen des Erschreckens horte, denen sich unmittelbar danach ein fréh-
liches Gelédchter anschloB. Da sich Denken-Lernen und Wissensaneignung bei den
Tuwinern vor allem auf der Basis der Miindlichkeit vollzog, diirften die Riitsel im

’ Tuw. div(i)ziq idar ,Ritsel aufgeben®, auch ,Ritselwettspiel (wértlich “Ritsel loslassen/her-
auslassen®; vgl. stand.tuw. fool ydar, ,Mirchen erzihlen®).
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BildungsprozeB und als geistiges Training & la Denksportaufgaben keine unwich-
tige Rolle gespielt haben. Die Ritselwettkimpfe samt den »verkaufsspriichen*
bringen auf ihre Art den hohen Stellenwert des Wissens und des iiber ,,Wissen®
Verfiigenden in einer nomadischen Gemeinschaft zum Ausdruck.’

Divzig dibban dingi ba’s — Dummer Kopf, der die Ritsel nicht erriet,
diyna bo: za ddirdiy! hore dies: du wirst verkauft!

Ba’Zignan badar ajaq yilir men. Aus deinem Kopf mache ich eine Bettelschale.’

Taragnan duran yilir men. Aus deinen Augen mache ich ein Fernglas.
[5] Xajipnan jid&i yilir men. Aus deiner Nase mache ich einen Riecher.
Tulaynan dizi vilir men. Aus deinen Ohren mache ich einen Abhdorer.
Agsiygnan xap yilir men. Aus deinem Mund mache ich einen Beutel.
Diliynan Mit deiner Zunge

Jidiy vidamni meinen stinkigen Hintern

[10] jildiradi jilyadir men. lasse ich dich lecken, da es schmatzt,

saziy yidamni meinen nach Harn riechenden Hintern
zaltildadi jilyadir men. lasse ich dich lecken, daB es platscht.
DiZinynen Mit deinen Zihnen

giisgii mijaqdi giiziiredi,® den Kot vom Herbst, daB es knackt,

[15] yisyi mijaqdi vidiradi, den Kot vom Winter, daB es kracht,

Jasyi mijaqdi jadaradi, den Kot vom Friihling, daB3 es knirscht,
Jajyi mijaqdi jaltildady den Kot vom Sommer, da3 es schmatzt,
dajnadir men. lasse ich dich kauen.

Xolugnan savar’ yilir men. Aus deinen Hianden mache ich Mistgreifer.
[20] Tirignan yimji yilir men.  Aus deinen Unterarmen mache ich Peitschen.
Osdiignen rgen yilir men. Aus deinen Oberarmen mache ich Pflécke.

% Das folgende Beispiel fiir die Art der dabei verwendeten Texte schrieb mir C. Galsan aus der
Erinnerung auf. Vergleichbar sind Fluchworte nach einem verlorenen Ringkampf (siehe Katanov
1943 S. 641Y.). Ein etwas anderes kurzes mong. Beispiel in Taube 1983a S. 177.

7 Hier und in den parallelen Fillen ist gemeint: ,,[Deinen Kopf...] verkaufe ich als...“, — Hohen
lamaistischen Wiirdentréigern sollen solche Schalen aus schmalen Schideln als besonders kostbar
oder ansprechend gegolten haben. Es wurde erzihlt, daB man friiher sogar kleine Kinder dafiir
totete, was als groBe Ehre fiir diese Kinder deklariert wurde.

¥ Bei giiziiredir und (in den folgenden Versen) yidiradir, jadaradir, jaltildadir scheint es sich um
alliterierende lautmalerische Bildungen zu handeln, die durch die vorangehenden Bezeichnungen
der Jahreszeiten bedingt sind.

? savar ist ein holzernes Geriit, halb Gabel, halb Schaufel, zum Aufnehmen der trockenen Jak-
fladen, die tiber die Schulter in einen speziellen Korb auf dem Riicken geworfen werden.
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Ekdipnen sandaj vilir men.
Jarnignan xiirek yilir men.
Budunnan xetbe'® yilir men.
[25] Jodaynan sor yilir men.
Doymeynen déZi yilir men.
Javagnan ezer yilir men.
Janinnan dalyiy gilir men.

Egipnen egé yilir men.

[30]Iirnignan barva yilir men.

Edirignen gidis yilir men.

Sdjiipdiignen arvanji yilir men.

3 7s . .14 g
E’dipnen xiinezin'* yilir men.
Xaniynan suysun yilir men.

[35] Amdi mén azimnan
artip jivey yalir bolsa:

Dé dayya de’ziy yal!

Bo dayya boduy yal!
Jindirejge Jinin yal!

[40] Xandirajya xaniy yal!
Méndiirejge méniiy yal!
Sombiirejge sdgiin yal!

Al bélam,'S ajttim!
Ajtii dés aZipsan

Riitsel

Aus deinen Schultern mache ich Hocker.

Aus deinen Schulterblittern mache ich Schaufeln.

Aus deinen Fiilen mache ich Hacken.

Aus deinen Schienbeinen mache ich Flsten.
Aus deinen Oberschenkeln mache ich Ambosse.
Aus deinem Damm mache ich einen Sattel.
Aus deinem Beckenknochen mache ich ein

Walkgerit''.

Aus deinen Rippen mache ich Feilen.

Aus deinem Pansen mache ich einen Barva'>.
Aus deinem Netz'® mache ich Filz.

Aus deinem Diinndarm mache ich ein Lasso.
Aus deinem Fleisch mache ich Wegzehrung.
Aus deinem Blut mache ich Getrinke.

Wenn nun unter meinen Eckzihnen

noch etwas von dir iibrigbleibt - [so hore:]
Dein Blutgerinnsel bleibe auf jenem Berg dort.
Dein Kérper bleibe auf diesem Berg hier!
Dein Panseninhalt bleibe auf dem Jindire;!
Dein Blut bleibe auf dem Xandiraj!'®

Dein Dickdarm bleibe auf dem Méndiire;!
Dein Skelett bleibe auf dem Sombiire;!

2

Nun, Winzling, ich habe gesprochen!
Wenn du dich drgerst, weil man das sagte,

' Stand.tuw. auch maldyyr (in TRS nur gegenseitige Verweise ohne Bedeutungsangaben). xetbe
ist ein Kratzgerét mit langem Stiel und flachem rechteckigem Blatt, z. B. zum Zusammenkratzen
des Dungs auf dem Gelénde, wo die Jungtiere angebunden werden.

' Das Produkt — dalyiy — ist ein ,,Walkgerit fiir groBe Haute* (beschrieben in Anm. zu Vers 6 in
Lobpreis Nr. 10). Die Beschreibung spricht eher dafiir, daB ein solches dalyiy hier aus einem
kriftig sich bewegenden Kérperteil gemacht ist, zum Beispiel aus den Kiefern, jdg. Es diirfte sich
hier in der handschriftlichen Vorlage €. Galsans um ein Versehen handeln und solite wohl
Jayinan heiBen.

2 barva: groBe Transporttasche aus Jak(?)haut; 2 solcher Taschen wurden, gleichgewichtig ge-
fullt, dem Trégertier aufgeladen.

13 edir: anat. »Netz* (latein. omentum).

" vgl. mong. chiins(én), ,.Lebensmittel, Proviant*,

'* Zu den Versen 39 und 40 wurde als Variante notiert:

Jinge suyya Jinin xaq!
Xara suyya xaniy xaq!

' Spéttischer Ausdruck; vielleicht ist

ein Nichts), zu vergleichen.

Ins schmale Wasser soll dein Panseninhalt flieBen!
Ins schwarze Wasser soll dein Blut flieen!

TRS bajlay, ,.eben erst geschliipftes Fischlein® (= fast noch
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[45] sds bilves s6k yida sen, bist du ein Knochenarsch, der kein Wort versteht,
ojun'’ bilves ozruq yida sen!  bist du ein Furzarsch, der das Spiel nicht kennt!

AZinbajm dizen Wenn du dich nicht drgern willst,
amdyi bilip al: so merke dir jetzt:
Divzig idsin dées Damit er Ritsel erraten moge,

[50] dlildi bergen jive gize! darum ist die Zunge dem Menschen gegeben!

Onu Jrenbezey: Wenn du das nicht lernst, [dann] ist
Bogsiigajiy boyya diirer."® dein Kehlchen durch den Zuzieher'®
flir immer verloren,

Oryaqajiy oruyya diivér. dein Riicklein durch den Ab-[Durch-?]brecher
fiir immer verloren,
Xevekejiy xejlegge diirer. dein Béuchlein durch den Aufblaser

fiir immer verloren,
[55] GeZikejiy xerigge diirér.  dein Hautlein durch den Ausspanner
fiir immer verloren.

Auf einige bemerkenswerte Parallelen zu dieser sonderbaren Textgattung sei noch hingewiesen.
Boris Chichlo (1987 S. 40f.) fiihrt eine tungus. Mythe an, in der aus Kérperteilen Menschen und
Kulturgegenstinde entstehen. In einer anderen mythischen Uberlieferung derselben ewenkischen
Gruppe rettet sich ein Midchen vor einem verfolgenden Biren ans andere FluBufer. Als der Bir
im Wasser zu versinken droht, ruft er noch: ,,Meine Fersen sollen sich in Schleifsteine verwan-
deln, die Unterschenkel sollen zu Wetzsteinen werden, die Wirbelsdule zu Walkholzern®® fiir
Felle, der Schidel zu Steinen zum Verreiben von Farben, die Schulterblitter zu Steinen fiir die
Farbherstellung, mein Blut zu roter und mein Kot zu schwarzer Farbe!* In einer von K. Uray-
Kéhalmi (2002 S. 182; nach Vasilevic und Al’kor, S. 45-51) angefiihrten ewenkischen Mythe
geschicht einem verfolgenden Béren Ahnliches, und auch er singt vor dem Untergehen solche
Worte.

Interessant ist, daB diese Uberlieferung eine Variante zu dem altaituw. Marchen Muy xor jilyilty
olaq ist,*" hier lediglich mit einem Jungen als Hauptfigur und einer Jelbege statt des Béren, aber
wie in der ewenkischen Uberlieferung mit einem hilfreichen Fuchs und dem Untergang der
Verfolgergestalt im Wasser. Das Pendant zur Verschlingerin des tuw. Mirchens ist in den
ewenkischen Mythen eine Gestalt, die als Kulturheros, aber auch als Verschlinger und Trickster
oder als der Unterweltsriese Mangi in Erscheinung tritt (mangi ist auch eine Bezeichnung des
Biren). In einer jakut. Variante eines anderen tuw. Mirchens aus Cengel (,,Die beiden Alten mit
den sieben gelben Ziegen“, LSP S. 102, SPAT Nr. 30) sagt der Angaa Mogus (im Mirchen

7 ojun: ,,Spiel, SpaB, Scherz; ojun bilves auch ,keinen SpaB verstechen®.
'8 TRS ditgiréer, diviiréer, ,etwas fiir hoffnungslos/fiir verloren halten®.
' Hier und in den 3 folgenden Fillen handelt es sich um deverbale Bildungen von bér, ,,zu-
zichen®, 6rar, ,abbrechen, abdrehen®, xejlér, ,aufblasen, vollpumpen®, xerer, ,,spannen, straff
ziehen“. Dem Charakter des Textes entsprechend und um der Parallelitit willen habe ich die
Wiedergabe durch deverbale Nomina bevorzugt.
®Im Original ,,Walzholzer®, vielleicht Druckfehler. Es handelt sich um auf einer Seite gekerbte/
gezahnte Stocke zum Walken kieinerer Felle (tuw. ed(e)rey, stand.tuw. édiréé).

" In mehreren Varianten aufgezeichnet: TVM Nr. 54, SPAT Nr. 22f.
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Pendant der tuw. Jelbege): ,,Aus meinen beiden Hinden mache dir Ruder, aus den Knochen
meines Riickens ein Boot, aus meinen Schenkelknochen mache dir Zeltstangen, aus meinem
Schidel einen Kessel und aus meinen Augenhohlen Nipfe!* (Doerfer 1983, S. 215).

Ich halte fest: Es gibt 2 Mirchentypen, beide mit einer Verschlingergestalt (lediglich unter-
schiedlichen Geschlechts), die, im Kern weitgehend tibereinstimmend, bei Tuwinern sowie Jaku-
ten und tungusischen Vélkern vorkommen. Und es gibt bei diesen allen in Form wortlicher Rede
das Motiv der Umwandlung von Korperteilen und -substanzen in Kulturgegenstinde — bei
Jakuten und tungusischen Vélkern im Rahmen von Mirchen und Mythen, bei Tuwinern — in
etwas erweiterter Form — als heute funktional selbstindige Textgattung. Dieser Tatbestand ver-
dient weitere Beachtung.

In den aufgezeichneten Mérchen aus Cengel ist das Motiv der »opferwilligen Tiere* (siche dazu
Uray-Kéhalmi 2005, spez. S. 529f.) zwar nicht zu finden, aber ich halte es fiir moglich, daB in
dem ,,Verkaufs“text verwehte Spuren davon erhalten sind, die zu jenen letzten Worten der
sterbenden Tiere/Kulturheroen der ewenkischen und jakutischen Tradition fiihren. SchlieBlich
soll der ,,dumme Kopf* noch zu etwas gut sein — und es sind Kulturgegenstinde, die entstehen.
Denn daBB nach dem Grundtext des ,»Verkaufs“spruchs vom Verkauften nichts ibrig bleibt,
scheint logisch. Die derben, demiitigenden Passagen dieses Textes halte ich fiir einen Zusatz,
ebenso die eine Chance eréffnenden, einen Rat enthaltenden letzten Verse — einen Zusatz, der
der (mir) vorldufig einzigen bekannten heutigen Funktion geschuldet ist.

Zu bedenken ist noch, daB in der ,orientalischen® Tradition Mirchen nicht so selten sind, in
denen nicht beantwortete Ritselfragen den Tod zur Folge haben. Das allgemein wohl bekannteste
Beispiel ist ,,Turandot“. Im 6stlichen Zentralasien, wo der Turandot-Typ offenbar kaum vor-
kommt, spielen in den Mérchen dagegen solche Ritselfragen eine groBere Rolle, die ein fremder
Chaan einem anderen stellt und von deren Losung dessen Chaanstum und das Schicksal seines
Volkes abhdngen — also auch hier Ritselfragen von einer mehr als individuellen existentiellen
Relevanz (dazu Taube 2004 Nr. 100 mit zugehdrigem Kommentar). In den mongolischen Miir-
chen dieses Typs, in denen letztlich ein Greis die Losung der Fragen von schicksalhafter Be-
deutung kennt und so das Chaanstum rettet, fiihrt dies zur Abschaffung der Altentdtung. Jan de
Vries behandelt in seiner Monographie iiber ,,Mirchen von klugen Ritselldsern™ (Helsinki 1928,
FFC No.73) unter anderem den Aspekt des existenzbedrohenden Versagens im Ritselwettkampf
mit feindlichen Herrschern. Angesichts der Bedeutung dieses Stoffes kann man ihn nicht einfach
als Fiktion abtun, zumal die Aussetzung von nicht mehr zum Unterhalt einer Gemeinschaft
beitragsfahigen Alten ein ethnographisches Faktum ist.”? Der za’dar-Text mit seiner hohen Be-
wertung der Fahigkeit, Ritsel zu 16sen, kénnte eine letzte Reminiszenz an eine sehr alte Realitiit
sein, die - nach meiner Kenntnis — in der alten Welt nur noch im Mirchen Spuren hinterlassen
hat.

** Siehe Taube 2000. Ein Beispiel aus jiingerer Zeit von den Athapasken in Alaska ist die auf
einem Ereignis etwa vom Ende des 19. Jh. beruhende Erzihlung ,.Zwei alte Frauen® von Velma
Wallis (Miinchen 1998).
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Die Triaden sind in der mong. Volksdichtung eine beliebte kleine poetische Form,
bezeichnet als ,,Die Drei der Welt“ (jertdncijn gurav), die auBerhalb des mong.
Sprachraums selten zu sein scheint. In ihnen beweisen sich Scharfsinn und Geist,
und darin dhneln sie den Ritseln; eine Ritselfrage konnte z. B. lauten: Welches
sind die 3 Schwarzen der Welt? (sieche Kljueva 1946; Taube/Taube 1983a). Die
relativ. wenigen tuw. Beispiele, die aufzuzeichnen waren, diirften fiir eine
Ubernahme dieser Form von mong. Nachbarn sprechen. Allerdings habe ich nicht
gezielt danach gefragt. — Die folgenden 4 Beispiele sind dhnlich oder identisch mit
den Nummern 9, 2, 1 und 34 bei Gaadamba/Cérénsodnom 1978.

1. U xaranyi Die drei Dunklen

Xoj joq ddek xaranyyi. Eine Hiirde ohne Schafe ist dunkel.
Erdem joq er xarapyi. Ein Mann ohne Wissen ist dunkel.

Er jog ayvaj xaranyy. Eine Frau ohne Mann ist dunkel.

2. Us yizil Die drei Roten

Lzivar ittiy yara yizil, Des beilenden Hundes Augen sind rot.
Sajrar ayvajniy yalyazi yizil. Der singenden Frau Stirn ist rot.

Ajazyr aldajniy buludu yizil. Des aufklarenden Altai Wolken sind rot.

sagjrar: Radlov 1V/225: saira [Schor. Kir....] ,singen (von Vogeln), zwitschern®. — yalyazi:
Radlov 11/250: kalka [Tub. Schor.] ,,Stirn“, — alday ist hier im Sinne von ~Himmel“ zu verstehen;
den Begriff aldaj dédis ,Altai-Himmel“ verbot hier wohl der im allgemeinen strenge
Parallelismus.

3. U aq Die drei WeiBen

Olgende sék aq. Beim Gestorbenen sind die Knochen weif.
Ozerniy dizi aq. Des Wachsenden Zihne sind weif3.
Tiryrniy ja'7i aq. Des Alternden Haare sind weilf3.

4. US jogq Die drei Nichtvorhandenen

Delegejde yur joq. Die Welt hat keinen Girtel.

Deédisge mayana joq. Fiir den Himmel gibt es keine Stiitzstange.
Suyda bisyi joq. Das Wasser hat keinen Xojfpaq-Stampfer.

mayana: wechselt mit bayana; der Wechsel b/m kommt dfter vor (s. Taube 1998b S. 653). —
Meinem Kollegen Abdurishit Jakub danke ich fiir folgenden uigur. Text (nach seiner hand-
schriftl. Aufzeichnung vom 31.10.96), der eine dhnliche Textform im weiteren Umfeld belegt:

Egiz asmanda tiiwriik yoq, Der hohe Himmel hat keinen Stiitzpfosten.
eqin ddryada kéwriik yoq. Der flieBende FluB hat keine Briicke.
Gdmi aldm guwa bolsun, Die ganze Welt sei Augenzeuge —

senindin baSqa yayrim yoq. aufer dir habe ich keinen Liebhaber.



9. SCHNELLSPRECHVERSE (TURGEN S0S)

1 Ulger aldi jildis! [Ihr] sechs Sterne [der] Plejaden !
Jedi xan jedi jildis! [Thr] sieben Sterne [der] Sieben Chaane!
(Bir tinisdan jedé jedir (Sagt man’s bis siebenmal mit einem Atemzug auf,
sanaza bir bijan.) ist es eine heilbringende Tat.)

Ulger: Plejaden”. — Jedi xan: .7 Chane“, Sternbild des ,,GroBen Biren”; in Tuwa Cedi Syldys,
Cedi Chaan, Dolaan Burgan; bei Mongolen Doloon dvgon (,,Sieben Greise™), ~ burchan (,,~
Gotter), ~ mérgén (.~ Schiitzen®). — sanaza: wortl: ,wenn man (auf)zihlt”. — bijan: < mong.
bujan ,Heil, Wohltat, Tugend*.

Nach Schnellsprechversen gefragt, schrieb €. Galsan mir 1966 in Markkleeberg diesen Text auf,
den er aus seiner Kindheit kannte. Ich notierte dazu »Zauberspruch®, der wie ein Schnellsprech-
vers aufzusagen sei. Die Zeilen 1 und 2 sind ihrem Charakter nach Anrufungen der schlichtesten
Art (vgl. die ersten Texte im Abschnitt ,,Anrufungen®), deren Wirkkraft sich durch mehrmaliges
Aussprechen potenzieren soll; sie sind der eigentliche Schnellsprechvers. Die beiden letzten
Zeilen beinhalten nur die entsprechende prosaische Anweisung und sind deshalb von mir in
Klammer gesetzt. — Auch bei anderen altaitiirkischen Volkern ist ilger die Bezeichnung der
Plejaden, zum Beispiel im Chakassischen und im Kuu-kiZi-Dialekt, aber auch im Tschuwaschi-
schen (Méndoki S. 520), im Altaischen #/kér. Butanaev (1999, S. 166b) verweist darauf, daB es
kalt wird, sobald die Plejaden am Himmel erscheinen oder ,,wenn die Strahlen des Mondes auf
die Plejaden fallen, d. h. wenn die Zeit der ,,Neun mal neun Kilten beginnt (zos tostuy soyu,
Bezeichnung der 81 kiltesten Wintertage).! Butanaev fiihrt auch einen chakass. Segenswunsch
an: Ulger &ltystyy altynda iiliiziner iiziilbezin! »Moge unter den Plejaden euer Schicksal nicht
zerreiflen!” Die existentielle Bedrohung der Lebensgrundlage der Nomaden bei iibergroBer Kilte
und Verharschung des Schnees erklirt diese Wunschformel (vgl. Sprichwort Nr. 51). — In Tuwa
wurden die Dolaan Burgan mit Anrufungen und Milchlibationen verehrt (Kenin-Lopsan 1993,
S.75f.), und das darf auch fir Ulger angenommen werden, zumal beide Sternbilder in einer
altaitiirkischen mythologischen Uberlieferung eng miteinander verbunden sind: Einen der einst 7
Plejadensterne stahlen jene Sieben Chaane und verleibten sich ihn ein. Dies gilt aber als ver-
dienstvoll, weil sonst die Kilte auf Erden absolut verderblich geblieben wire (Mify I S. 160 und
Birtalan S. 1013).

2 Teve tava Kamelfuflsohle
terme ga gii. Wandgitterlederknebel.
3 Dédas aq ba? Ist jener Stein weil3?
Bo das aq ba? Ist dieser Stein weil3?

Sehr verbreitet war offenbar der folgende in 3 Varianten vorliegende Schnellsprechvers, der auch
in Tuwa bekannt ist (meine Aufzeichnung aus Tuwa ging noch vor Ort verloren). Es handelt sich
um Nonsens-Verse, was bestimmte Abweichungen (z. B. dviis/ogiiz, daril/darvil) begiinstigt, die
also nicht ,,verhort“ sein miissen. — Merkwiirdig ist in diesen Textchen das Fehlen der Possessiv-
endungen nach Genitiv, mit 3 Ausnahmen. — Bei den Bildungen auf -£i/-si scheint es sich um
Kurzformen von -tiy/-tig zu handeln, die, wenn auch selten, in Namen von Ortlichkeiten auf dem

" Die Neun gilt generell als schlechte Zahl, dem entsprechend auch die 81; es gibt ,,81 Unheile®
(bag jora).
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Gebiet von Cengel vorkommen, zum Beispiel DoZapti ,,Glatteis[ort]“ (vielleicht: wo Eis nie ganz
taut?), Xorleti ,,Schwel[ort]“. — Das hier und in den folgenden Varianten verwandte stilistische
Mittel ist die Anadiplose, eine Sonderform der wértlichen Wiederholung, bei der das letzte Wort
einer syntaktischen Einheit als erstes sinntragendes Wort in der folgenden Einheit wieder aufge-
nommen wird (Krahl, S., und J. Kurz: Kleines Worterbuch der Stilkunde. Leipzig 1977, S. 1. -
Schnellsprechverse, Fliiche und dergleichen werden leider gegeniiber anderen kleinen Formen
der miindlichen Uberlieferung oft vernachlsssigt.

Die hier vorgestellte kleine Form kommt auch bei Mongolen vor unter der Bezeichnung joroo iig,
»PaBgang-Wort“ (Beispiele bei Gaadamba/Cérénsodnom 1978, S. 93; Taube 1983a, S. 175). Die
Bezeichnung ,,PaBgang-Wort“ bezieht sich darauf, daB bei dieser Gangart (Kamele, Pferde) die
beiden Beine einer Seite gleichzeitig eingesetzt werden, so daB sich das Vorderbein der einen und
das Hinterbein der anderen Seite fiir einen Moment etwa nebeneinander befinden, wie hier
Jjeweils letztes und erstes Wort zweier Verse beim Sprechen.

4 Bildim bildim bir Savarti  Ich weiB, ich weil einen Schlammort,

Savartiniy jagSa boliik des Schlammorts Schnupftabakshorn-Ab-schnitt,
bolitktiiny boley ijas des Ab-schnitts Talwald,
fastiy on yuzi des Waldes zehn Niisse,
[5] yuzuqtun yunan xéri der Niisse dreijdhriger Brauner,
xérniy gezer tajya des Braunen Fallenabsuch-Jagdhund,
tajyaniy darvil dgiiz des Jagdhunds kurzer Ochse,
dgiizdiiy drge yaris des Ochsen Zieselpfoten-Spanne,
yaristiy yi doy der Spanne fahler Hiigel,
[10] y& doyniiy yirinda auf dem fahlen Hiigel
yi 1'ttiy mija eines fahlen Hundes Kot.

Am 2.7.1969 im nérdlichen Seitental von Oruqtuy von dem Hirten Baldin aufgezeichnet. — Vers
1 $avar: vgl. mong. Savar ,Schlamm*; zu erwigen wire ein nicht mehr gebriuchliches Javir (a
und i manchmal akkustisch schwer unterscheidbar), vielleicht zu tel. und kmd. Sabyr ,Espe“
(Baskakov 1972 S. 271)? — Vers 2 jagSa: das ,,Schnupftabakshorn“ (Vorldufer der spiteren
Schnupftabakfldschchen aus Speckstein) besteht aus der abgeschnittenen Spitze eines Ziegen-
horns, die mit einem holzernen Stopsel verschlossen wird. Das folgende bélitk meint hier wohl:
wder Teil, das Abgeteilte” (so Radlov IV/1303), d. h. ,,der Ab-schnitt“ von einem Horn, der als
s»Schnupftabakshorn® (d. h. —gefiBl) dient. — Vers 3 boley: vgl. Radlov IV/1712 bdlon [Kas.]
»Niederung, Tal, Wiese“. — Vers 4/5 yufug ,NuB*; vgl. mong, xufag. — Vers 6 gezer: in tuwin.
Reckenmirchen kommt vor gezer bazar iji tajya, ,die beiden Jagdhunde (des Helden) (mit den
sinntréchtigen Namen) Gezer und Bazar (‘Schneiden’ und ‘Niederdriicken’)*. In der Jigerlexik
bedeutet stand.tuw. kezer ,iiberpriifen, ablaufen (die Fallen, Schlingen und #hnliches)*, so daB
hier ein Jagdhund gemeint sein kann, der zum Absuchen der verschiedenen Arten von Fallen
abgerichtet ist. — Nach Zeile 9 hatte ich in der Aufzeichnung eine Zeile punktiert, was auf den
Hinweis zuriickging, daB noch etwas folge, aber vergessen worden sei. Spiter fiigte C. Galsan an
dieser Stelle von Hand die hier ausgedruckte letzte Zeile ein. Das kénnte bedeuten, daBl auch
allen anderen Gewdhrsleuten das Ende — vielleicht nur meinetwegen? — zu ,,unfein® erschien. Es

pafit aber zu der Form Sava+di (Zeile 1 in Nr. 4b), so daB diese nicht als verhért angenommen
werden muB.
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Eine Var. zeichnete ich am 2.11.1985 von Damdin auf, Seine Version weicht von Zeile 4 an ab:

4a Bildim bildim bir Savarti Ich weil}, ich weil3 einen Schlammort,

Savartiniy jagSa boliik des Schlammorts [als] Schnupftabakshorn
Abgeteiltes,

boliiktiiniiy boliiy ayas des Abgeteilten Tal[?]wald,
ayastiniy arvaj xer des Waldorts gersten[farbene] Braune [Pferde],
[5] xertiniy xér dajaq des Braunenorts brauner Stock,
dajaqtiniy dayil ijas des Stockorts Opferschalenholz,
jjastiniy orge yaris des Holzorts Zieselpfotenspanne,
yaristiy jedi yula¥ des Spannenorts sieben Klafter,
yulastiniy yurva xér des Klafterorts diirrer Brauner,
[10] xértiniy gezer tajya des Braunenorts Fallenabsuch-Jagdhund,
tajyatiniy daril sigen. des Jagdhundsorts kurzes Gras.

Vers 9 yurva: siehe Ritsel Nr. 182; oder < mong. gurva(n) ,,drei“? — Vers 11 daril: vielleicht
verhdrt oder verschrieben; man erwartet darvil ,kurz* (vgl. Nr. 4 Zeile 7).

4b Bildim bildim bir Savadi Ich weil}, ich weif} einen Dunghaufenort,

Savadiniy JagSa boliik des Dunghaufenorts [als] Schnupftabakshorn
Abgeteiltes,

béliiktiiy boley ayas des Abgeteilten Hirschwald,
ayastiniy arvin yuzug des Waldorts zehn Niisse,
[5] yuzuqtunuy yurvun xer des NuBorts drei Braune [Pferde],
xértiniy gezer tajya des Braunenorts Fallenabsuch-Jagdhund,
tajyatiniy darvil éviis des Jagdhundeorts kurzes Gras,
oviistiinily orge yaris des Grasorts Zieselpfotenspanne,
yaristiniy jedi yulas des Spannenorts sieben Klafter,
yulastiniy yi doy. des Klafterorts fahler Hiigel.

Vers 1 Savadi: Vermutlich nicht verhort oder verschrieben fiir Savarti (so Nr. 4a), sondern von
mong. Savaa ,heap of droppings of cattle (so Lessing, 693b). Mit einem yi déyniiy yirinda (bir)
Sava schldsse sich der Kreis, und der Vers kénnte von vorn beginnen. Dergleichen ist in der
miindlichen Uberlieferung der Volker nicht uniiblich, vgl. deutsch ,,Es war einmal ein Mann, der
hatte sicben Sohne. Die sieben Séhne sprachen: «Vater, erzshl eine Geschichte!» Da fing der
Vater an: «Es war einmal ...»“. — Ahnlich russisch ,,Vom Meer, vom Ozean und vom Inselchen
Bajalan* (Der zweite Mirchenbaum. Mérchen aus aller Welt. Prag: Artia 1959, S. 206)

Der Spruch 4b stammt von Bedeges. Sinigbaj oylu T'alqayan, Lehrer in Cengel, erzihlte mir die
Geschichte dieses Schnellsprechverses:

Ein Mann namens Xuy Xara Bedeges von den Xara Sojan — jogda jaya jedir duryan, diylag xara
gizi — (bis vor kurzem hat er gelebt, ein gedrungener dunkler Mensch), war eine Zeitlang ins
Gebiet der Dorved (Dérbeten) gegangen. Dort hungerte er und lebte von Diebstahl. Er kam
einmal zu einer Jurte, worin ein reicher Kranker war. Xuy Xara Bedege§ gab sich als Heilkundi-
ger aus und erfand diesen Vers, als wiire es ein heilkraftiger Zauberspruch. Er wurde reich be-
schenkt und kehrte ins Diva-Gebiet zuriick. — So hat er selbst die Entstehung des Spruchs erzihlt.
Eine Variante der Geschichte tiberliefert es so: Im Gebiet von Cengel lebte ein geschickter Dieb
und Réuber namens Xuy Xara Bedeges. Wurde er beim Pferdediebstahl vom Besitzer des Pferdes
gefaft und geschlagen, liel er sich auf der rechten Seite des Pferdes (die, von der man nicht auf-
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und absitzt — E.T.) herabgleiten, so daB die Schlige das Pferd trafen. Einmal war er auf Raubzug
im Gebiet des Flusses Boch Morén im Uvs Aimak unterwegs und kehrte in eine Jurte ein, wo
eine kranke Frau war, die ihn um Hilfe bat, weil er aus dem Gebiet des Sariy Da Beg2 kam (der
als uluy ilbici, als , groBer Zauberer* galt — E.T.) und sie sich davon Genesung versprach. Er
sagte ein paar Mal diese Verse und lehrte sie auch diese Frau. So konnte er sich griindlich satt
essen. Als er nach einiger Zeit wieder dorthin kam, war die Frau gesund und sagte: ,,Dank deiner
Rezitation, die wie ein Gebet war, wurde ich gesund.“ Und dann beschenkte sie ihn reichlich.

Zum Vergleich sei ein dhnlicher, von N. A. Baskakov iibermittelter Schnellsprechvers der Tuba-

kiZi aus dem Gebiet der heutigen Republik Altai samt seiner Ubersetzung zitiert (Baskakov 1965,
S. 431):

C’zji, ¢ifi, icke bilek, Iy, myIe, TOHKOE 3a1scThe,
Bilektijin® bezen aac V 3aCThs IATHAECAT IEPEBHEB,
Agactijin ajban kuzuk, V JepeBbeB MOXHATHIE OPEXH,

Kuzuktijin kuvu geen, V 0pexoB KpacHuBas CKOpIIyIia,

Geentifin gertil tajga, VY cxopmynsl 3yGuaras ropa,

Tajgatijin tartil on'iis, YV ropsl pacTAHYBUIMICS MeIBENb-CaMeELl,
On'iistijin orto Caal, V MezBest MOJNO/IbIE TMCTBEHHHUIIBI,
Caaltijin cat kaja. V Monomoit TUCTBEHHUIBI BEICOKAA CKANa.

Diese nordaltaische Parallele zeigt in einigen Zeilen gewisse Ubereinstimmungen und lautliche

Ankldnge mit dem altaituw. Text (Wald,* Niisse, tajga, tartil, on"iis), die auf eine breitere #ltere
Tradition deuten.

% Er war Ende des 19. Jh. der vorletzte Fiirst der Dort sumun diva (,,Vier Diva-Sumune*) inner-
halb der sieben Banner der Urianchaj (siche Menges 1959 S. 242; Istorija Tuvy I, 1964, S. 242).
Er galt als Mann mit iibernatiirlichen Kriften und Fahigkeiten, weshalb er auch den Beinamen

Buryan, ,der Géttliche/Heilige”, trug. Zu seiner Person vgl. auch eine Uberlieferung in SPAT
Nr. 73.

> Bei Baskakov irrtiimlich Pilektijin.
* Das seltenere altaituw. agas bedeutet wie ija$ auch in einigen nordaltaischen Dialekten sowohl

»Baum* als auch ,,Wald** (vgl. aga$ Tuba-kiZi: Baskakov 1966 S. 97, Kuu-kiZi: Baskakov 1985a
S. 133).
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Gewiihrspersonen

Aus den Altersangaben (stets eigene Auskunft) 148t sich nicht mit Sicherheit auf das Geburtsjahr
schlieBen, 1. weil die Geburtstage nicht bekannt sind, 2. weil zumindest bei #lteren Gewihrsper-
sonen nicht sicher ist, ob das Alter nach heutiger internationaler oder nach einheimischer Zahlung
(einschlieBlich des ,,Jahres“ im Mutterleib) angegeben wurde. — Im tiglichen Leben wurden nur
die personlichen Namen mit den nachgestellten vorgegebenen Zusitzen verwendet (im allgemei-
nen nur gegentiber Alteren gebraucht: aya/ayi ,jilterer Bruder®, ava | jltere Schwester; seltener
das geschlechtsindifferente duyma/diyma ,jiingere(r) Schwester/Bruder*). Daher habe ich leider
in vielen Fillen (anders als bei den Erzahlern) die Vatersnamen nicht notiert. — Die Frauen waren
alle Melkerinnen, die Ménner, wenn kein anderer Beruf genannt ist, Hirten der Genossenschaft
Altajn orgil (mong., ,,Altai-Gipfel), in jedem Fall waren sie damals Genossenschaftsmitglieder.

Abkiirzungen: A: Anrufungen, Ba: Ballade, E: Einleitung, F1: Fluch, Li: Lied, Lo; Lobpreis, K:
Kommentar, Réd: Ritsel, Sch: Schnellsprechvers, Se: Segensspruch, Spo: Spottlied, Spr: Sprich-
wort, V: Vers, Verk: Verkaufen. — Abkiirzung ohne Zahl: Die Gewihrsperson hat besonders viel
zu der betreffenden Gruppe beigetragen. — f. und m.: weiblich und ménnlich.

Ajbora (Tochter von C. Galsan, geboren 10.10.1 969). — Li 64.
Ajus (= Sazinbaj; Schamanin). — Spr 101.

Arsij (f;; 1966 Sariy bulaq und Diigdektig, 1967 Bayi bulag [Sommerlagerplatz etwas siid(?)-
westl. Sarfy bulaq]). — Lo 3. — Se, Spr, R4; Mérchen.

Badar, Sinigbaj oylu, (1966 in den DreiBligern, Diigdektig; ein sehr kluger, vielfiltig begabter
Mann; er hatte fiir seine Kinder eine Art Mini-Laufgitter gezimmert, das einzige, das ich je
in einer Jurte sah). — F1 1; Lo 3. — Se.

Bajinbirdd (< mong. Bajanburiad), Jirintaj oylu (1903-1967; kam 1927 aus Sundariy in Xinjiang
nach Cengel). — E (S. 32); Ba; Spr 98, 146. — Lo; Mérchen.

Baldin (wegen seiner dunklen Gesichtsfarbe Xara Baldin genannt; 1969 etwa 53 Jahre alt, damals
im ndrdl. Seitental von Oruqtug; stattliche Erscheinung, geriithmt als xém#(Oberton)-Sanger
und als Kenner kleiner Formen der miindlichen Uberlieferung). —Lo 4f, 9, 11; Sch 4; Se
10£,, 13, 31, 53; Spr 206; Verk E. — Ri, Lo, Se, Spr; Mirchen.

Balsin, Lob¢d urli (1906-1993; C. Galsans Mutter, Sinigbajs Frau). - E (S. 11, 36); Li 43, 75. —~
Spr, Li.

Baja, Albadi urt (Erzdhlerin). — Erwihnt bei Ri 94.

Bedeges, Beiname Xuy Xara (,,Listiger Schwarzer B.“, Mann mittleren Alters; war bereits ver-
storben). — Sch 4b.

Biger, Ip1 oylu (m, 1985 68 Jahre alt, Ziitinbiirén, Séléngé-Aimak). — Se 4, 16.

anlab (1969 12 Jahre, Schiiler, benannt nach dem sowjetischen Flieger, ,,Held der Sowjet-
union“ V. P, Ckalov, 1904-1938; 1969 in Ostuy). — Li 37.
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Dimdin, XoZabaj oylu (1985 55 Jahre, kam 1968 nach Ziiiinbiirén, Sélénge-Aimak, spiter
Deputierter des Sumun Ziiiinbiirén, erhielt den Titel ,,Lowe der Arbeit* des Aimaks). - Li 25
(erwihnt), 102E, 105; Sch 4a; Se 14,

Dojtan (Frau von Gagaa; 1982 40 Jahre, A’t bastiy). — Se 19.

Dolmu (1969 55 Jahre alt; Frau von Diiger). — Li 3, 60, 62, 90, 95. - Li.
Dorzu, Bava oylu (m, 1982 66 Jahre, A’t batiy). — Li 9.

Dotaj (1967 44 Jahre, Pferdehirt). — Li 10. — Se, Spr, R.

D618 (GroBvater von Janjirzab). — Se 49.

Diiger (1969 53 Jahre; Mann von Dolmu). — Li.

Dzodoc (seltener Dzo€, 1966 63 Jahre alt, Genossenschaftstischler, bekannt als Singer und Dich-
ter und als Kenner verschiedener Arten von Volksdichtung. Ihm werden sechs der acht von
ihm aufgezeichneten Lieder zugeschrieben [Nr. 5, 35, 75, 102, 112£.]. In einigen Fillen
kennt man das konkrete Ereignis, das ihn zu spontaner Improvisation veranlaBte [vgl.
»DzodoCs Spottlieder Nr. 112f.]. Ein weiteres seiner Lieder [Nr. 75] unterscheidet sich
etwas von den anonymen Volksliedern, was fiir eine zeitgendssische Autorschaft spricht. In
anderen Fillen ist nicht klar, ob ihm zugeschriebene Lieder, die véllig in Struktur und Stil
der Volksdichtung gehalten sind, auf ihn zuriickgehen oder ob er lediglich der Autor der
Varianten von schon existierenden Liedern ist. Allerdings fallt in einigen der Dzodog-Lieder
der — manchmal kritisch-ironische — aktuelle Bezug auf). — F1 6; Li 5, 35, 48, 72, 74, 101,
111f; Lo 8, 10; Se 5. - Li.

Enikej (m., 1966 77 Jahre, Sariy bulaq). — Lo 7. — Se, Lo, R4.
Gagaa, Cinagijn (Sinigbaj oylu Talqayan,; &lterer Bruder von C. Galsan). — E (8. 11, 20); Sch 4.

Galsan, C[inagijn] (§‘1’n'1'qbaj oylu juruq—uvﬁ, geb. Febr. 1944, Student in Leipzig, spéter Deutsch-
lehrer, Journalist (Auslandskorrespondent), Unternehmer, Schriftsteller; er trug viel zu den
Liedern, Sprichwortern und Ritseln bei, die er in Markkleeberg aus dem Gedichtnis nieder-
schrieb, spiter vereinzelt auch noch in Briefen mitteilte). — E (S.9, 12f., 25-28); Ball; Li 70,
95; Sch 1, 4; Spr 20, 97, 414; Verk. E. — A, Li, R4, Sch, Spr.

Ialgayan: siche Gagaa.

Tisaj (f, 1967 in Ogyad). — Spr.

T'urbanjab, Dotaj oylu (Dotajs Sohn, 1967 15 Jahre). — Ri.

T'u§yas, UvaZaj urli (angehende Schamanin; Melkerin; 1982 35 Jahre, Ostuy). — Lo 6; Se 8, 24.
Janjirzab, Dimbi 0ylu (1982 in Xoj bastiy, 29 Jahre; Enkel von Dé18n). — Se 20, 49.

Jirmal (junge Frau). — Spr.

Jiva, Payva ovlu (Lehrer; bereits 1966 in Cengel getroffen; Naheres zu seiner Person in der Ein-
leitung). — E (S. 26f.); F1 7; R4 E; Se 9; Spr E, 344,

furaj (1969 55 Jahre alt, Kamelhirt der Genossenschaft). — Li 1, 76. - Li; Mérchen.

Jurmal (1969 etwa 25 Jahre alt; adoptierte junge Frau aus der Verwandtschaft des Sinigbaj). ~Li
20, 53. - Li.

Jurug-uva, Sinigbaj oylu: siche Galsan, C.
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Mavysar, Jilyi&i oylu (beriihmter Wolfsjiger, 1985 58 Jahre, Ziitin biirén). — Li 17.

Manyis (1966 Mitte DreiBig; Pferdehirt der Genossenschaft). —Li 11. — Li.

Mistad (1967 30 [29] Jahre alt, Badars Frau [= dltere Schwigerin von C. Galsan]). — Li, Se, Spr,
Ra,

6mej, Sambi giZiniy (Tochter des Mannes Sambi — so nannte sie sich selbst; 1985 in Ziiiinbiirén,
Séléngé-Aimak). — Li 16, 85.

Palimjab (Arsijs Sohn, 1967 11 Jahre). — R4.

Pépizin, Badar oylu (geb. 1957, heute namhafter Obertonsinger; Informant [in Kyzyl] von M. V.
Mongug). — E (8. 22); LiE (8. 90), 113. — Mirchen.

Piirvii (1966 etwa 55 Jahre alt, ehemalige Schamanin; trug 1966 fiir Tonbandaufnahmen Schama-
nengesidnge vor). — Li 24, 31, 99. — Li.

Samdin, Bulun oylu (Leiter des Milchwerks [mong. siiinij zavod] in Ostuy, zeitweilig [1966]
auch als reitender Hindler titig [mit Lastpferd], 1969 ca. 40 Jahre alt, gest. 1974). — Li 15. —
Li, Spr; Mirchen.

Sembi, Bajinbat oylu (m, 1966 25 Jahre alt). — Li, Spr; Mirchen.

Servej, Jivi oylu (m, 1969 38 Jahre alt, Oruqtuy). — E(S. 35); Li 14, 22, 36, 49, 57, 63, 66, 79, 88,
93, 95, 98, 102 (auch E), 104, — Li, Lo, Se.

Sevik (mong. Cévég, f, 1982 in den 60ern, Ostuy). — Triaden.

Stirenjav (1969 14 Jahre alt, Schiiler, Ostuy). — LiE, Li.

Siil (1969 76 Jahre alt, B. Samdins Mutter). — Li 41, 87, 96, 103. — Li.

Sazinbaj: siche Ajus.

Sinigbaj, Xilban oylu (1904-1977; Vater von Badar, Gagaa und C. Galsan). — E (S. 11, 13, 20);
Lo 1; Se 40. — Se.

Sonuny (m, 1969 70 [697] Jahre, Ostuy). — Lo 2. — Lo, Se, Spr.

Uluy-yaraq (1966 Ende Zwanzig, Schamanin, aber zeitbedingt nicht aktiv). — Li 2, 6, 30, 38f,, 47,
51f, 68,71, 73, 81, 94, 107, 109. ~ Li, Spr.

Usten, Bildej oylu (m, 1985 66 Jahre alt, Ziiiin biirén [Séléngé-Aimak]); stammt von jenseits des
Kammes aus heute chinesischem Gebiet; kam 1966 wegen der Kulturrevolution in China
nach Cengel). — E (S. 32). — Mérchen.

Xorlu, Saryaj oylu (geb. 1933 [1966 33 Jahre alt]; Tischler und Zimmermann der Genossen-
schaft). — Li, R4, Spr; Mirchen.
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Geographische Namen

Bei der Lagebeschreibung von Ortlichkeiten, die ich nicht selbst kenne und die nicht auf den mir
zugginglichen Karten angegeben sind, folge ich zwei Listen, die C. Galsan mit ungefihren Lage-
angaben im Sommer 1982 zu meiner Orientierung angefertigt hat. — Die mit ,Ka*“ gekenn-
zeichneten Ortlichkeiten sind auf der Kartenskizze am Ende des Buches eingezeichnet.

Ayij xem — siehe Aq xem. — Der Auslaut —jj ist eine Art SproBvokal oder Gleitlaut; seltener
kommen (nach C. Galsan) auch Ayinig und Agnagq vor. — Li 5, 85.

Aldaj — (Altai), auch Baj Aldaj; das Wort baj ,reich* enthilt hier und in analogen Verbindungen
sehr wahrscheinlich auch die Bedeutung , heilig* (siche dazu Baskakov 1985b, S. 143ff). —
A1-6;Ba; Li2,6, 14,17, 22, 98 (4. ju'rtu); Lo 1-8, 11; R4 296; Se 9; Spr 22f.

Aldi Xava (,,Sechs Xava“; in Cengel meist Bgj Xava genannt) — Einzugsgebiet des Flusses Xava
jenseits (westlich) des Altai-Kamms (heute in China und Kasachstan). — F1 6K; Ka Nr. 19.

Aq xem (seltener Ayij xem, mong. Cagaan gol) — FluB mit milchigweiBem und — unangenehm
beim Durchreiten — vollig undurchsichtigem Gletscherwasser, dem er seinen Namen
verdankt. Er kommt von Westen her, von den Gletschern der Bes Boyda (siche dort), flieBt
am siidl. FuBl der Xara day ostwirts und miindet unterhalb des Cengel-Zentrums in den
Xomdu. Er trennt die Ebene mit dem Sumun-Zentrum Cengel von den Xara day, den
»Schwarzen Bergen*, wo sich Winterlagerplétze tuwinischer Sippen befinden (auch der des
Sinigbaj ali). — Sayan (< mong. cagaan) uzun, ,,Weiller Langer®, scheint einer seiner
Namen zu sein (A 3f), da Fliisse manchmal (siehe Lobpreise 1,4,7) als uzun ,Lange”
bezeichnet werden. uzun konnte allerdings auch auf mong,. usan ,,Wasser zuriickgehen, so
daB die passende Ubersetzung ,,WeiBwasser moglich wiére. — Li 112K (Sumun-Name); Lo
7K; Spr 283K; Ka.

A'ryaliy (,bewaldet”, konkreter ,,mit Larchenwald bestanden™) — 2 westl. Seitentiler des Xaran-

Yiti (Aldi 4. und Usti A., ,Unteres/Oberes A.*), ungefiihr gegeniiber dem Unteren und
Mittleren Xorlét-Tal (die jenseits des Gebirgszuges, der Xomdu- und Xarati-Tal trennt, zum
Xomdu fithren). Es gibt auch ein linkes Seitental des Xomdu mit 3 Verzweigungen des
gleichen Namens (hier einschlieBlich Ora 4., ,Mittleres A.“) — beide konnten gemeint
sein. — Li 46, 109,

Arsan (Heilquelle*; mong. ArSaany ich uul, ,,GroBer Heilquellenberg®, 3668 m) — wurde als eine
der 13 Altai-Gottheiten (On 4§ Aldaj) genannt. Am Hang dieses Berges entspringen tiber 30
Heilquellen. Er liegt westnordwestl. von Diigdektig, nach meiner Erinnerung einen kleinen
Halbtagesritt entfernt, jenseits eines weiten Hochtals. - Lo E (S. 42), (2, 6, 9); Ka Nr.7.

A’t bastiy — ein westliches (linkes) Seitental des Xaranyiti. — Nur K: Li 6, 9, 88, 104; Se 19,
Balyas-Steppe — das dem Balkasch-See (6stl.) anliegende Steppengebiet. — Ba V.212, 217.

Barga x6l — See, auf heutigen Karten im allgemeinen als Markakol/Marka-kul ausgewiesen; liegt
heute in der Republik Kasachstan, westlich vom Zentralmassiv des Altai (Bes Bovyda) und
westlich von Aldi Xava. -~ Ba V. 113, 141, 179, 198, 210, 216, 227; Ka.

Be§ Boyda (mong. Tavan Bogd, ,Finf Heilige*) — hochstes Gebirgsmassiv des Altai mit 5 grofen
Gipfeln (die 2 hdchsten 4374m und 4082m); hier treffen sich die Grenzen dreier Linder —
der Mongolei, Chinas und der Republik Altai innerhalb der Russ. Foderation. — Li 1, 6; Lo
E, 7 (Be$ Mengi, Xargan), 8; Ka.
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Bes Meygi (,,5 Ewig-Schneeige/Ewig-Vergletscherte®) — sieche Be§ Boyda. — Lo 7.
Beziy (< chin. Beijing, Peking) — Ré 2141, 241, 307 (Béziy yod ,.die Stadt Peking®).
Bict yidiy ojuq — siehe Cipge suy. — Lo E (8. 42).

BicT Tirgen (,Kleiner Tiirgen) — soll mit dem Uluy Tiirgen (,,GroBer Tiirgen) im Altai-Kamm
jenseits von Siraliy an der Grenze zu China liegen (wohl nicht identisch mit dem 3965 m
hohen Berg gleichen Namens auBerhalb des Altai-Gebirges im Siidosten des Bochméorén-

sum zwischen Ulaangom und dem See Ad&it-nuur); gilt als eine der ,,13 Altai-Gottheiten*, —
Lo E (S. 42).

Bdch moren — FluB im Uvs-Aimak. — Sch 4bK.
Bdrel (AD Boreel) — FluB jenseits der mong. Grenze in Xinjiang. — F1 6.

Biiliitii — Flichen, das aus dem Gebiet von Cagaannuur kommt und in der Ebene bei Ulaanchus
in den Xomdu miindet. — R 22.

Cagaannuur — Stadt im Nogoonnuur-sum, in Norden des Bajan-Olgij-Aimak. — Ri 22K.

Céngél Chajrchan (mong. céngél ,,Wonne*): mong. Namensform des tuw. Xarliy Xarqan (selten
Sengil Xarqan); hochstverehrter Gipfel der Tuwiner von Cengel; zusammen mit den im
Norden gelegenen Xara Day (,,Schwarze Berge*) schirmt er von Osten her das Gebiet von
Cengel gegen das Landesinnere ab. In diesen Gebirgen und zwischen ihnen bis zur mong.-
chin. Grenze liegen die angestammten Weide- und Lagerplitze der Cengel-Tuwiner und
ihre bevorzugten Jagdgebiete. — (Li 1: Sengil); Lo7K; Ka Nr.1.

Chemcik — siche Xemjik.
Chovd — siehe Xomdu (Xomdu xemi).

Chiijtén (mong. ,.der Kalte*) — héchster der 5 Gipfel (4374 m) im Massiv des Be§ Boyda (mong.
Tavan Bogd). — Ka Nr.17.

Cinge suy (,,Schmales Wasser), auch BicT yidiy ojug (,Kleine Durchbruchsschlucht®) — wurde
als eine der 13 ,,Altai-Gottheiten* genannt; vielleicht bezieht sich der Name auf jene Stelle,
wo der FluB Xarayyiti, aus dem Xara-x6! kommend, einen Bergriicken durchbricht, — Lo E
(S. 42).

Dajin x6l (,,Wackerer/Verwegener See®, oder < mong. Dajan-nuur) — Quellsee des T'odan; er
liegt im Stiden von Cengel, vor der Gebirgskette, die, vom zentralen Tavan-Bogd-Massiv

ausgehend, sich zunichst nach Stiden, dann nach Siidosten hinzieht und die Grenze zu
China bildet. — Lo 5; Ka.

Dozayi(i) — &stl. Seitental des Xomdu (einige Téler oberhalb des Oberen Xorlet). — Li 109,
Sch 4E.

Déra Xara (,Quer[liegender] Schwarzer) — Berg am nordostlichen Rande der Ebene von
Cengel. Zwischen seinen Westhangen und den Osthéngen der Xara day, der ,,Schwarzen
Berge®, windet sich der FluB Xomdu (Chovd) hinaus in die Ebene von Ulaanchus; dieses
Durchbruchstal heifit Teve mojunu, ,,Kamelhals®, der in den mythologischen Uberlieferun-
gen um Sardagban eine Rolle spielt (siehe Taube 1992¢). — Li 39; Ka Nr.5.

Diigdektig — weites Hochtal mit {ippigen EdelweiBbestinden am Oberlauf des Jilanniy. — Lo 3K;
Ka Nr.8.

Eldig — wurde als eine der ,,13 Altai-Gottheiten genannt; vermutlich im Gebiet um Sarfy bulagq.
—LoE(S. 42).
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Evi xem (urianchaj. Eévijn gol, mong. Ercis gol) — nach Auskunft von Céréndor (Fotokorre-
spondent; Angehdriger der Urianchaj, verheiratet mit einer Cengel-Tuwinerin) tuw.
Bezeichnung des Irtysch bis zu seinem Eintritt in den Zajsan-nuur (Xinjiang) (so auch eine
mong. Landkarte), d. h. des Schwarzen Irtysch (wie der gesamte Irtysch) und seiner drei
Quellfliisse. Von diesen nannte er nur zwei Namen: Xar Evi und X6 Evi (,Falber Evi“);
letzterer soll im Bulgan-sum des Bajan-Olgij-Aimak entspringen. — Li 85f,, 94K; Ka.

Tasyir dara — wurde als eine der ,,13 Altai-Gottheiten genannt. Nicht lokalisiert (vielleicht im
mong.-chin. Grenzgebiet). — Lo E (S. 42).

Todan (,,Schneehase*) — rechter Nebenflu des Xomdu, der erste seiner groBen 6stl. Zufliisse,
entspringt aus dem Dajin-x6l. — Lo 5; Ka Nr.15.

Topyuraj (Xoyyuraj) — Gebiet, vielleicht identisch mit dem Xongoraj am mittleren Jenissej, im
Minussinsker Becken (histor. Kirgizskaja zemlica, heute das Gebiet der Republik Chakas-
sien). — Li 102-108 und Einleitung dazu.

Jayistaj (auch Jayisdaj) — Gegend (Berg?) hinter Siraliy dicht an der Grenze zu China; wurde als
eine der ,,13 Altai-Gottheiten* genannt. — Li 94; Lo E (S. 42); Ka Nr.13(?).

Jilannty (,,Schlangen habend®, ,wo es Schlangen gibt) — linkes (westl.) Seitental samt Fluf} am
Oberlauf des Xomdu (etwa in der Mitte des Siid-Nord-Verlaufs). — Li 109; Ka.

Maan’t uul — (mong., ,,Berg mit buddhist. Gebetsformeln {Inschriften]*) — Berg (3244 m) siidL
des Tavan Bogd, an dem einer der beiden Quellfliisse des Xomdu entspringt; vielleicht eine
der ,,13 Altai-Gottheiten“. — Lo E (S. 42); Ka Nr. 18.

Merey ju'rtu (mérey < mandschur. meiren, militir. Rang, zugleich Titel der Verwalter einer terri-
torialen Einheit wihrend der chin. Mandschu-Dynastie, hier des Gebiets der Altai-Tuwiner
[siehe Li 57K]) — In Istorija Tuvy S.242 heiBt es dazu: ,,Bei den Altai-Tuwinern, deren
Weidegebiete sich zwischen Schwarzem Irtysch und Chovd erstreckten, im Nordwesten bis
hin zur Buchtarma, gab es 7 Choune (Banner). Nach Angaben aus der 2. Hilfte des 19. Jh.
gehdrte einer dieser Chofune (mit 4 Sumun) einem Mejren personlich. Das Lager dieses
Mejren befand sich im mong. Altai an einem der Quellfliisse des Irtysch (am FluB Kok-
Tochoj).“ — Heute ist ,,Kok Tochoj* Ort und Kreis des Regierungsbezirks Altai (A-le[frither
erh]-tai di-qu) innerhalb des Kasach. Autonomen Bezirks Ili im Uigur. Autonomen Gebiet
Xinjiang. Nach C. Galsan bezog sich Merey ju’rtu auf das Gebiet des heutigen Altancoge-
sum im Bajan-Olgij-Aimak (8stl. des jetzigen Aimak-Zentrums Olgij). — Li 95.

Moygjliy (< mong. mogoj ,,Schlange“?) — westl. Seitental des Xomdu, etwa gegeniiber dem
Oberen Xorl&t(i)-Tal. (Vielleicht identisch mit Jilanniy?) — Li 47.

Maést uul. — Ka Nr.20.

On u$ Aldaj — ,,13 Altai-Gottheiten®, 13 der hochsten Berge und anderer bedeutsamer geogra-
phischer Objekte sowohl im mong. Teil des Altai, den die Tuwiner von Cengel jetzt bewoh-
nen, als auch jenseits der Grenze zu China. — Lo E.

Ortaq — nicht lokalisiert. — Li 38.

Orugtuy (,,wo es einen Weg gibt*) — westl. Seitental des Xaranyiti, siidl. von Dozagt(1). —Li 109,
(nur in K genannt:) Lo 41, 9; Sch 4; Se 10f,, 13, 31.

Ostuy — weite, hochgelegene Senke auf dem Gebirgsriicken zwischen Xomdu und Xarati (nach
dem Xarati zu gelegen). — (Nur in K genannt) Li 2, 37, 39, 41, 47, 81, 87, 96; Lo 2, 6; Se 8,
24,
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Orliikii — westl. Seitental des Xomdu, etwas nérdl. von Diigdektig. — Li 47,

Postig (,,mit Zirben [bestanden], wo es Zirben gibt“) — nordl. vom Anfang des Xomdu gelegen
(Berg?); wurde als eine der ,,13 Altai-Gottheiten genannt. — Lo E (S. 42).

Sayan uzun — (sayan < mong. cagaan ,,weiB*) — der Ag xem, siehe dort. — A 3f,

Sarty bulaq (,,Gelbes Hochtal*) — weite Hochebene nord. der beiden Chovd-Seen. ~ Tuw. bulag
(mong. bulag) bedeutet ,,Quelle, QuellfluB; Gebirgstal®. — sariy konnte von reichen Bestin-
den einer gelbblihenden Art der Wasserschlauchgewiichse (Utricularia) herrithren. — Li
30K; Lo E (8. 42), 7K; Ka Nr.9.

Sengil (,, Wonne, Gliickseligkeit“) — tuw. Namensform des Cengel Chajrchan, siehe dort. —Li 1.
Siraliy - Ort, vermutlich vor Jayistaj dicht an der Grenze zu China gelegen. — Li 94K; Ka Nr.12.

Sundariy (T. Mawkanuli schreibt Sunda arig ,.extensive clean) — ein nordl. (rechter) Zuflul zum
Schwarzen Irtysch (6stl. von dessen ZufluB Xom) und das Quellgebict dieses Flusses (nach
C. Galsans Skizze liegt ein geogr. Objekt namens Sundariy nordl. der beiden Chovd-Seen
nahe Sariy bulaq); wurde als eine der ,,13 Altai-Gottheiten® genannt. — Li 85K; Lo E (S.
42); Ka.

Saydir (Xarqan) ~ Gipfel im Massiv des Cengel Chajrchan. —1Lo E (S. 42), 5.

S’iyit(z') — von Gewihrspersonen nicht lokalisiert, vielleicht = Sivé(i) (,,wo es Befestigungen gibt*,
zu stand.tuw. und mong. $ivé¢ ,,Verhau, Befestigung®) — Berg &stlich des Tavan Boyd-
Massivs (gilt als heiliger Berg der Tuwiner). Im Zusammenhang mit diesem Namen war
manchmal von einer Insel in einem See die Rede, auf der nach einer Uberlieferung jener
Baum stehen soll, mit den Wurzeln nach oben, deren Ausschlagen als Zeichen fiir Amir-
sanas bevorstehende Wiederkehr gilt (Taube 1994c, S. 283, 285). — Li 109f; Ka Nr.16(?).

Tapdy — Bezeichnung des Tannu-uul(-Gebirges [danach Name der ersten Volksrepublik Tannu-
Tuwa, 1921-1944], Teil der Grenze zwischen den Republiken Mongolei und Tywa) und
Bezeichnung des nérdl. des Gebirges gelegenen Gebiets (das histor. Urianchaj). Nach In-
formantenaussage hat dieses Gebirge fiir die faydi divazi (Tannu-Tuwiner) oder tapdilar die
gleiche emotionale Bedeutung wie der Altai fiir die dort lebenden Tuwiner (Gok Monjag
und Sojan). — Li 32.

Ta$aanta — Grenzposten zwischen der Mongolei und der Republik Altai. — E (S. 14).
Tavan Bogd — siehe Bes Boyda.

Terektig (,,mit Pappeln [bestanden]“) — linker (westl.) NebenfluB des Xomdu und gleichnamiges
Gebirgstal, das sich im Norden des Cengel-sum in den Schwarzen Bergen (Xara day) von
West nach Ost hinzieht; hinter der ,,Kamelhals“-Schlucht (ZTeve mojunu) miindet der FluB
in den Xomdu. (Der Name Terektig kommt in tiirksprachigen Gebieten oft vor.) — Li 46,
109; Ka.

Tos Aldai — ,,9 Altai-Gottheiten*. — Lo E (8. 42).

Turayan x6l (Li 85: Turayan xem) — oberer der zwei Xomdu-Seen; nur an diesem (und dem
unteren?) See im Chomdu sah ich 1982 viele Jungfernkraniche (vgl. stand.tuw. duruja
»Kranich®, Sor., kirg. turuna, mittelmong. fura’un [Lewicky, nach Doerfer 111/ 1991, mong.
togoruu), also vielleicht ,Kranich-See”. — Die 2 Chomdu-Seen sind ziemlich seicht,
deshalb: ,,der langsam flieBt (duryular: ,nur ganz langsam flieBen*; vgl. auch stand.tuw.
turnugar ,,Bodensatz bilden, ablagern, sich kldren*; d. h. so langsam fliefien, daB sich
Ablagerungen bilden). — Der mong. Name dieses Sees bezieht sich ebenfalls auf eine
Vogelart: Choton-nuur ,,Pelikan-See”. — Li 86, Ri 100; Ka Nr.10.
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Ulaanchus (mong., ,,rote Birken*) — Ebene, in die der Xomdu nach \_/_erlassen des Cengel-Gebiets
aus dem Gebirge tritt, und der gleichnamige Sumun im Bajan-Olgij-Aimak. — R4 22K.

Uljastaj yodu — Stadt in der Westmongolei, mong. Uliastaj chot, heute Zavchlant, Zentrum des
Zavchan-Aimak. — Li 57K, Ri 306.

Ulwy vidiy ojug (,,Grole Durchbruchsschlucht®) — nicht lokalisiert; wurde als eine der ,,13 Altai-
Gottheiten” genannt. — Lo E (S. 42).

Ulwy Tiirgen (,,GroBer Tiirgen“, mong. Ich Tirgén, 3507 m) — groBer Bruder des BicT Tiirgen
(siche dort); ein Berg im Altai-Kamm siidwestlich des Turayan xol; gilt als eine der ,,13
Altai-Gottheiten®. — Lo E (S. 42); Ka.

Xaba (in Cengel meist Xava genannt) — rechter (ndrdl.) NebenfluB des Schwarzen Irtysch (auf
chin. Gebiet), in den er vor dessen Eintritt in den Zajsan-See miindet. — Li 85K; Ka.

Xanas — nordl. Zuflul zum Schwarzen Irtysch. - Li 85K; Ka.

Xan Gogej — 1. Gipfel siidwestl. des Cengel Chajrchan-Massivs, 2. mong. Chan Chéchiij (nuruu),
Gebirge im jetzigen Uvs-Aimak der Mongolei, norddstl. von den Weidegebieten der heute
im Cengel-sum lebenden Tuwiner (von dort aus nicht oder hichstens von hohen Gebirgs-
lagen aus sichtbar) und nérdl. des Chovd-Unterlaufs. Fiir dort nomadisierende Stimme war
er zweifellos ein Objekt der Verehrung. Tatsichlich lebten Tuwiner am Unterlauf des
Chovd, bis ihre Weidegebiete 1685 unter dem Dsungarenfiirsten Galdan an Dérbeten gege-
ben und sie selbst nach Siidwesten abgedringt wurden (vgl. Istorija Tuvy, S. 211). Wurde
etwa nach ihm jener Gipfel der neuen Heimat (Cengel) von den abgedréingten Tuwinern
benannt? Dafiir spriache die Information, er sei der Jingste unter den 13 Altai-Gottheiten. —
A 1-3; LoE, 4f; Ka Nr.2.

Xara day (,,Schwarze Berge®, mong. Bajan uul, ,Reiche(r) Berg(e)“, 3442 m) - Gebirgszug, der,
vom Tavan Bogd her nach Osten verlaufend, das Cengel-Gebiet im Norden abschlieBt. — Li
2; Lo 7K; Ka Nr.6.

Xara x6l (,,Schwarzer See“) — Quellsee des Xarapyiti; er liegt im Siiden des Cengel-sum am
westl. Full des Cengel-Chajrchan. — Lo 5, 7K; Ka Nr.4.

Xarayyiti (auch Xardt xem oder Xarati, mong. Chargantyn gol) — rechter (6stl.) NebenfluB des
Xomdu, entspringt aus dem Xara xd/ am FuBe des Cengel Chajrchan, flieBt nach Norden
und miindet wenig oberhalb des Cengel-Zentrums in den Xomdu. — A 1f.; Li 85; Lo 2, 5,
7K; Se 49K; Ka Nr.3.

Xarat xem — auch Xarati oder Xarayyiti, siche dort . — Li 5, 86; Ka.
Xarati — auch Xarayyiti (siehe dort) oder Xardt xem. — A 5; Li 1, 6; Lo 7K; Ka Nr.3.

Xarliy Xargan (,,Schneereicher Heiliger*) — hdchstverehrter Berg der Tuwiner von Cengel, viel-
leicht vor allem der Gok Monjaq, 1. hdchste Erhebung im Massiv des Cengel Chajrchan
(3943 m), stidostl. des Sumun-Zentrums Cengel, durch einen gewaltigen Kessel (tuw. pas)
an ihrer Westflanke gepriigt; 2. Bezeichnung des gesamten Cengel Chajrchan-Massivs,
welches — von Nord nach Siid streifend — das Gebiet von Cengel nach Osten abschlieBt. — A
4f.; Lo E, 7K; Ka Nr.1.

Xava — siehe Xaba. — Li 85K; Ka.

Xaj orug — breiter Riicken, der von WNW her auf das Massiv des Xarliy Xarqan (mong. Cengel-
Chajrchan) zu lduft. Er trennt das Gebiet um den Xara x81 vom Tal des Xarati, der in einer
tiefen Schlucht diesen Gebirgsriicken durchbricht. Auf dem X@ orug lagen Weidegebicte
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des Damaldiy ali (,,4! des Damal*, siehe dazu A 2K), dort hat dessen Sippe ihr groBBes Ova
(kultische Steinaufschiittung). — A 2; Ka.

Xemjik (wortl. ,Fliichen®) — FluB und Gebiet nordl. der Westmongolei in Tuwa (Einzugsgebiet
der Cuja). Die Chem&ik-Leute sind ein tuw. Stamm (nach Informantenaussagen scheinen
sie mit den Teleuten in unmittelbare Verbindung gebracht zu werden [siehe Li 19K]). — Li
19, 28K, 55K, 90K, 97K.

Xoj bastiy — linkes (westliches) Seitental des Xarapyiti im Siiden des Cengel-sum. — Se 49K.

Xom — Flulital stidl. des Altai-Kamms zum Schwarzen Irtysch (tuw. Evi xem). In Erzihlungen
wurde das Gebiet zusammen mit Xanas als Xom Xan(a)s erwihnt. — Li 85K, 94; Ka.

Xomdu (,die ,,Gefdhrliche”; mong. Chovd, russ. Kobdo) — groBter FluB im Cengel-Gebiet (und
der Mongolei), das er (grob gesagt) erst in west-ostlicher Richtung durchflieBt, spéter, un-
terhalb der beiden ,,Chovd-Seen®, von Siid nach Nord. Auf dieser Strecke seines Laufs
nimmt er die in Liedern erwihnten groBeren linken (westl.) Nebenfliisse Jilanniy, Aq xem,
Terektig und die rechten T'odan und Xaranyiti auf. — A 1-5; Li 1, 5, 14, 88; Lo 1f, 5, 9: Ré
22K, 211; Spr. 283K ; Ka.

Xomdu xemi (wortl. ,FluB der Xomdu* [,,der Gefiihrlichen*]; Kinder diirfen nicht an sein Wasser
gehen; mong. Chovd oder Chovdyn gol). — ,Xomdu“ wird hier als Name des weibl.
Herrengeistes dieses Flusses verstanden, etwa ,,Herrin Xomdu“, — Li 88.

Xonyuraj — siche Toyyuraj. — Li 102(E)-108.

Xorumnuy (,,mit gerdllreichen Hingen™ [Radlov 11/562f. xorumnug ,mit Bergstiirzen bedeckt,
,»mit aufgehduften Steinen versperrt“]) — vielleicht identisch mit dem Berg Ak-korum (siehe
Stieler, Karte Mongolei) stlich des Cengel-Chajrchan am rechten Ufer des Flusses Saysaj;
wurde als eine der ,,13 Altai-Gottheiten“ genannt. — Lo E (S. 42); Ka Nr.14.

Xorlel(i) — 3 ostl. Seitentéler des Xomdu (Aldi-, Orta- und Ustii X., ,,Unteres, Mittleres, Oberes
X.*), oberhalb des Cengel-Zentrums. — Li 109; Sch 4E.

Xurayan x6l (auch Xuran x6l, mong. Churgan-nuur; ,Lamm-See“, vielleicht im Sinne von
lammfromm, wegen seiner Besonderheiten) — unterer der beiden im allgemeinen ziemlich
seichten Seen im Oberlauf des Xomdu, aus dem der FluB herausflieft; seine beiden Quell-
fliisse kommen von den Bergen Chijjtén uul und Maan’t uul. — Xurayan x6l, Dajin x51 und
Xara x01 gelten als Quellseen des Xomdu und seiner Nebenfliisse T'odan und Xaranyiti. Sie
liegen im Siiden von Cengel, vor der die Grenze zu China bildenden Gebirgskette, die, vom
zentralen Tavan-Bogd-Massiv ausgehend, sich zunichst nach Stiden, dann nach Siidosten
erstreckt. — Siehe auch Turayan xol. — A 5; Lo 5; Ka Nr.11.

Zaamar — Sumun-Zentrum im Tév-Aimak der Mongolei. — Se 15f.K.

Zitiinbiirén — Sumun-Zentrum im Séléngé-Aimak. — (nur in K genannt) Li 16f.,25, 102E(S.137),
105K; Se 14.

Ziitincharaa — Ort im Séléngé-Aimak — F1 7K.
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Karte: Gebiet der Altai-Tuwiner

Nach historischen administrativen Karten des ,,Bilgd Najramdach Mongol Ard Ulsyn tindésnij
atlas* (Ulaanbaatar-Moskau 1990, S. 16/17) umfaBte 1925 der damalige Candman’ uulyn ajmak
etwa das Gebiet der heutigen Aimaks Bajan-Olgij, Chovd und Uvs — das heiBt jenes Gebiet der
Mongolei, wo bis heute mehr oder weniger verstreut Tuwiner leben. Innerhalb dieses Candman’
uulyn ajmak ist auf der historischen Karte das dem heutigen Bajan-Olgij-Aimak ungefihr
entsprechende Gebiet (auBer dessen siidlichstem Zipfel) als Altajn urianchajn doloo kazachyn
chojor choSuun (Sieben Altai-Urianchaj- und zwei Kasachen-Banner) ausgewiesen. (Im Siiden,
bis zur chinesischen Grenze, schlieBen sich die Torguudyn chosuud an — im wesentlichen, auBer
im Norden, der westliche Teil des heutigen Chovd Aimak.)

1931 bildete das Gebiet der heutigen Aimaks Chovd und Bajan Olgij die administrative Einheit
Chovd. Zur Zeit meiner Feldforschungen existierte die bis heute giiltige Einteilung in Aimaks.
Der Cengel-sum entspricht territorial dem westlichsten Teil des Gebiets jener oben genannten
sieben Banner der Urianchaj (mit den beiden der Kasachen). Die mongolische Bezeichnung
»Urianchaj“ sowohl fiir die Tuwiner der Mongolei als auch fiir die mongolischen Urianchaj hat
gelegentlich zu Undeutlichkeiten und Verwechslungen gefiihrt. Die Eigenbezeichnung der
Tuwiner von Cengel ist diva.

Das auf der Karte dargestellte Territorium mitsamt dem ost-siidostwiirts dem Gebirgszug des
Altai folgenden Gebiet bis zum FluB Bulgan (tuw. Buluyun) diirfte das Kernland der ,,Sieben
Banner der Urianchaj* umfassen, das, im Siiden mit dem Schwarzen Irtysch als natiirlicher
Grenze, sich im Westen bis zum Tarbagataj-Gebirge ausdehnte. Die Vorfahren der Tuwiner von
Cengel gehorten zu diesen Sieben Bannern.

Zu den Tuwinern auf dem jenseits des Altai-Kamms anschlieBenden chinesischen Territorium
schreibt M. V. Mongus (2002, S. 18): ,,Im Vergleich zur Mongolei leben die Tuwiner in China
im wesentlichen konzentriert auf das Gebiet Xinjiang-Ujgur. Der grofte Teil lebt im duBersten
Osten des 1li-Kasachischen Autonomen Bezirks, hauptsichlich in den Kreisen Kaba und Bur¢in,
aber auch in den Kreisen Altaj, Cingil, Ko6k-Dugaj und Burul-Dugaj.“

Die Heimat der Altai-Tuwiner ist eine Hochgebirgs- und Gebirgsregion im Unterschied zu den
offeneren Landschaften des norddstlichen Chovd- Aimak mit den groBen Seen wie auch jenen des
Uvs-Aimak. Die Unterscheidung der Tuwiner der Hochgebirgsregion (Altai-Tuwiner) und der
Tuwiner am Unterlauf des Chovd (Chovd-Tuwiner), einschlieBlich jener der im Norden
angrenzenden Gebiete des Uvs-Aimak, ist eine natiirliche. Daraus ergeben sich vermutlich
gewisse kulturelle, aber — auf Grund des engen Zusammenlebens der Chovd-Tuwiner mit
mongolischer Bevslkerung — auf jeden Fall sprachliche Konsequenzen.
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